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Wstep

Basnie jako wytwory kultury odzwierciedlajace ludzka egzystencje, ujmujace walke
dobra ze zlem, przedstawiajace poszukiwanie szczescia w zyciu, od wiekoOw inspirowaty
odbiorcow: uczyly, bawity i1 integrowaty, wptywaly na ksztalttowanie systemu wartosci
jednostki i jej osobisty rozwdj, lecz takze stanowity spoiwo zbiorowosci, zarysowywaly krag
warto$ci, regul i znakow tozsamy dla danej wspoOlnoty. W ostatnim potwieczu basnie
przeniknety do kultury popularnej, stalty si¢ przedmiotem zainteresowan badaczy:
antropologéw, kulturoznawcow, filozofoéw, literaturoznawcow. Utwory te zaczgto analizowaé
w roznych kontekstach — poprzez specyfike gatunkowa, transformacje formalne, po zasoby
znakéw i symboli. Analizom i interpretacjom poddawana zostawala zaréwno forma, jak
i tres¢ w perspektywie diachronicznej i synchronicznej. Na przestrzeni lat powstato wiele
znamienitych monografii i opracowan na temat basni. Zdaniem Zbigniewa Barana: ,,Kazda
epoka kultury odkrywa w basni nowe tresci, nie wyczerpujac do dna potencjatu
intelektualnego 1 estetycznego ukrytego w jej magicznym tekscie. Okazuje si¢ wigc basn
atrakcyjnym i interesujacym przedmiotem badan™.

Studiujgc literatur¢ naukowsg, dostrzegtam pewien niedoboOr opracowan w obszarze
studiow poréwnawczych nad basniami z réznych kregéw kulturowych, brak zestawien basni
europejskich i arabskich, ktére prezentowane sg czasami obok siebie, lecz rzadko razem.
Inspiracjg do opracowania wlasnego studium poréwnawczego, w oparciu o psychologi¢ gtebi
Carla Gustava Junga, bylo kluczowe dla mnie spostrzezenie Ewy Machut-Mendeckiej:
»Znamienne jest, ze Jung, wyjasniajac problematyke Jazni w nawiazaniu do basni i alchemii,
sigga do watku ducha zamknigtego w butelce, ktory — wypuszczony na wolnos¢ — chce
skrzywdzi¢ swojego wybawce; ten za$ podstepem ponownie zamyka niewdzigcznika
w  butelce. Potem si¢ porozumiewaja: duch, raz jeszcze  wypuszczony
na wolno$¢, pokornie juz bedzie stuzyl czlowiekowi. Jung przytacza powyzszy
watek na podstawie niemieckiej basni braci Grimm (...), a przeciez ten sam watek wystepuje
juz w »Opowiesci o rybaku 1 dzinnie« z Ksiegi tysigca i jednej nocy, powstatej kilka wiekow

wczesniej (...). W opowiesci arabskiej z dzbana wytowionego przez rybaka wydobywa si¢

1Z. Baran, Idee - mity - symbole w polskich basniach literackich wydanych w XIX i XX wieku,
Wydawnictwo Naukowe Akademii Pedagogicznej w Krakowie, Krakéw 2006, s. 5.
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dzinn — inaczej ifrit — i postepuje mnie wigcej tak, jak pozniej duch z basni braci Grimm’?2.

Gruntowne zapoznanie si¢ z literaturg podmiotu i przedmiotu wykazalo ogromna potrzebe
zglebienia tego zagadnienia, proby odszukania kolejnych analogii na plaszczyznie opowiesci
europejskich i arabskich. W tym miejscu warto zaznaczy¢, ze stosowanie przeze mnie terminu
basn (w kontakcie tworczosci arabskiej) ma charakter umowny, gdyz w literatura arabska nie
wyksztalcita jednolitego terminu odpowiadajacego europejskiej ,basni” czy ,bajce” 3.
Marek Dziekan wskazat, ze: ,,w zaleznosci od kontekstu uzywano rozmaitych okreslen: kissa,
hikaja, samar, chabar, nadira. Wszystkie te terminy nazywajg krotkie zazwyczaj opowiesci —
czasem wystepujace samodzielnie, czasem za$ wplatane w rame narracyjna (...)”*. Ponadto,
w odniesieniu do samej literatury europejskiej, wspotcze$nie nazwy ,,basn” czy ,,bajka” sa
nadal stosowane wymiennie®, nie tylko potocznie, lecz takze w dyskursie naukowym nie tylko
na gruncie polskim. Terminy ,fable”, ,fairy tale”, ,folk tale” sg czg¢sto stosowane jako
synonimy, co czyni ich zakres znaczeniowy pozornie tozsamym. Réwniez w niniejszej pracy
paralelno$¢ termindw moze wydawaé si¢ mylgca: Inea Busnaq swoj zbidér nazywa
,basniami”, Marek Dziekan podobne utwory — ,bajkami”. Basnie europejskie wybrane do
niniejszej analizy pochodza ze zbioru zatytulowanego ,.Zlota ksigga bajek. Opowiesci ze

wszystkich stron §wiata”, co ukazuje niekonsekwencj¢ w nazewnictwie.

Pomimo rozlegtych badan nad basniami, wyrazny 1 wymagajacy uzupelnienia jest
znaczny deficyt opracowan w zakresie porownywania opowiesci basniowych z odmiennych
kregow kulturowych. Zadanie to nie byto dotad kompleksowo wykonane wobec basni jako
tekstow kultury bedacych nosnikami archetypoéw i1 symboli. Dotychczasowe opracowania
komparatystyczne koncentrowaty si¢ na do$¢ waskiej i jednolitej analizie basni literackich
jako dorobku jednego autora (perspektywa literaturoznawcza), zbioru opowiesci jednej
wspolnoty lub wpltywow tradycji ludowej 1 podan dawnych na twdrczos¢ literacka
wspoélczesnych pisarzy (perspektywa historyczna) oraz adaptacje motywow w Szeroko
rozumianej kulturze masowej (perspektywa socjologiczna). Wedlug badaczy kultury
,Kulturoznawstwo wyrasta z nowego podejscia do kultury. Rézne dyscypliny akademickie,

posrod ktorych przede wszystkim trzeba wymieni¢ antropologig, historie, literaturoznawstwo,

2 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s.164-165.

3 Wstep [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa 2015, s. 7.

4 Tamze, S. 7.

® Basn [w:] Stownik polskiej bajki ludowej, V. Wréblewska (red.), Wydawnictwo UMK, Torun 2018,

Wersja on-line: bajka.umk.pl



geografie humanistyczng i1 socjologi¢, od dawna zajmowaly si¢ kultura, niemniej jednak
od okoto dwoch czy czterech dekad zainteresowanie badaniami nad kulturg przekroczyto
granice mig¢dzy pojedynczymi dziedzinami. Uksztalttowane w efekcie kulturoznawstwo
okazato si¢ terenem intrygujacych i fascynujacych poczynan intelektualnych, ktore rzucity

296

nowe $wiatto na charakter ludzkiej kultury (...)”°. Basnie zastuguja na kompleksowg analize

w perspektywie kulturoznawczej, do czego niniejsza praca stanowi zaproszenie i inspiracje.

Zdaniem przywotanego powyzej Junga: ,,Europejska inwazja na Wschod bylta dzietem
gwaltu na wielkg skalg i pozostawita nam obowigzek noblesse oblige — zrozumienia umystu

Wschodu. By¢ moze jest to bardziej niezbedne niz to sobie teraz uswiadamiam”’

. Kolejnym
zatem argumentem za zasadno$cig i1 potrzeba tego rodzaju zestawieniem jest fakt,
ze kultura arabska nie jest na Zachodzie w pelni zrozumiana, przez to tez niedoceniona.
Z pewnoscig na podstawie wybranych tekstow basniowych trudno zrekonstruowac
cztowiekowi Zachodu kulturowy obraz swiata Arabow. Zwazywszy jednak, ze im bardziej
zréznicowane zbiorowo$ci zestawione sg razem, nie naprzeciw siebie, w perspektywie
naukowej, tym studia porownawcze wnoszg wiecej wiedzy empirycznej do dyscypliny. Ewa
Nowicka-Rusek stwierdzita, ze: ,,(....) wsérod antropologéow istnieje glgbokie przekonanie,
ze tylko dzigki badaniu kultur obcych, historycznie, geograficznie i genetycznie od kultury
badacza i wzajemnie od siebie niezaleznych w rozwoju, mozna pozna¢ istotne mechanizmy
dziatania kultury i zycia zbiorowego”®. Zestawienie odlegtych kultur stanowi dla badacza
ogromne wyzwanie, jednakze wnikliwa i obiektywna analiza ich wytworéw, stanowiacych

zwierciadto umystu Zachodu i Wschodu, pozwala osiggnac¢ cel poznawczy.

Argument trzeci dla zasadnosci badan w tym zakresie stanowi potrzeba wnioskow,
ktore mogg wzbogacié, nie tylko w wymiarze poznawczym, nauki humanistyczne i spoteczne,
lecz takze przyczyni¢ do praktycznego wykraczania poza wiedze potoczng o kulturowym
zroznicowaniu ludzko$ci. Ewa Nowicka-Rusek stwierdzita: ,,Antropologia w ostatnich latach
jest okreslana jako nauka szczegolnie wyzwalajaca; ma ona wyzwala¢ od stereotypow
etnicznych, przesadow rasowych i uprzedzen narodowych. T¢ wyzwalajaca funkcje

antropologia pelni poprzez intensywne oddzialywanie pogladow, zatozen 1 pradow

¢ E. Baldwin, B. Longhurst, S. McCracken, M. Ogborn, G. Smith, Rozdzial pierwszy. Kultura

I badania nad kulturg [w:] Wstep do kulturoznawstwa, Zysk i S-ka Wydawnictwo, Poznan 2007,

S. Kultura i badania nad kulturq, s. 23.

"C.G. Jung, Podréz na Wschéd, przet. W. Chetmonski, J. Prokopiuk, E. i W. Sobaszkowie, Pusty

Obtok, Warszawa 1992. s.78.

8 E. Nowicka, Swiat cztowieka - Swiat kultury, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2005, s. 19.
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myslowych obowigzujacych w tej nauce na $wiadomos¢ potoczng. Sposrod praktycznych
oddziatywan antropologii to wlasnie sklonna jestem uzna¢ za najwigksze i spolecznie
najistotniejsze”®. Celem niniejszej pracy jest zatem wklad w naukowy dorobek na temat
basni, lecz takze proba wptywu na $§wiadomo$¢ spoteczng w zakresie podobienstw i rdéznic
miedzy kulturg curopejskg i arabskg. Zdaniem Ewy Machut-Mendeckiej: ,,polemika
ze stereotypami prowadzi przez obraz i symbol do archetypu.!® Celem niniejszej rozprawy
jest rzetelna rekonstrukcja kulturowego obrazu $wiata europejskiego 1 arabskiego
w oparciu o basniowe opowiesci, wolna od uproszczonych schematoéw i potocznych
wyobrazen. Cytowana autorka podkreslita, ze: ,,W kontakcie z kulturg arabsko-muzutmanska,
jak kazda obca kultura, jej odbiorca mysli, ze jest ona inna niz wiasna. Te elementy raz moga
by¢ powodem zachwytow, a innym razem niecheci. I tak wojownika uznaje si¢ za terroryste
badZz obronce, mezczyzng utrzymujacego kobiete za krancowego despote lub wrazliwego
opiekuna, sztuke muzulmanska, ze wzgledu na ograniczony udzial postaci ludzkiej
w utworach (niewielki rozw¢j malarstwa i rzezby), ocenia si¢ jako uboga, a z racji krolujace;j
w niej arabeski — jako bogata i ciekawa” 1. Celem niniejszej pracy jest przyblizenie kultury
Araboéw w sposob obiektywny — wolny od uprzedzen i uproszczen — w odniesieniu do

kulturowego dorobku europejskiego.

Podejmujac si¢ przeprowadzenia wnikliwych badan nad basniami europejskimi
i arabskimi, umozliwiajacych wypetnienie nowsa trescig wskazanych ptaszczyzn — poznania,
zrozumienia i dialogu, kierowalam si¢ metodologia badan nad kulturg i badan
antropologicznych, gdyz wedlug Ewy Nowickiej: ,,Antropologia wskazuje ponadto dogodna,
jesli nie jedyng droge, na ktorej mozliwe jest dotarcie do mechanizméw kulturowych w ogole.
Z tych to wzgledow, moéwiac najkrocej, jestem przekonana o potrzebie wiedzy
antropologicznej dla kazdego badacza zjawisk kulturowych (...)”*2. Wyrazne wyodrebnienie
nauk o kulturze i religii jako dyscypliny na tle innych nauk o cztowieku nie jest mozliwe,
gdyz przedmiot jej badan pokrywa si¢ z zatozeniami, celami i ideami antropologii, socjologii,
a czesciowo takze filozofii, jezykoznawstwa, psychologii. Zaré6wno problematyka,
jak 1 metody badawcze, lacza kulturoznawstwo z innymi obszarami nauki, umozliwiajac

pelniejszg analizg 1 interpretacje zjawisk zachodzacych podczas genezy i ewolucji kultury.

9 E. Nowicka, Swiat cztowieka - $wiat kultury, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszwa 2005, s. 13.

10 E, Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 9.

1 Tamze, s. 7.

12 E. Nowicka, Swiat czlowieka - swiat kultury, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszwa 2005, s. 12.
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Niniejsza praca ma charakter stricte kulturoznawczy, tgczy w sobie sztuke, relacje
spoteczne i perspektywe historyczng. Elaine Baldwin, Brian Longhurst, Scott McCracken,
Miles Ogborn i Gred Smith zwrécili uwagg, ze: ,,Artystami i tworczoscig artystyczng (...)
zajmowali si¢ najczesciej rzecznicy nauk humanistycznych, sposoby zycia (...) analizowali
zazwyczaj antropolodzy i socjolodzy, natomiast rozwdj kultury to przede wszystkim domena
historykow, korzystajacych z dokumentow i wyrafinowanych metod ich analizy. Kazda
z tych dyscyplin sktonna byla ujmowaé kulture¢ w innej perspektywie i inaczej ja
traktowa¢”!3, Zadna z wymienionych dyscyplin nie jest w stanie samodzielnie rozwiazaé
zespotu istotnych probleméw zwigzanych z kulturg. Rekonstruowanie kulturowego obrazu
Swiata w oparciu o basnie arabskie, na podstawie zawartych w nich archetypow i symboli,

stanowi temat bardzo zlozony, przemawia za umiejscowienie tych badan w kulturoznawstwie.

W duzej mierze opieram si¢ na metodach zaczerpnigtych z antropologii, gdyz wnosi
ona do innych dyscyplin humanistyki szerokg wiedze o spoteczefstwach pierwotnych.
Wedlug Ewy Nowickiej-Rusek: ,,Ma ona (...) powazne znaczenie dla zrozumienia istoty
kultury ludzkiej, zycia czlowieka, ktorego podstawowa cecha dystynktywng jest
zroznicowane kulturowe”!®. Nadrzedng intencja niniejszej rozprawy jest cel poznawczy —
identyfikacja i1 klasyfikacja archetypéw i symboli w basniach, ukazanie kontekstow ich
przekazywania i powielania oraz préba rekonstrukcji na ich podstawie kulturowego obrazu
$wiata EuropejczykOw i Arabow, zestawienie ich i porownanie. Wspomniana badaczka
podkreslita, Ze: ,,Antropologia jest w zasadzie naukg akademicka, co znaczy, ze jako cato$¢
nie stawia sobie celow praktycznych, cho¢ jeden z jej dzialéw, antropologia stosowana,
obraca si¢ wlasnie wokot praktycznych zadan. Wiedza teoretyczna stworzona przez badaczy
akademickich bywa oczywiscie wykorzystywana do celow praktycznych, w zasadzie jednak
cele antropologii maja charakter poznawczy. Podstawowym zadaniem tej dyscypliny jest wigc
wykraczanie poza potoczng wiedz¢ o kulturowym zroéznicowaniu ludzkosci; ma ona
dostarcza¢ informacji, a takze interpretacji ustalonych faktow; jej zadaniem jest takze
stwarzanie perspektyw obserwacji zjawisk, ktorych nie moze da¢ mys$lenie potoczne

nastawione na cele praktyczne” . Niniejsza praca nie powstala z pobudek stricte

13 E. Baldwin, B. Longhurst, S. McCracken, M. Ogborn, G. Smith, Rozdzial pierwszy. Kultura
i badania nad kulturq [W:] Wstgp do kulturoznawstwa, Zysk i S-ka Wydawnictwo, Poznan 2007, s. 26.
14 E. Nowicka, Swiat czlowieka - $wiat kultury, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2005,
s. 12.

15 Tamze, s. 12.

16 Tamze, s. 13.



praktycznych, niemniej osiggniety cel poznawczy moze przynie$¢ wymierne rezultaty

w budowaniu dialogu migdzykulturowego 1 migdzyreligijnego.

7 uwagi na znikome obrazowanie zycia czlowieka przez Arabow w ikonografii,
wybratam basnie jako wytwory kultury, ktére najpetniej odzwierciedlaja realia zycia ludzi,
a na podstawie archetypow i symboli w nich zawartych mozliwa jest proba rekonstrukcji
kulturowego obrazu $wiata spotecznos$ci arabskiej. Ewa Machut-Mendecka tlumaczy owag
skromno$¢ w wizualizowaniu postaci (malarstwo, rzezba, mozaiki) wzgledami religijnymi:
,,Na rozwoj sztuki islam wptynat w bardziej wyrafinowany sposéb — wywarta na niej swoje
niezatarte pi¢tno nieche¢ tej wiary wobec wszelkiej ikonografii, a zwlaszcza przedstawienia
istot zywych w formie artystycznej. To wylacznie Bég ma prawo stwarzaé swiat, tak
wyjasniano to stanowisko. Ponadto postacie ewentualnie wykreowane przez artyst¢ mogly
zanadto przypomina¢ obiekty dawnych poganskich kultow, ktére zagrazaly wczesnemu

islamowi”’’,

Drugim powodem, dla ktérego autorka zdecydowala si¢ zestawi¢ basnie europejskie
i arabskie jest bogactwo tekstow tego rodzaju tworzonych i upowszechnionych zaréwno
w Europie, jak i w krajach arabskich. Zdaniem Ewy Machut-Mendeckiej: ,,Zamitowanie
do literatury nalezalo do kanonéw klasycznej kultury islamu, co w codziennym zyciu dawato

» 18 Tworczosé literacka,

o sobie zna¢ w niezliczonych opowiesciach i basniach (...)
w odroznieniu od wspomnianych sztuk pigknych, koncentruje si¢ na cztowieku w wymiarze

cielesnym, jak i duchowym.

W basniach slowa stajag si¢ obrazami, prezentuja sceny obyczajowe, wplecione
w przygody bohaterow, na podstawie ktorych odbiorca zrekonstruowa¢ moze, chocby
czastkowo, tto kulturowe danej fabuly. W basniach europejskich 1 arabskich stowo oddaje
dynamicznie to, czego nie ukaze zaden obraz — potrzeby emocjonalne, fizyczne, materialne,
bytowe jednostki oraz zbiorowos$ci, rekonstruuje obraz hierarchii spotecznej, relacji
miedzyludzkich, obyczajow i praw. Ponadto ujmuje pierwiastek metafizyczny, ukazuje
relacje czlowieka z Bogiem wyrazong w praktykach religijnych, jak tez stosunek do

metafizyki szeroko pojete;j.

Postaci duchowe i fantastyczne sa obecne w basniach — przyjazne lub wrogie — maja

wplyw na losy czlowieka, jednakze nie definiujg ich zupelnie. To od ludzkie; woli

17'E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 12.
18 Tamze, S. 12.
10



i postepowania czesto zalezy oddziatywanie istot nieludzkich, jedynie BAg jest absolutem,
ktoremu w pelni poddana jest ludzka egzystencja. Czgsto pojawienie si¢ postaci duchowych
w basniach stanowi moment proby dla bohatera-$miertelnika, jest egzaminem dojrzatosci,

odwagi, szlachetnosci 1 pokory.

W basniach postaciom ludzkim bardzo czgsto towarzysza takze zwierz¢ta wnoszace
do opowiesci pewng symbolike, ktérej znaczenie jest $cisle zwigzane z kulturg zbiorowosci
tworzacej dang opowies¢. Niektore utwory prezentuja zycie zwierzat zorganizowane
na ksztalt kultury ludzkiej. Personifikowane zwierzeta odzwierciedlajg nie tylko ludzkie
zalety 1 przywary, lecz roéwniez zyja wedle ludzkich praw i obyczajow. Zwierzeta nie tylko
mysla jak cztowiek, odczuwaja i mowia, lecz takze praktykuja pewne tradycje, a nawet
rytualy religijne. Celem zatem niniejszej rozprawy jest uchwycenie archetypow oraz symboli
w basniach europejskich i arabskich, zestawienie ich oraz okreslenie, w jaki sposob
odzwierciedlajg aspekty $wiatopogladowe, a takze jak ich obrazowanie wplywa

na rekonstruowanie kulturowego obrazu $wiata przez odbiorcow.

Rozprawa doktorska opiera si¢ na teorii archetypow Carla Gustava Junga, wybor ten
zostal przeze mnie poprzedzony wnikliwa analizg literatury naukowej 1 synteza
najwazniejszych dziet z zakresu psychologii analitycznej, ,,nurtem opozycyjnym tak wobec
psychologii akademickiej, jak i behawioryzmu stata si¢ psychologia glebi, zajmujaca si¢
przede wszystkim problematyka nieswiadomego zycia psychicznego”.!® Skupitam sie przede
wszystkim na jungowskim ujeciu ludzkiej duszy?® na podstawie bezposrednich pism tworcy,
jak roéwniez na polskojezycznych opracowaniach dorobku Junga, stad liczne odwotania
do jego dziet oraz prac naukowych polskich badaczy. W tytule nie zostalo przeze mnie
wskazane oparcie rozwazan o teori¢ psychologii glebi Carla Gustava Junga, gdyz
koncentrujgc si¢ na archetypach, nie sposob poming¢ pogladéw prekursora teorii archetypow
1 mysliciela przelomu w psychologii, co czyni¢ w niniejszym wstepie. Dziatania te mialy

na celu:

= zdefiniowanie archetypu, wyrazne odrdznienie go od symbolu,

K. Sikora, Mandala wedtug Carla Gustawa Junga, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellofiskiego,
Krakéw 2006, s. 14,

2C. G. Jung, The Phenomenology of the Spirit in Fairytales [w:] Four Archetypes (From Vol. 9, Part 1
of the Collected Works of C. G. Jung), Princeton University Press 1969, s. s. 83-132.

11



» ukazanie wielowymiarowosci badan nad archetypem, w tym: fascynacji Junga
zarbwno religia chrzeécijanskg, zainteresowaniem dalekowschodnimi religiami

1 kulturami oraz badaniami nad gnozg i alchemiga.

W niniejszej pracy wykorzystane zostaly zaréwno dzieta psychologiczne, jak
I historyczne szwajcarskiego badacza. Katarzyna Sikora podkreslita, ze: ,,Poglady Junga,
z wyjatkiem moze jego typologii psychologicznej, rzadko poddawane sg naukowej krytyce.
Tymczasem mamy wyraznie do czynienia z renesansem mysli Junga (...) i gtéwnie jej nurtu
ezoteryczno-metafizycznego”?!. Podstawy psychologii archetypéw sa niezbedne do analizy
1 interpretacji tekstow kultury, jakimi sg basnie. Material badawczy wymaga zar6wno ujecia
psychologicznego (jednostka i zbiorowos$¢), jak rowniez historycznego (kontekst w dziejach).
Zdaniem cytowanej badaczki: ,,Niezaleznie od tego, jak ocenia si¢ wartos¢ Jungowskiej
psychologii, zajmuje ona nieposlednie miejsce w historii mysli psychologicznej. Mowi sie, ze
teorie psychologiczne czgéciej podlegaja zapomnieniu niz weryfikacji. Psychologia
analityczna Junga wydaje si¢ cechowa¢ tym, ze nie chce ulec zapomnieniu. Pierwszym

krokiem jej ewentualnej weryfikacji moze sta¢ sie krytyczna analiza”.?2

Wedhug Junga w istote sztuki (jej odbidr i funkcje) wpisane jest istnienie interpretatora,
krytyka, ktory objasnia tresci symboliczne.?® Zofia Rosinska podkreslita, ze: ,by sztuka
mogla realnie wskaza¢ kierunek przysztego rozwoju psychicznego zycia epoki (...) nie
wystarczy jej intuicyjne uchwycenie. Wlasciwy odbior sztuki zagwarantowany jest wtedy,
gdy spelnia ona funkcje poznawczg oraz przekazuje uczucie. Natomiast do tego, by sztuka
mogta spetia¢ funkcje wychowawcza, dziatalno$¢ krytyki wydaje sie niezbedna” % .
W niniejszej pracy podjetam zatem probe interpretacji i omowienia wybranych tresci
archetypicznych i symbolicznych zawartych w utworach basniowych na podstawie

gruntownej wiedzy o kulturze europejskiej i arabskiej.

Kluczowe dla niniejszej pracy jest stwierdzenie Ioana M. Lewisa, ze: ,,Antropologia

bada raczej ludy [peoples] niz ludzi [people].”?® Znaczy to, ze antropologia nie porzucita

2l Tamze, S. 8.
22 K. Sikora, Mandala wedtug Carla Gustawa Junga, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakéw 2006, s. 8.
2 A. Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakow 2015, s. 192.
24 7. Rosinska, Jung, Wiedza Powszechna, Warszawa 1982, s. 118.
2. M. Lewis, Social Anthropology in Perspective. The Relevance of Social Anthropology, Penguin
Books, Harmondsworth-Middlesex 1976, s. 1.
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indywidualizacji (jungowskiej indywiduacji) w badaniach empirycznych, nie ignoruje
osobistych cech jednostki, niemniej interesuje si¢ raczej spotecznoscia jako kompletnym
zbiorem, wycigga wnioski na podstawie ogétu, wspolnoty cech osobniczych cztonkéw danej
grupy. Nalezy pamigta¢, ze we wszystkich spotecznosciach ludzkich takze w tych
najprostszych wystepuja indywidualne réznice w uczestnictwie w kulturze. Ewa Nowicka-
Rusek argumentuje to zjawisko ,rozmaitoscig typoéw ludzkich wynikajaca z wrazliwosci,
inteligencji czy uzdolnien. Ma w tym rowniez swoj udziat czynnik spoteczny — rdzne
kategorie i grupy spofeczne maja odmienny zasieg do$wiadczen kulturowych”. 28 Inne
zaangazowanie w pewne obszary kultury (zwtaszcza w spoteczenstwach dawnych) wykazuja
mezczyzni, inng kobiety. Czynny udziat w kulturze warunkuje takze wiek i indywidualne
uzdolnienia oraz motywacja. Nie mozna kategorycznie zatozyé, w kontekscie tematu
niniejszej rozprawy, ze wszystkie utwory basniowe znane byly wszystkim czionkom dane;j
spotecznosci. Nie wszyscy byli zaangazowani w ich kultywowanie, przekazywanie
i utrwalanie. Z pewnos$cia przecigtnemu mieszkancowi Europy znanych byto wigcej utworow
basniowych z wilasnego obszaru niz spoza niego, nie mozna jednak zakladaé, ze zna on
wszystkie omawiane utwory lub wigkszo$¢ z nich. Nawet obecnie, pomimo upowszechnienia
w kulturze masowej i komercjalizacji wielu basni, czg$¢ spoleczenstwa nie jest
zainteresowana i nie identyfikuje si¢ z dang opowiescia. Takze w krajach arabskich, niektére
basnie z klasycznego kanonu nie sa znane wszystkim cztonkom tej kultury. Z tego tez
wzgledu autorka skupita si¢ nie na jednostkowej znajomosci i percepcji danych utworow,
na jej interpretacji przez cztonkow danej zbiorowosci, a na rekonstrukcji kulturowego obrazu

Swiata w oparciu o te utwory.

W obliczu szerokiej unifikacji kulturowej badanie znajomosci repertuaru basni
przez cztonkow danej zbiorowos$ci byloby nieobiektywne i niemiarodajne. Zdaniem Ewy
Nowickiej-Rusek: ,kazdy lub prawie kazdy cztonek zbiorowosci pierwotnej moze opisac
wszystkie lub prawie wszystkie aspekty wtlasnej kultury, podczas gdy w spoleczenstwie
rozwinigtym wiele zjawisk kulturowych pozostaje poza zasiggiem wigkszosci czlonkéw
spoteczenstwa”.?” W kazdej z tych spotecznoéci znajda sie jednostki nierozumiejace istoty
przekazywanych basni lub majace indywidualne interpretacje moratu plynacego

z opowiesci. Sam fakt, 1z spotecznos$ci narodowe 1 etniczne ze swoim specyficznym

% E. Nowicka, Swiat czlowieka - $wiat kultury, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2005,
S, 24.
2" Tamze, s. 19.
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1 niepowtarzalnym kolorytem zostaly polaczone w dwie nadrzgdne kategorie: kulturg
europejska i1 arabska §wiadczy o tym, ze obiektywne wnioski formutowane sa w badaniach
nad kulturg w oparciu o statystycznie najczestsze wystgpowanie cech dystynktywnych

pozwalajacych stworzy¢ wzglednie jednolitg definicje¢ danej kultury.

W badaniu kulturoznawczym istotne jest zachowanie rownowagi pomiedzy badaniami
o charakterze ilosciowym 1 jakosciowym. Badanie zbiorowos$ci wymaga rzetelnej
generalizacji na podstawie stwierdzonych cech wspolnych danej spotecznosci, ktdra pozwala
ja zdefiniowa¢. Wnioski z badan nad basniami europejskimi i1 arabskimi réwniez opierajg si¢
na pewnym uogolnieniu wartosci i cech danej zbiorowo$ci. W dysertacji dokonuj¢ pewnej
zamierzonej generalizacji w analizie basni z danego kregu kulturowego, klasyfikujac
analizowane utwory do dwoch nadrzednych zbiorow. Zadatam sobie pytanie o stusznos¢ tego
zabiegu, gdyz Ewa Machut-Mendecka wyrazita pewng watpliwos¢: ,,Powstaje pytanie,
czy tozsamo$¢ narodowa wtapia si¢ w tozsamo$¢ arabska, czy tez nie do konca, i na ile
stanowi odrgbne pojecie, na ile tez te dwa rodzaje identyfikacji sa ze soba zgodne,
a na ile wywoluja poczucie sprzecznoéci.”?® Z tego tez wzgledu, w miare mozliwosci
badawczych, okreslone zostalo (narodowe) pochodzenie zaréwno basni arabskich, jak

i europejskich, celem dookreslenia okolicznosci genezy utworu.

Zarbwno basnie europejskie, jak i arabskie analizowane W niniejszej pracy
wyselekcjonowatam ze zbiordw wydanych w jezyku polskim od 2010 roku (badania nad
basniami rozpoczete zostalty w roku 2020, zalozona cenzura czasowa miala na celu wybor
opracowan najnowszych, najbardziej dostgpnych polskiemu czytelnikowi — wydanych
w ostatniej dekadzie), gdyz kryterium doboru stanowita przede wszystkim dostgpnosé
opracowan na rynku wydawniczym, ich popularno$¢ przektadajaca si¢ na zasigg odbioru
przez wspotczesnego czytelnika, przez ktorego rekonstruowanie kulturowego obrazu $wiata
na podstawie tekstu jest dla mnie w niniejszej rozprawie kluczowe. Sa mi znane obszerne,
naukowe wybory basni europejskich i arabskich (jak ,,Przy kawie i nargilach. Bajki Tunisu”?®
z roku 1967), niemniej z racji ograniczonej dostgpnosci nie zostaly wiaczone do niniejszej
rozprawy. Rzetelny przektad tekstow, na ktdrym si¢ opieram, pozwolil unikngé bledow

interpretacyjnych podczas tlumaczenia samodzielnego. Basnie europejskie pochodza

ze zbiordw: ,,Bajarz europejski. 15 bajek, mitow i basni dla dzieci”, ,,Basnie braci Grimm”

28 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 147.
2 A, Miodoniska-Susutowa (Wybor, stowo wstepne, przektad), Przy kawie i nargilach. Bajki Tunisu.
WYyhbor, stowo wstepne i przektad, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1967.
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oraz ,Ztota ksigga bajek. Opowiesci ze wszystkich stron $§wiata.” Analizowane basnie
arabskie (z wyjatkiem ,,Rybak i dzin”, ktéra pochodzi z tomu ,,Basnie $wiata”, a do ktorej
analizy inspiracjg bylo wskazanie jej w publikacji ,,Archetypy islamu”) pochodza ze zbioru
,,28 bajek arabskich” w opracowaniu Marka M. Dziekana (Warszawa 2015) oraz ,.Basnie
arabskie”, ktore zebrata Inea Bushnaq w ttumaczeniu Marty Komorowskiej (Warszawa 2013).
O wyborze basni z tychze pozycji zdecydowalo takze merytoryczne ich opracowanie —
przejrzyste wstepy przyblizajace geneze i okolicznos$ci powstania utwordw, cenne przypisy
wyjasniajace znaczenie archaizmow oraz zapozyczen (,,Ksiega tysigca i jednej nocy” zostala
pomini¢ta §wiadomie, z uwagi na niejasng genealogie — stale trwa naukowy spor o zrédta tego
zbioru, wielu badaczy upatruje ich w kulturze perskiej i indyjskiej°). Wykorzystane
do opracowania zbiory sg przejrzyste i czytelne, dostepne w powszechnym czytelnictwie.
Majac $wiadomo$¢ licznych transformacji basni, swoje rozwazania celowo opartam
na wspoélczesnie uzytkowanych tekstach, co umozliwia analize ich dalszej ewolucji
w kulturze, co stanowi perspektywe dalszych badan naukowych. Odnosze si¢ takze do innych
utworow bajkowych i basniowych niecytowanych i nieanalizowanych w pracy bezposrednio,
jak réwniez do mitéw, podan, legend 1 przystow, stanowigcych istotny kontekst

dla omawianych symboli, motywow i archetypdw.

Utwory przedstawione w niniejszej dysertacji zostaly gruntownie opisane, jesli
umozliwity to zrodta, wskazane zostata ich geneze i pochodzenie (Inea Bushnaq podkreslita
w swoim tomie, ze: ,,Podany pod tytulem kazdej opowiesci kraj jej pochodzenia to ten,
z ktorego pochodzi wersja wykorzystana w najwigkszym stopniu, nie oznacza to jednak, ze
opowies¢é wystepuje jedynie w danym obszarze, na innym za$ nie.”%!) Klasyfikacja ta jest
szczeg6lnie wazna, gdyz w blednym wyobrazeniu cztowieka Zachodu kraje arabskie stanowig
monolit, cho¢ wszystkie posiadaja zdecydowana wigkszo$¢ ludnoSci wyznania
muzulmanskiego to realia zycia w poszczegolnych zakatkach stanowi wypadkowa nauczania
zawartego w Koranie, islamskiej tradycji 1 plemiennej obyczajowosci. Pewne tradycje
wyprzedzaja nauczanie Mahometa, stanowig zbior dawnych regul przyjetych
przez spotecznos$ci zamieszkujace obszary Bliskiego Wschodu i Poélnocnej Afryki. Inea

Bushnaq w swoim opracowaniu basni arabskich pokusita si¢ o rzetelne oznaczenie

%0 E. Littmann, Alf layla wa-layla, [w:] The Encyclopaedia of Islam. New Edition, Vol. 1, Leiden,
Brill, 1986, s. 360-362.

31 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 432.
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pochodzenia danego utworu, co ukazuje lokalny koloryt kulturowego obrazu $wiata

spotecznos$ci danego regionu.

Analizie poddane zostaly basnie ludowe ujete w forme literacka. Basniopisarze,
jak i naukowcy spisujacy opowiadane przez wieki historie nalezg do grona tworcow, ,ktdrzy
nie moga przeoczy¢, ze §wiat i to co si¢ w nim zdarza maja natur¢ symbolu i ze symbol
ten w rzeczywistosci odbija co$, co ukryte spoczywa w samym podmiocie, w jego wiasnej
ponadsubiektywnej rzeczywistosci” %2 . Intencja niedostownosci basni stymulujaca
wyobrazenia 1 interpretacje pozostata przez stulecia niezmienna — od zawsze intrygowaty one,
bawity, laczyly, ale takze oddzialywaly na glebie odbiorcy. Niniejsza praca koncentruje si¢
na analizie samej tresci utworow, bez omawiania sylwetek autoréw — basniopisarzy i badaczy,
ktorzy spisali opowiesci majace swe korzenie w tradycji ludowej, folklorze. Analizie
w niniejszej pracy poddane =zostaly utwory wyrastajace z tradycji ludowej, ujete
w forme literackg. Fakt spisania opowiesci przed literatow i badaczy, stworzenia litego tekstu
z zywej wypowiedzi opowiadaczy snutej czegsto gwarg lub dialektem, nie wplywa

na interpretacj¢ utworu.

Alicja Baluch podkreslita, ze: ,,Jak wynika wiec z przeprowadzonych obserwacji
tekstow: podania, basni magicznej i literackiej, schemat fabularny zachowany jest we
wszystkich gatunkach. Na novum basni literackiej skladaja si¢ roznego rodzaju
niedoméwienia, aluzje i metafory” 3 . Niewatpliwie watki biograficzne wyjasniaja
zainteresowanie tworcow okreslong tematykg, powstalo w tym temacie wiele opracowan
analizujacych zycie autorow w kontekscie tworczosci. Doskonaltym opracowaniem jest
pozycja ,,Domeny wyobrazni: Andersen i Jung” Agnieszki Miernik koncentrujaca sig
na basniach Hansa Christiana Andersena poniekad w odniesieniu do jego zyciorysu. Liczne
publikacje naukowe wyraznie pokazuja korelacje miedzy zyciem osobistym a dziatalnosScig
literacka, eksponowany jest w niej proces indywiduacji w kontekscie procesu tworczego.
Dla niniejszej pracy istotne jest przede wszystkim zakorzenienie autorow w kulturze, ktorej
basnie prezentuja. Tworca, naukowiec lub literat, reprezentuje okre$long kulture, z racji
pochodzenia Iub tez gruntownego doswiadczenia osobistego. Z pisarzy europejskich
najczesciej cytowani sg bracia Grimm, Hans Christian Andersen, Charles Perrault, Carlo
Collodi, sa to pisarze z roznych stron Starego Kontynentu zakorzenieni lokalnej kulturze

1 tradycji chrzescijanskiej, analizowane zbiory opowiesci arabskich zostaly opracowane

32 C.G. Jung, Podréz na Wschéd, przet. L. Kolankiewicz, Warszawa 1989, s. 91.
3 A. Baluch, Archetypy literatury dzieciecej, Wydawnictwo Naukowe WSP, Krakéw 1992, s. 83.
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przez wspomnianych autorow: Inee Bushnag urodzong w Jerozolimie, wyksztalcong
w Damaszku (thumaczenie Marty Komorowskiej) w oparciu 0 nagrania lokalnych
opowiadaczy oraz Marka M. Dziekana, polskiego arabistg, badacza islamu klasycznego

i wspotczesnego, historii cywilizacji arabsko-muzutmanskiej, na podstawie tekstéw arabskich.

Pragne podkresli¢, iz mam pelng $§wiadomo$¢ réznorodnosci religijnej zaréwno
w krajach europejskich i arabskich na przestrzeni dziejéw, okreslen ,europejski”
i ,,chrzescijanski” oraz ,,arabski” i ,,muzutmanski” nie traktuje jako synonimicznych. Analiza
tresci przedstawionej literatury podmiotu oraz genealogii basni pozwala okresli¢ orientacje
religijng zbiorowosci kultywujacej dang basn. Dotozytam wszelkich staran, by unikna¢
uogodlnien. Mam $wiadomo$¢ obecnosci w  zbiorowosci europejskiej mniejszosci
muzutmanskiej, w krajach arabskich natomiast obecnosci chrzescijan. Religijne mniejszosci

jednakze nie akcentuja swojej kultury, religii i tradycji w analizowanych zbiorach basni.

Zardéwno w literaturze podmiotu, jak i przedmiotu pojawiaja si¢ pewne rozbieznosci w
zapisie tych samych termindéw, czego mam peing $wiadomos$¢ (np. Carl Gustav — Karol
Gustaw, Allah — Allach, dzin — dzinn, Sulejman—Sulajman, Tawfik al-Hakim-Taufik al-
Hakim itd.). W zapisie termindw arabskojezycznych postuzytam si¢ polska transkrypcja
uproszczong, ktorg w latach 70. XX wieku zaproponowal Bogustaw R. Zagorski i ktdra
stosowana jest w opracowaniach popularnonaukowych, encyklopedycznych, ale takze
naukowych, ktére nie sa przeznaczone wylacznie dla arabistow, lecz dla szerszego grona
odbiorcow 3 . W przypadku cytatow bezposrednich zapis terminéw obcych zostal

pozostawiony bez zmian.

Niniejsza dysertacja, jak wspomnialam, ma charakter antropocentryczny,
najwazniejszy jest w niej cztowiek w Ujeciu jednostkowym i zbiorowym. Kulturowy obraz
$wiata rekonstruowany na podstawie analizowanych basni obejmuje zatem przede wszystkim
kulture spoteczng (normy moralne, spoleczne 1 kulturowe, ideologie zbiorowosci,
uczestnictwo w zyciu kulturalnym), kulture duchowa (wierzenia, religi¢, filozofie, wiedze,
piSmiennictwo, sztuke), kulturg polityczng (systemy wartosci i wzorce zachowan rzadzacych,

prawo), w mniejszym stopniu skupiam si¢ na kulturze materialnej (wytworach ludzkich,

3 B. R. Zagorski, Nazwy arabskie w polskiej geografii i kartografii na tle praktyki miedzynarodowej,
»Polski Przeglad Kartograficzny”, t. 4, nr 4, 1972, s. 157-164. Zasady tej transkrypcji dostgpne sa
takze w: J. Danecki, Gramatyka jezyka arabskiego, t. 1, Wydawnictwo Dialog, Warszawa 2001,
s. 150-152.
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przedmiotach) oraz kulturze jezyka (z uwagi na polskojezyczne materialy tekstowe poddane
badaniu). Swiat przyrody zostal przedstawiony w dysertacji w ujeciu symbolicznym —
przytoczone przyktady zwierzat, przestrzeni i zjawisk naturalnych nie stanowig rekonstrukcji
$wiata naturalnego, sa no$nikami wartosci, ktore nadat im cztowiek, czynig przestanie basni

bardziej wizualnym.

Struktura niniejszej dysertacji oddaje chronologi¢ prac naukowych oraz budowanie
warsztatu badawczego, w czesci metodologicznej, teoretycznej oraz scentralizowanie uwagi
na czlowieku w cze$ci analitycznej. W rozdziale pierwszym omédwiona zostata metodologia
badan, uwzglednia dotychczasowy stan badan nad basniami, kryterium selekcji tekstow, tezy
badawcze oraz aspekty analizy tekséw. Rozdziat drugi poswigcony jest basniom w kulturze,
oméwiona w nim zostata ewolucja gatunkowa i funkcje basni, a takze basn jako praktyka
symboliczno—kulturowa. Opowiesci ukazane sg jako twory kultury, nosniki symboli
i archetypow stymulujace do $rodowisko rozwoju osobowego odbiorce, lecz takze
zwierciadla wspdlnot, kulturowe obrazy $wiata, w ktorych funkcjonowaly najpierw
w przekazie ustnym, nastepnie pisemnym. Rozdziat trzeci definiuje archetypy i symbole oraz
koncept przeciwienstw motyw nagrody 1 kary oraz ide¢ zasobu i deficytu. Kolejne rozdziaty
dotycza basniowych postaci w hierarchii klasycznej, w oparciu o porzadek genezyjski: Boga,
istot duchowych, cztowicka — z podziatem na postaci meskie i kobiece, (kolejnos¢ nie jest
podyktowana porzadkiem stwarzania $wiata wedle Biblii i Koranu) zwierzat, natury
i przestrzeni. W kolejnych czgéciach odniostam si¢ do symboliki liczb oraz $wiatta
oraz ciemnosci. Prace wienczg wnioski koncowe oraz odniesienia do literatury przedmiotu

i podmiotu.

Kompozycja niniejszej pracy opiera si¢ na wymienionych motywach pojawiajacych
si¢ w basniach najczesciej: cztowiek 1 jego kultura, z wyraznym zaznaczeniem pilci
1 spolecznej pozycji, z uwzglednieniem archetypowych poje¢ meskosci 1 kobieco$ci
w opozycyjnym i komplementarnym wymiarze, istoty duchowe — Bog i diabet, a takze
wszelkie zjawy oraz postaci fantastyczne, zwierzeta prezentowane jako postaci w relacji
z czlowiekiem 1 jego kultura lub tez wiodace Zycie na ksztalt ludzkiego. Dopetlieniem
klasyfikacji postaci jest omowienie standw fizycznych 1 duchowych majacych istotne
znaczenie oraz analiza symboliki liczb zawartych w basniach, oméwienie tta dla fabuly —

przestrzeni, natury i czasu .
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Wiodaca dyscypling dla niniejszej rozprawy doktorskiej sa nauki o kulturze i religii,
lecz takze nawigzuje do innych dziedzin. Dysertacja praca koncentruje si¢ wokot
kulturoznawczego aspektu basni, niemniej do ich pelnej analizy czerpie takze z antropologii
kulturowej, folklorystyki, religioznawstwa, jezykoznawstwa (zwlaszcza socjolingwistyki,
psycholingwistyki), filozofii, psychologii. Fundamentami niniejszej pracy sa podstawy teorii
kultury (wyktady Teresy Kostyrko i Jerzego Kmity), elementy kulturoznawstwa (Elaine
Baldwin, Brian Longhurst, Scott McCracken, Miles Ogborn i Gred Smith, Lech Ostasz),
systematyczny wykltad problemow antropologii kulturowej (Ewy Nowickiej-Rusek),
psychologii (Carl Gustav Jung) analiza morfologii bajki (Wtodzimierza Proppa)
i basni literackich (Zbigniewa Barana) oraz symbolika basni (Francesco Vaz da Silva, R. B.
Bottigheimer), a takze tzw. szkota finska (Juliusa Krohna, Kaarle Krohna, klasyfikacja, Antti
Aarnego). W pracy odnosze sie do Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu (Edycja
Swietego Pawta, Czgstochowa 2009) oraz Koranu (przektad Jozefa Bielawskiego, Pafistwowy
Instytut Wydawniczy, Warszawa 1986), gdyz sg to przeklady catosciowe z jezykow
oryginalnych, opatrzone komentarzami. Dominantg dysertacji jest perspektywa
antropologiczna i antropocentryczna — cztowiek stoi w centrum $wiata, ponad nim jest
wylacznie Bog 1 rzeczywisto$¢ metafizyczna, podlega mu $wiat natury, a wytworzona przez

niego kultura pelna jest symboli, czego odzwierciedleniem jest struktura dysertacji.

Mam $wiadomo$¢ przedstawienia przeze mnie kultury arabskiej w kategoriach
europejskich, co by¢ moze nie oddaje pewnych poje¢ i zjawisk w peini, a czytelnik
wywodzacy si¢ z tejze kultury moglby dopatrze¢ si¢ w rozwazaniach naukowych
niekompletnos$ci 1 niescistoSci. Zachodni antropolodzy zawsze borykali si¢ z pewnymi
trudnosciami, usitujac interpretowac spotecznosci nieeuropejskie. Pytanie: ,,Czy mozna
zrozumie¢ kultury innych ludzi, tak jak oni sami je rozumieja, czy tez to pojmowanie musi
by¢ znieksztalcone, przechodzac przez pryzmat naszego rozumienia?”*® jest nadal aktualne.
Poczynitam, za pomoca studiow literatury arabistycznej oraz kwerend, mozliwe proby
maksymalnego wnikniecia w kulture arabska, zrozumienia i opisania basni, zestawiajac je
z opowiesciami europejskimi. Zdaniem Ewy Nowickiej-Rusek: ,,\Wszelkie badanie obcej
kultury stwarza problem przenoszenia kategorii pojeciowych, ktore badacz wyniost z wlasnej
kultury, na kulture¢ badang. Wiekszo$¢ antropologéow zgadza sig¢, ze tO przenoszenie jest

nieuchronne. Badacz dysponuje bowiem tylko swoja wlasng siatka poznawcza, jest mu ona

% E. Baldwin, B. Longhurst, S. McCracken, M. Ogborn, G. Smith, Rozdzial pierwszy. Kultura
i badania nad kulturg [W:] Wstep do kulturoznawstwa, ZysK i S-ka Wydawnictwo, Poznan 2007, s. 33.
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dana wraz z procesem socjalizacji, oderwac si¢ od niej wlasciwie nie moze. Co wiecej nie
powinien si¢ nawet probowaé od niej odrywaé, gdyz jego praca polega wiasnie

na przektadaniu kategorii innej kultury na pojecia kultury wtasne;j”%.

Pragne serdecznie podzigkowaé za szczeg6lng opieke naukowa promotorowi pracy —
profesorowi Leszkowi Zinkowowi, promotorom pomocniczym — profesor Bogustawie
Bodzioch-Bryle oraz doktor Bozenie Prochwicz-Studnickiej i wszystkim, ktorzy utatwili mi
dostep do zrodet niezbednych do powstania tej pracy. Dzigkuje za serdeczne przyjecie
podczas kwerend, za przekazane wartoSciowych tekstow, materialow i wskazowek. Wyrazy
wdziecznosci kieruj¢ takze do wszystkich, ktorzy okazali mi wsparcie podczas wyjazdow

naukowych, dziekuj¢ za troske, goscinnos¢ i wyrozumiatose.

% E. Nowicka, Swiat czlowieka - swiat kultury, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszwa 2005,
s. 152.
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|I. Teoretyczne podstawy badan

Rozdzial 1. Metodologia badan

Stan badan nad basniami

Basnie inspirowaly badaczy do coraz bardziej wnikliwych studiow, czego wyrazne
rezultaty zauwazy¢ mozna w potowie wieku XX. Szczegodlnie Zzywe zainteresowanie basnig
literackag miato miejsce posrdd uczonych amerykanskich, ktorzy zacz¢li bada¢ utwory te

wieloaspektowo, z roznych perspektyw teoretycznych.

Posrod badaczy basni literackich istotne miejsce zajeta Marie-Louise von Franz, ktérej
prace staly si¢ inspiracja do podjgcia tematu niniejszej rozprawy. Po pierwsze, byta
zwolenniczka opisu dzieta literackiego z perspektywy interdyscyplinarnej i dialogicznej,
co spojne jest z zalozeniami niniejszej dysertacji, ktéra pomimo zakotwiczenia
kulturoznawczego korzysta z zasobow literaturoznawstwa, religioznawstwa, antropologii
kultury. Po drugie, Marie-Louise von Franz jest autorytetem w zakresie archetypicznej
i symbolicznej interpretacji basni®’, byla wierna zatozeniom psychoanalitycznej teorii
literatury, przynalezala do kregu intelektualnych oddzialywan mysli Junga, bedac
jednoczesnie jego sekretarka i1 wspoOtpracownica, ukazywala bogactwo 1 rozmaitos¢ idei
basniowych. Zbigniew Baran pisal o tej badaczce: ,,Dla von Franz zaréwno tworzy¢ basnie,
jak 1 pisaé¢ naukowo o basniach — majac $wiadomos¢, ze basn (zwlaszcza za$ basn literacka)
kryje w sobie swoiste kody znaczeniowe, ktore nalezy odkry¢ i odczyta¢ — znaczy: poznawac
tajemnice cztowieka i jego zycia, poznawac tajemnice kultury oraz system wartosci cztowieka
i spotecznosci, w ktorej on zyje.”®® Do najwazniejszych dziet dotyczacych basni autorstwa tej
uczonej zaleza opracowania wydane w latach siedemdziesigtych XX wieku: ‘The
Interpretation of Fairy Tales’ (1970). ‘Problems of the Feminine in Fairy Tales’ (1972),
‘Shadow and Evil in Fairy Tales’ (1974).

W potowie lat siedemdziesigtych ukazata si¢ inna istotna publikacja, prezentujaca
psychoanalityczny, Freudowski, aspekt basni — ‘The Uses of Enchantment: The Meaning and
Importance of Fairy Tales’, ktérej autorem jest Bruno Battelheim. Wyjasniat on w swoich

opracowaniach z pozycji psychoanalitycznej oddziatywanie basni jako sposobu

87 Z. Baran, Idee - mity - symbole w polskich basniach literackich wydanych w XIX i XX wieku,
Wydawnictwo Naukowe Akademii Pedagogicznej w Krakowie, Krakow 2006, s. 21.
% Tamze, S. 21.
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na rozwigzywanie nieuswiadomionych konfliktow wewnetrznych.3® Maria Molicka, polska
badaczka basni, prekursorka biblioterapii i bajkoterapii, wielokrotnie odwolywata si¢
do dorobku Brunona Battelheima: ,Przez wieki, jesli nie przez tysigce lat — pisze
B. Bettelheim — powtarzano historie, ktore majg ukryte znaczenia, do ktorych trzeba jednak
samodzielnie dotrze¢, odkry¢ je, zrozumie¢. Basnie odzwierciedlaja wszystkie poziomy

ludzkiej $wiadomosci (...)*

. Rosnace interesowanie basniami na gruncie polskim przyczynito
si¢ do powstania wielu wartoSciowych opracowan: prace Jerzego Cieslikowskiego i Ryszarda
Waksmunda, jak rowniez Ireny Boreckiej i Alicji Baluch. Kompletnej i wnikliwej analizy
basni literackich dokonat Zbigniew Baran, analizy ewolucji gatunkowej za$ — Violetta

Wréblewska i Weronika Kostecka.

Najprostsza klasyfikacja bajek, zaprezentowana przez Wlodzimierza Proppa,
to ,,podzial na bajki o tresci czarodziejskiej, bajki obyczajowe i bajki o zwierzetach”*!,
niemniej granice tej systematyki sg zbyt nieostre, gdyz wiele utwordw prezentuje
problematyke ztozona, co powoduje trudno$¢ z zakwalifikowaniem tekstow tylko do jednej
kategorii. System  Klasyfikacyjny bajek  ludowych stworzony przez Antti  Aarnego
i dopracowany przez Stitha Thompsona dzieli watki bajkowe (Mt — Marchentype, T — Type)

na cztery gtowne grupy:

1. Bajki zwierzece: T 1 —299
2. Basnie, legendy i nowele: T 300 — 1199:

= T 300 — 749 basnie magiczne

= T 750 — 849 legendy, bajki religijne

= T 850 — 999 nowele, bajki o niezwyktych przygodach
= T 1000 — 1199 bajki 0 oszukanym potworze

3. Kawaly i anegdoty T 1200 — 2440
4. Bajki ajtiologiczne T 2441 — 2700

% B. Battelheim, Cudowne i pozyteczne. O znaczeniach i warto$ciach basni, Pafistwowy Instytut
Wydawniczy, Warszawa 1985.
%M. Molicka, Biblioterapia i bajkoterapia. Rola literatury w procesie zmiany rozumienia $wiata
spotecznego i siebie, Media Rodzina, Poznan 2011, s.214.
*1'W. Propp, Morfologia bajki, Wydawnictwo Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1976, s. 35.
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Jego autor wdrozyt zasade porownawczej metody geograficzno-historycznej przy analizie
tekstow ludowych. Tenze nurt w folklorystyce zwigzany z badaniami poréwnawczymi
watkow ludowych (w dziedzinie bajek, podan, piesni, przystéow i zagadek*?), prowadzonymi
celem ustalenia ich szlakow wedrowek i filiacji, a nastepnie odtworzenia ich historii
i odnalezienia archetypéw ** . Przed rozpoczeciem badan naukowych, zapoznatam si¢
ze wspomniang klasyfikacja, niemniej nie opieratam si¢ o nig bezposrednio, ze wzgledu
na przyjete kryterium pochodzenia i genezy utworu oraz wspodlczesnej powszechnos$ci
utworow. W oparciu o nig moge stwierdzi¢, ze wiekszo$¢ analizowanych utworow klasyfikuje
si¢ do grupy 1. i 2. ( 1. Bajki zwierzegce, 2. Basnie, legendy i nowele: basnic magiczne,
legendy, bajki religijne, nowele, bajki o niezwyklych przygodach, bajki o oszukanym
potworze). Szkota finska jako metoda badan, wprowadzona przez wspomnianego badacza,
Antti  Aarnego, w dziele ,Badania porownawcze basni finskich” z 1908 roku,
a zapoczatkowana przez Juliusa Krohna w drugiej potowie XIX wieku, rozwijana przez jego
syna, Kaarle Krohna, zatozycicla towarzystwa The Folklore Fellows, swiatowego osrodka tej
metody. Byta ona, w pierwszej potowie XX wieku, szczegdlnie w latach dwudziestych

1 trzydziestych, dominujacym kierunkiem w folklorystyce.

Wspoltczesnie na gruncie polskim transformacje gatunkowe basni analizowane byly przez
Violette Wroblewska i Weronike Kosteckg. Opracowanie pierwszej badaczki ,,Przemiany
gatunkowe polskiej basni literackiej XIX i XX wieku” (2003) oraz ,,Stownik polskiej bajki
ludowej” (2019) pod jej redakcja porzadkuja genealogie, ewolucj¢ gatunkowsg i motywy
wystepujace w basniach. Praca Weroniki Kosteckiej ,,Basn postmodernistyczna: przeobraze-
nia gatunku. Intertekstualne gry z tradycja literacka” (2014) ukazuje zasi¢g rozwoju basni.

W krajach arabskich basnie na nowo zostaly dostrzezone i docenione zwlaszcza
w drugiej potowie XX wieku, kiedy to nastapit renesans folkloru. Inea Bushnaq stwierdzita:
»Wzrost zainteresowania kulturg ludowa niektorzy tacza, poza indywidualng nostalgia,
z rewolucjg w Egipcie w 1952 r.; od tego roku nieustannie rozwijaja si¢ instytucje majace
wspomoc ochrone dziedzictwa narodowego. Juz w 1964 r. archiwum folklorystyczne
przy ministerstwie kultury w Kairze zacz¢to wydawacé czasopismo i tworzy¢ biblioteke

nagran, a od 1969 r. centrum folklorystyczne przy ministerstwie informacji w Bagdadzie

2 Metoda geograficzno-historyczna [w:]J. Krzyzanowski, Stownik Folkloru Polskiego,
J. Krzyzanowski (red.), Panstwowe Wydawnictwo ,,Wiedza Powszechna”, 1965, s. 227-228.
8 V. Krawczyk, "Kalevala" Lénnorta a kierunki rozwoju firiskiej mysli folklorystycznej, Prace
Polonistyczne. Studies in Polish Literature 32/1976, s. 297-306.
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publikuje miesigcznik, ktorego kazdy numer zawiera kilka podan ludowych. Podobne
periodyki zaczely ukazywaé si¢ w 1973 r. w Ammanie i w 1974 r. na Zachodnim Brzegu
Jordanu. Bez watpienia odrodzenie dumy narodowej krajow arabskich po wyzwoleniu si¢
spod panowania kolonizatoréw, utworzenie licznych nowych uczelni oraz uswiadomienie
sobie, jak szybko wiekowe tradycje padajg ofiarg zachtys$nigcia si¢ zachodnig cywilizacja,
przyczynity sie do wzrostu zainteresowania lokalnym folklorem.”*4, Powrét ad fontes, takze
do basni, miat zapewni¢ Arabom na nowo silng $wiadomo$¢ wiasnej tozsamos$ci i poczucie
wspolnotowosci. Autorka pochodzaca z Jerozolimy podkreslita rowniez potrzebg poznawania
i przekazywania kultury ludowej przez Palestynczykéw: ,,Dazenie do zachowania kultury
ludowej zaznacza si¢ na Zachodnim Brzegu szczegélnie silnie, gdyz status Palestyny
na arenie mi¢dzynarodowej nadal jest niepewny, a tozsamo$¢ Arabow palestynskich — wcigz
kwestionowana. Na uniwersytecie w Bir Zeit dziata dynamiczny wydziat folklorystyki. (...)
Niedaleko stamtad, w Al-Bireh, dzial folklorystyki i badan spolecznych towarzystwa In’ash al
Usra, zatozonego przez Samih¢ Khalil, wydaje kwartalnik, ktérego kazdy numer zawiera
jedno lub dwa podania ludowe. W Jordanii Nimr Sirhan, ktory napisat i zredagowat kilka
ksigzek o folklorze, w latach 1977-1981 wydawat kolejne tomy Encyklopedii folkloru

% Inea Bushnaq rozwdj folklorystyki w krajach arabskich motywuje takze

palestynskiego
tesknotag mlodych pokolen za spokojng i prostg rzeczywistoscia, pisata: ,,dwudziestowieczna
nowoczesnos¢, ktora w uksztattowanej juz postaci wtargneta w Swiat w znacznej czgsci wcigz
przedprzemystowy, powaznie zagrozita stylowi zycia typowemu jeszcze dla poprzedniego
pokolenia, podnoszac do rangi »tradycji« nowe popularne zwyczaje. To, co obecnie nazywa
si¢ »sztukg ludowa« czy »staromodnymi obyczajami«, jeszcze trzydziesci lat temu stanowito
po prostu przedmioty codziennego uzytku i1 zwyczajny sposob postepowania.(...) To samo
pokolenie, ktore jako pierwsze zaczelo korzysta¢ z dobrodziejstw nowoczesnosci
wprowadzonych w czasach kolonialnych, zaczeto takze teskni¢ do szybko zanikajacej

»etnicznej« i »narodowej« kultury swego dziecinstwa.”*

Wspomniany renesans basni ludowych w krajach arabskich poprzedzito niemal o wiek
zainteresowanie badaczy z Europy Zachodniej ustnymi przekazami tradycji arabskiej. Na ten
czas przypada najwigksza fascynacja 1 gloryfikacja kultury Araboéw przez Zachdd. Inea

Bushnaq wskazata, ze: ,W latach 80. XX w. wielu zachodnich dyplomatow, nauczycieli

4 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 19.
% Tamze, s. 428-429.
4 Tamze, s. 19.
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1 studentéw historii starozytnej przebywajacych w krajach arabskich stuzbowo
lub na wakacjach zapisalo historie dyktowane przez niepi§miennych stuzacych
lub znajomych, czesto korzystajac przy tym z pomocy zaprzyjaznionych Arabow. Mogt ich
do tego zainspirowac¢ przyktad braci Grimm lub zapotrzebowanie administratoréw kolonii
na gramatyki jezykow lokalnych. Profesor z Oranu Gaston Delphin napisat w 1891 r.: »Zaden
narod nie ceni pigknego jezyka tak jak Arabowie.« Spisat on gramatyke arabskg, by pomoc
Francuzom »wystawia¢ si¢ poprawnie i unika¢ naruszania zwyczajow i szokowania uszu«
mieszkancow, a reguly zilustrowat historiami o zwierzetach i1 spryciarzach, zastyszanymi
od niepiémiennych Arabow.”*’ Basnie miaty zatem pomoc w rekonstrukcji kulturowego
obrazu $wiata krajow arabskich dla Zachodu, zwlaszcza dla Francuzéw, ale rowniez
dla Niemcow. Inea Bushnaq przytoczyta zakres badan na rzecz tegoz narodu: ,,Hans Schmidt,
pracujacy w Niemieckim Protestanckim Instytucie Archeologicznym w Ziemi Swigtej spedzit
Boze Narodzenie 1910 r. z dyrektorem szkoty z miasteczka Bir Zeit, by sprawdzi¢, »jakie
podania wcigz opowiadajg sobie wiesniacy«. Ulozony w ten sposdb we wspotpracy z Paulem
Kahle zbior dwustu opowiesci spisanych tacinskimi literami w precyzyjnie oddanym jezyku
mowionym do dzi$ bardzo sobie cenig folklorysci z Bir Zeit. Kolejne zbiory opracowali Hans
Stumme w Tunisie w 1889 r., Johannes Oestrup w Damaszku w 1897 r., Albert Socin w Iraku
w 1878 r. i Bruno Meissner w Maroku 1901 r.”*® Koniec XIX i poczatek XX wicku
dostarczyt Niemcom bogatych zbiorow opowiesci ludowych, a takze rzetelnej wiedzy
o kulturze arabskiej. Takze Amerykanie wykazali zainteresowanie tg tematyka. Na rok 1900
datuje si¢ pierwsze dziatania w tym zakresie. Inea Bushnaq wspomniata, ze: ,,Enno Littmann,
archeolog z amerykanskiej ekspedycji, w wolnym czasie wybrat si¢ do Jerozolimy i spisywat
tam historie z pomoca przyjaciela Araba, ktory transkrybowal opowiadania swej matki
na arabski. Littmann publikowatl historie spisane dialektem w nadziei, »Ze teksty te moga
okaza¢ si¢ krokiem naprzéd w bardzo nieznacznym obecnie ruchu na rzecz opracowania
literackiego jezyka arabskiego, blizszego odmianie mowionej«”49. Zdaniem autorki teksty
wydane przez Schmidta i Kahlego naleza do ,najlepszych stylistycznie ze wszystkich
zapisanych opowiesci arabskich”®®. Inea Bushnaq stwierdzita, ze zbior ,,Modern Arabic
Tales”, ktory zawiera opowiesci z Jerozolimy, wydany w zapisie arabskim w 1905 r.

przez Enno Littmanna jest nieco ubozszy niz Schmidta, nie z uwagi na kunszt czy warsztat

4" Tamze, s.19-20.
8 Tamze, s. 20.
4 Tamze, s. 20.
%0 Tamze, s.430.
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autora-folklorysty, a ze wzgledu na biegloéé spisywanych gawedziarzy.®! Autorka czerpata
z tekstow Schmidta i Kahlego, opracowujac swoja ksiazke ,,Basnie arabskie” stanowigca
zrodlo materiatow badawczych do niniejszej rozprawy. Inea Bushnaq wymienia sposrod
wspotczesnych specjalistycznych czasopism arabskich o tematyce folklorystycznej
miesi¢cznik ,,At-Turas asz-szabi” (,,Dziedzictwo ludowe”) pod redakcjg Lutfiego al-

Khouriego w Iraku, ktdre stanowi ,,bogate zrodto roznorodnych tekstow ludowych’2,

Nasuwa si¢ pytanie, czy dla Arabow europejskie opowiesci basniowe byly rownie
atrakcyjne. W tym miejscu wymieni¢ nalezy Taufika al-Hakima urodzonego w 1898 roku w
Aleksandrii, ktérego pochodzenie i wychowanie wywarto wptyw na jego przysztg tworczos¢.
Teresa Pfabé tak pisata o jego dziecinstwie: ,,Ojciec jego byt sedzig (konczyt t¢ sama Szkote
Prawnicza co Lutfi as-Sayid) i pochodzit ze starej, osiadlej egipskiej rodziny o dawnych
tradycjach fellachdw, matka natomiast szczycita si¢ tym, iz rodzina jej pochodzita z Persji,
pozniej przybyta do Turcji, az wreszcie znalazta si¢ w Egipcie. Tawfik al-Hakim w swojej
ksigzce autobiograficznej (...) opisuje nam doktadnie rodzing zarowno ojca, jak i matki.
Dziadek autora ze strony matki zmarl, gdy dwie jego corki byly jeszcze mate. Babka wyszta
wiec po raz drugi za maz, pos§lubiajac meza swojej zmarlej siostry, by stworzy¢ na nowo dom
zarowno wiasnym corkom, jak i dzieciom zmartej siostry. Matka autora jako dziewczynka
przystuchiwala si¢ chetnie, gdy jej brat przyrodni studiowat Koran i czytat opowiadania, ktore
potem rodzinie powtarzal. Jakiez to byly opowiadania? Opowiadania z 1001 nocy i inne.
Jakie, nie wiemy, mozemy si¢ domysli¢, iz chodzilo o stare arabskie, pokrewne im
z charakteru romanse 1 opowiesci. Matka autora od dziecinstwa chione¢ta te opowiadania,
zmuszajac czesto brata do opowiadania jej az do pdznych godzin nocnych wszystkiego,
co przeczytat. Opowiadania z 1001 nocy stang si¢ nastgpnie jedng z ulubionych lektur i zrodet
natchnienia jej syna — Tawfika al-Hakima.”® Basnie arabskie wywarly znaczacy wplyw
na przysziego tworceg, lecz takze zostal on uksztalttowany przez basnie europejskie (m.in.
Hansa Christiana Andersena). Teresa Pfabé podkreslita role tych i innych utworéw
zachodnich na rozwdj osobowy i tworczy al-Hakima: ,,Ojciec dawat mu takze do czytania
ksigzki (niestety trudno zidentyfikowa¢ tytuly, autorzy nie sa podani), ttumaczone z jezykow

europejskich przez kolegdw i przyjaciot ojca. A w bibliotece domowej byly oprocz ksigzek

51 Tamze, s. 430.

52 Tamze, s. 430.

3T, Pfabé, Egipskie odrodzenie kulturalno-literackie i miejsce w nim Tawfika Al-Hakima, Przeglgd
Socjologiczny Sociological Review 21, 1967, s. 93-94,
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religijnych i historycznych (jakich — nie wiemy) opowiadania o starozytnym Egipcie, dzieta
greckie 1 powiesci europejskie. Byla tam np. Iliada, Odyseja, Podroze Guliwera Swifta
i Robinson Cruzoe Defoe oraz opowiadania i basnie Andersena (znoéw dobor wedlug
charakteru bliskiego typom dawnej literatury arabskiej — Robinson Cruzoe zostat
przettumaczony na jezyk arabski juz w 1835 r, a Iliada w 1904 r.). Ksigzki te, czytywane
zreszta czgsto w ukryciu, przyczynity sie do tego, ze Tawfik w szkole, w jezyku arabskim
1 angielskim (nie wiemy np. ktére z wymienionych wyzej ksigzek czytane byly po angielsku,
a ktore w tlumaczeniach arabskich, wszystkie wymienione tu byly bowiem tlumaczone
na jezyk arabski) przewyzszyt poziomem swych kolegow (...).”>* Teksty zachodnie, w tym
basniowe, stanowily przedmiot zainteresowan i inspiracj¢ dla przedstawicieli nauki $wiata

arabskiego.

Obecnie badania nad basniami na Zachodzie 1 Wschodzie s3 szerzej zakrojone,
w kregu zainteresowan badaczy sa zaréwno opowiesci rodzime, jak réwniez dorobek
przekazu ustnego odlegtych kultur. Inea Bushnaq podkreslita, ze: ,,Wielu arabistow
1 gramatykow z Europy 1 Standw Zjednoczonych zajmowalo si¢ spisywaniem ustnych
przekazéw w niemal wszystkich krajach arabskich na przetlomie XIX i XX w. Cho¢ najwigcej
z nich dziatalo na terenach we wschodniej czgéci basenu Morza Srédziemnego oraz Iraku,
Egipcie 1 Maroku, niektorzy zapuszczali si¢ az do Jemenu, a nawet poszukiwali dialektow
arabskich na Zanzibarze. Prowadzacy badania w Syrii, na przyktad Bernhard Lewin, wciaz
kontynuujg prace, ale obecnie uaktywnito si¢ rowniez mtodsze pokolenie uczonych arabskich,
zainteresowanych dziedzictwem kulturowym swych narodéw, opracowujacych opowiesci

zaczerpniete ze wspolczesnej tradycji ustnej”™.

W skali globalnej rozwo¢j technologii informacyjnych przyczynit si¢ takze
do stworzenia 1 spopularyzowania internetowych encyklopedii basni. Analiza opracowan
polskich i zagranicznych obfituje w liczne badania poréwnawcze, niemniej zasadniczo
w waskim zakresie — w obrebie basni danego regionu lub narodu, w zakresie tworczosci
danego basniopisarza. Dotad kompletne opracowanie naukowe zestawiajace basnie
europejskie 1 arabskie, ze wzgledu na przedstawienie archetypow, nie zostalo wydane.
Niniejsza rozprawa podejmuje zatem probg zestawienia basni z dwoch kregow
cywilizacyjnych, stanowigca ogélny wstep do przyszioSciowych analiz szczegoétowych

w kierunku antropologii kulturowe;j.

% Tamze, s. 97.

% |. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 430.
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Problem badawczy

Zarys problemu badawczego jest mozliwy na podstawie i w odniesieniu do stanu
wiedzy danej dyscypliny na wskazany temat. Katarzyna Sikora stwierdzita, ze: ,,Postawienie
problemu naukowego jest zawsze stwierdzeniem pewnego braku w istniejagcym stanie wiedzy.
Stawiajac pytanie, okreslajac problem naukowy, winno si¢ wigc przedstawic istniejacy stan
wiedzy, wskaza¢ 6w wspomniany brak, ponadto winno si¢ uzasadni¢ waznos$¢ problemu, jego
istotno$¢ dla rozwoju nauki.”®® W przypadku niniejszej pracy, osadzonej na gruncie nauk
o kulturze i religii, odnoszacej si¢ do psychologii, filozofii, jest to zadanie ztozone. Problem
badawczy przedstawiony w niniejszej pracy najlepiej uja¢ w ramy antropologii kulturowe;.
Antropologia koncentruje si¢ na spotecznosciach dawnych, pierwotnych, przedpismiennych.
Siegfried Nadel tak argumentowal potrzebg zainteresowania si¢ kulturami prymitywnymi:
,Kiedy antropolog pyta naiwnie: skoro jesteSmy zainteresowani badaniem spoteczenstw
przez duze «S», to dlaczego mieliby$my si¢ zwraca¢ raczej ku kulturom prymitywnym niz ku
naszej wilasnej cywilizacji,« ktorg znamy milion razy lepiej i 0 ktérej mamy obfite i $ciste
dane», odpowiedZ jest po prostu taka, ze nasze wlasne spoteczenstwo nie jest jedyne,
zjawiska w nim wystepujace nie sg takie same jak te, ktore napotykamy lub ktéore mozemy
napotkaé w spoteczenstwie prymitywnym”>’. Niniejsze studium poréwnawcze oparte zostato
na metodologicznych zatozeniach antropologii kulturowej, gdyz, jak stwierdzita Ewa
Nowicka-Rusek: ,,Majac szerokie doswiadczenie miedzykulturowych porownan i obserwacji,
antropologowie nie bez racji czuja si¢ upowaznieni do wytykania przedstawicielom innych
nauk o cztowieku pochopnosci w formutowaniu uogolnien opartych w istocie na materiale
zaczerpnietym z obrebu kultury zachodniej.”®® Nadrzednym celem bylo przeprowadzenie
badania wiarygodnego i obiektywnego, niewarto$ciujacego, lecz ukazujacego w sposob
czytelny podobienstwa 1 rdznice aksjologiczne, $wiatopogladowe 1 obyczajowe

w zestawianych kregach kulturowych.

% K. Sikora, Mandala wedtug Carla Gustawa Junga, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakéw 2006, s. 78
ST E. Nowicka, Swiat cztowieka - $wiat kultury, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2005,
s. 21.
% Tamze, s. 19.
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Dyscyplina Problematyka Material badawczy

antropologia = zbiorowosé, spolecznos¢, lud basnie europejskie
kulturowa . . L i arabskie

= pierwotnos¢, niepiSmiennos$é

(pochodzenie ludowe)

= niezaleznos¢ geograficzna

i historyczna

= relacyjnos¢, wymiar spoleczny

Tabela 1. Warsztat badawczy — schemat. (Opracowanie wlasne)

Odnoszac si¢ do antropologii, mozna za Ewag Nowicka-Rusek stwierdzi¢, ze badacze
tej dyscypliny koncentrujg si¢ ,,nie tylko na kulturowej réznorodnosci, ale przede wszystkim
kulturowej odmiennosci. ”*° Studia poréwnawcze kultury wiasnej badacza oraz kultury obcej
wymagaja dwuetapowego procesu: po pierwsze uporzadkowanej analizy materialu
badawczego zaczerpnigtego z kultury wlasnej, nastepnie dogl¢bnego poznania osobistego
kultury obcej oraz jej dorobku, celem przystgpienia do obiektywnego ich zestawienia.
W przypadku niniejszej pracy, pierwszym etapem bylo zgromadzenie materiatu badawczego
i istotnych opracowan dotyczacego basni europejskich, nastgpnie wykonanie pracy podwajnej
— wyselekcjonowanie materialu badawczego, poprzedzone szersza analizg kultury
pozaeuropejskiej, arabskiej poprzez badania empiryczne i kwerendy. Wedlug cytowanej
badaczki: ,,Trzeba jednak podkresli¢, ze cechg charakterystyczng podejscia antropologicznego
jest poszukiwanie kulturowych odmienno$ci, nawet jesli sg to odmiennosci niewielkie w
poréwnaniu z tymi, z ktérymi mial do czynienia antropolog badajacy egzotyczne
spoleczenstwa prymitywne. Badanie spoteczenstwa wlasnego zdarza si¢ w tej dyscyplinie
raczej rzadko (...). Niewatpliwie zatem trzeba uzna¢, ze badanie obcych — chocby niezbyt
obcych — kultur jest cechg znamienng antropologii jako takiej, a co za tym idzie, problemy

z tego wynikajace s3 jej zasadniczymi problemami metodologicznymi.”®

Basnie mozna analizowac takze w Swietle antropologii literatury, w oparciu o wybrane

poglady Northropa Frye’a, jak cho¢by zaktadajacym, Ze literatura czerpie z archetypow.

5 E. Nowicka, Swiat cztowieka - Swiat kultury, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszwa 2005, 18.
8 Tamze, 158-159.
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Zdaniem Kamili Kuleszy: ,propozycja Frye’a przenosi $rodek ciezkoSci  procesu
hermeneutycznego z dziela na interpretatora (co stanowito zapewne, przynajmniej po
cze$ci, reakcje na panujacy podowczas kryzys w metodologii nauki).  Postulujac
swoistg antropologizacje literatury, prowadzaca do potraktowania jej jako jednego z
fenomendw kulturowych (...)”®%. Bajka ludowa jednakze uznana zostata przez tego badacza
uznana za tekst kultury umozliwiajacy wiarygodng rekonstrukcje kulturowego obrazu
$wiata. ®2 Ponadto Frye wielokrotnie pozostawat w opozycji do teorii Junga, na ktorej
niniejsze badanie opartam. Stwierdzita to takze Kamila Kulesza: ,,(...) Frye’owska teoria
mitu jawi sie jako koncepcja $wiadomie racjonalna (cho¢ jako komponent strukturalny
nie poddaje si¢ on wartoSciowaniu), tak jak racjonalna jest geneza samego mitu —
U jego zrédet upatruje Frye motywacji epistemologicznych, taczac go z pierwotng
checig poznania zasady dziatania rzeczywisto$ci | antropomorfizacja wystepujacych w
naturze zjawisk. Tym samym Frye sytuuje si¢ w opozycji do Junga i Eliadego, dla ktorych
archetypy, cho¢ rozumiane rowniez (w waskim znaczeniu) jako matryce uniwersalnych, w
tym epistemologicznych, do$wiadczen czlowieka, mialy jednak charakter numinalny i
byly fenomenem potwierdzajacym istnienie niedyskursywnej nieswiadomos$ci zbiorowej

[Jung 1982], lub $wiata prawzoréw, dostepnego poprzez $wiadomosé kolektywnag

[Eliade 1974].5%

Problematyka niniejszej pracy koncentruje si¢ na ujeciu kultury europejskiej
1 arabskiej w utworach basniowych oraz mozliwosci ich rekonstrukcji przez odbiorce
na podstawie modelowania archetypéw i symboli w nich zawartych. Na problem badawczy

sktadajg si¢ trzy kluczowe pytania:

* (Czy na podstawie modelowania archetypow i symboli w basniach europejskich

1 arabskich mozliwe jest zrekonstruowanie kulturowego obrazu swiata?

= (Cgzy archetypy i1 symbole sa tozsame w basniach europejskich 1 arabskich?

61 K. Kulesza, Mit i literatura — antropologia literatury Northropa Frye'a, Repozytorium
Uniwersytetu Lodzkiego, 1.6dz 2015, s. 197.

62 N. Frye N., Mit: fikcja i przemieszczenie [w:] Pamietnik Literacki: czasopismo kwartalne
poswiecone historii i krytyce literatury polskiej, t. 60, Wydawnictwo Instytutu Badan Literackich
Polskiej Akademii Nauk, 1969, s. 290.

8 K. Kulesza, Mit i literatura — antropologia literatury Northropa Frye’'a, Repozytorium
Uniwersytetu Lodzkiego, £.6dz 2015, s. 197.
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=  (Czemu moze stuzy¢ rekonstruowanie kulturowego obrazu $wiata na podstawie

modelowania archetypow i symboli w basniach?
Hipotezy badawcze:

» Rekonstrukcja kulturowego obrazu $wiata na podstawie modelowania
archetypéw 1 symboli w basniach europejskich i1 arabskich jest mozliwa,

wizualizuje kulture, z ktérej dorobku wywodza si¢ utwory.

* Archetypy i symbole s3 tozsame w basniach europejskich 1 arabskich,
ponadczasowe i uniwersalne niezalezne od poziomu rozwoju cywilizacyjnego,

uwarunkowan historycznych i1 potozenia geograficznego.

» Rekonstruowanie kulturowego obrazu $wiata na podstawie modelowania
archetypow 1 symboli w basniach europejskich i arabskich pozwala osiggnac
cel poznawczy — zdoby¢ wiedz¢ o kulturze (zwlaszcza kulturze spotecznej,
kulturze duchowej i kulturze politycznej, ale takze kulturze materialnej
I kulturze jezyka (w przypadku basni analizowanych w jezyku oryginalnym

dla ich genezy — z uwzglednieniem dialektu i gwary).

Do powyzszych hipotez, pomocniczo sformutowatam, na podstawie metodologii
badan kulturoznawczych ® Jerzego Kmity, tezy pomocnicze umozliwiajace kompletna
odpowiedZ na problem badawczy. ,,W ujeciu metodologicznym tezy to problemy
szczegblowe lub pytania problemowe (robocze) wynikajace z problemu badawczego
(naukowego). Jest to, zatem to, co wyrazone twierdzeniem lub pytaniem nalezy zbadac,

poznaé i udowodnig. %

Tezy badawcze:

= Archetypy i symbole sa zawarte we wszystkich basniach $wiata — ich obecnos¢

1 powtarzalno$¢ $wiadczg o obecnosci danego zjawiska w kulturze.

»= Modelowanie, rozumiane jako sposob prezentacji, warunkuje interpretacje

1 odzwierciedla stosunek spotecznos$ci do danego wzorca.

). Kmita, Wyklady z logiki i metodologii nauk dla studentéw wydziatéow humanistycznych,
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1977.
6 J. Apanowicz, Metodologia ogélna, Wydawnictwo Diecezji Pelplinskiej Bernardinum, Gdynia
2002, s. 46.
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= Pojawigjace si¢ w basniach motywy natury nie stanowig zaprzeczenia
lub odwrocenia si¢ zbiorowosci od tworzonej kultury, sa wyrazem naturalnej

wiezi cztowieka z przyroda, wiaczenie jej w tworczos¢ (sztuka).

* Archetypy sa tozsame dla kultury europejskiej i arabskiej, co wynika z istoty

archetypu — wzorca ponadczasowego dla catej ludzkosci.

= Symbolika wystepujagca w basniach europejskich 1 arabskich wynika
ze wspolnoty doswiadczen, a takze ugruntowania chrzeScijanstwa i islamu

na tradycji judaistycznej.

» Kulturowy obraz $wiata na podstawie modelowania archetypow i symboli
w basniach europejskich i arabskich pozwala osiagnaé¢ cel poznawczy —

uzyskac¢ informacje o kulturze europejskiej i arabskiej.
» Narracja (basniowa) pelni ponadczasowa funkcje kulturotworcza.
= Basn stanowi praktyke symboliczno-kulturowa.

Celem dowiedzenia stawianych hipotez przeprowadzone zostato przeze mnie studium
porobwnawcze na podstawie zgromadzonych i wyselekcjonowanych basni europejskich
i arabskich w wydaniu polskojezycznym, wydanych po roku 2013. Niniejsza rozprawa
stanowi probeg analizy uniwersalnych idei przedstawionych w basniach, tejze problematyce

podporzadkowany zostat:
1) intencjonalny wybor tekstéw kultury,
2) refleksja naukowa zawarta w dysertacji.

Kompozycja dysertacji, kolejno$¢ analizy archetypow i1 symboli, jest zamierzona, odwotuje
si¢ do toposu genezyjskiego, w kolejnosci analizy motywow jednakze — stawiajgca czlowieka
W centrum, zaraz po Bogu i bytach duchowych, celem podkreslenia jej antropocentrycznego
charakteru, gdyz ,kultura przenika w Zycie spoleczne, a zarazem (...) jest produktem
spotecznego wspotzycia ludzi (...).”% Celem pracy doktorskiej jest kompletne potwierdzenie

tez badawczych w perspektywie kulturoznawczej, bedacych rozwinieciem tematu dysertacji.

 E. Baldwin, B. Longhurst, S. McCracken, M. Ogborn, G. Smith, Rozdzial pierwszy. Kultura
i badania nad kulturg [W:] Wstep do kulturoznawstwa, ZysK i S-ka Wydawnictwo, Poznan 2007, s. 26.
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Niniejsza rozprawa zakorzeniona w kulturoznawstwie, niemniej silnie czerpigca
z komparatystyki, opierajaca si¢ na zabiegach literaturoznawstwa pordwnawczego, opiera si¢
0 dotychczasowe metody badan nad basniami. Wedlug Zbigniewa Barana: ,,Cennym
zabiegiem badawczym literaturoznawcow, co wykazali badacze zagraniczni i polscy —
zarowno w aspekcie teoretycznoliterackim, jak i historycznoliterackim — okazuje sie
krytyczne analizowanie i porownywanie tych samych motywow zawartych w odmiennych
basniach literackich. Takze wynajdowanie podobnych symboli i metafor w rozmaitych
basniach literackich moze okaza¢ si¢ wartoSciowym dziataniem badacza. Dalsza za$
kontynuacja tych badan, bedacych fundamentem literaturoznawczej alegorezy, pozwolitaby —
by¢ moze — odkry¢ pierwotne idee basni. Analiza i interpretacja idei basniowych (zgodnie z
wymogami alegorezy) wydaje si¢ metoda naukowa wyjatkowo skuteczng do poznania

tajemnic $wiata basni”®’,

Alegoria $cisle wigze si¢ ze stylistyka, lecz rowniez dotyczy aspektu kognitywnego,
zdaniem Mikotaja Domaradzkiego: ,,Gdy natomiast alegoria jest traktowana jako narzedzie
interpretacji, staje si¢ ona przedmiotem zainteresowania tradycji, ktorg (umownie) okresli¢
mozna mianem »hermeneutycznej«. Na gruncie tej tradycji alegoria jest technikg
wydobywania na $wiatlo dzienne ukrytego sensu odnosnego »komunikatu« (poematu, wrozby
itd.). Absolutnie kluczowe z perspektywy moich rozwazan jest tutaj to, iz na gruncie tej
tradycji alegoria stanowi problem przede wszystkim poznawczy (a nie tylko stylistyczny).
W przeciwienstwie do tradycji retorycznej przedstawiciele tradycji hermeneutycznej
zaktadaja bowiem, ze alegoria jest jedynym narzgdziem umozliwiajagcym artykulacje
pewnych tresci. Alegoria nie utrudnia zatem komunikacji. Stanowi ona raczej no$nik tresci
inaczej niewyrazalnych”%. Aspekt kognitywny w niniejszej dysertacji jest wiodacy, dominuje
nad aspektem stylistycznym, analizowana jest bowiem tres¢ utwordw, ich sens, nie za$

warstwa jezykowa, ktdra stanowi¢ moze punkt wyjscia do dalszych badan nas tymi utworami.

Rekonstruowanie kulturowego obrazu $wiata Europejczykow i1 Arabow na postawie
modelowania zawartych w basniach archetypéw i1 symboli obejmuje zaréwno wymiar
materialny, fizyczny, jak i duchowy, metafizyczny. Celem niniejszej pracy nie jest oddanie

zmystowo do$wiadczalnego kolorytu kulturowego danej zbiorowosci, lecz przede wszystkim

67Z. Baran, ldee - mity - symbole w polskich basniach literackich wydanych w XIX i XX wieku,
Wydawnictwo Naukowe Akademii Pedagogicznej w Krakowie, Krakéw 2006, s. 11.
6 M. Domaradzki, Filozofia antyczna wobec problemu interpretacji. Rozwdj alegorezy
od przedsokratow do Arystotelesa, Wydawnictwo Naukowe Instytutu Filozofii UAM, Pisma
Filozoficzne, tom CXXXII, s. 20-21.
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proba wniknigcia w metafizyke, uchwycenia pierwiastka duchowego. W niniejszej pracy
wyraznie zarysowana jest problematyka spoteczna — struktura zbiorowosci, charakterystyka
relacji miedzyludzkich, organizacja zycia spotecznego, hierarchia wartosci. Kultura

materialna zostata réwniez oméwiona, lecz jako tto watkow spolecznych.

Z uwagi na nadrzedny cel dysertacji, teoria archetypdw Carla Gustava Jung stata si¢
trzonem interpretacji przedstawianych w basniach bohateréw 1 okolicznosci ich przygod.
Symbolika $wiata przedstawionego nie moze by¢ oderwana od kultury, jak rowniez kultura
nie istnie¢ bez symboli stanowigcych sSpoiwo zbiorowosci i kody komunikacji spotecznosci.
Carl Gustav Jung zwracal uwage, iz niemozliwe jest zrozumienie symbolu bez kontekstu
kulturowego. Symbolu nie mozna poja¢ w izolacji, konieczna jest gruntowna wiedza
dotyczaca kultury jednostki i zbiorowos$ci, wedle Carla Junga: ,,Kiedy probujemy zrozumie¢
symbole, konfrontujemy si¢ nie tylko z samym symbolem, ale mamy do czynienia z calo$cig
jednostki, ktéra tworzy symbol. Wiaze si¢ z tym badanie jej kulturowego podtoza i w tym
procesie uzupehia si¢ wiele luk we wlasnym wyksztatceniu”®. Procz wiedzy, w procesie
odkrywania symboli, Jung wskazuje na dwa inne, mozna stwierdzi¢, pozanaukowe, warunki —

wyobrazni¢ 1 intuicjg.

Badaczka psychologii jungowskiej, Katarzyna Sikora, podkreslita, ze: ,,Za kazdg
proba rekonstrukcji teorii naukowej kryja si¢ pewne zatozenia dotyczace poje¢ wiedzy, nauki,
przede wszystkim za§ wymagan stawianych teorii naukowe;j. Jest to szczeg6lnie trudne wobec
specyfiki psychologii analitycznej Junga, ktéra wydaje si¢ nie przystawa¢ do klasycznego
podziatu nauk na humanistyczne 1 przyrodnicze. Sam jej tworca uwazatl si¢ za empiryka,
konstruowanie swojej koncepcji nieswiadomosci rozpoczat od badan psychofizjologicznych,
z drugiej strony jednak pojawiaja si¢ w jego pismach watki o charakterze zdecydowanie
nieempirycznym, czesto wrecz nienaukowym, przeto nie sposob nawet postawi¢ koncepcji
Junga jednolitych wymagan jako teorii psychologicznej o charakterze badz
to humanistycznym, badZ przyrodniczym. Pozostaje zatem tylko zbada¢ jej podstawowe
zatozenia, zgodno$¢ twierdzen szczegoétowych z owymi zatozeniami, w koncu za$ ocenié, jak
spetnia ona swoje trzy zasadnicze funkcje: deskryptywna, eksplanacyjng i predyktywna. Praca
taka z konieczno$ci ma charakter teoretyczny, jednakze wydaje si¢, ze moze przystuzy¢ si¢

nauce w takim samym stopniu, jak empiryczna weryfikacja teorii. Dookreslanie pojec¢

8 C. G. Jung, Cztowiek i jego symbole, Wydawnictwo KOS, Katowice 2018, s. 129.
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1 badanie wewnetrznej spojnosci teorii stwarza podwaliny pod ewentualne wysunigcie

hipotez, ktére mogg sta¢ sie punktem wyjécia dziatan empirycznych”®.
Kryterium selekcji tekstow

Podstawe selekcji zebranych tekstow i1 dobor materiatu badawczego stanowito
kryterium  kulturowo-artystyczne: zasiegu/popularno$ci, zywotnosci i dostepnosci.
Uwzglednione W niniejszej rozprawie zostaly zatem basnie, ktore 1) sg istotne/typowe
dla danej kultury (europejskiej lub arabskiej), 2) cechuje je przynalezno$¢ gatunkowa
I artyzm, 3) maja swoje odniesienie w kulturze lokalnej i globalnej (literatura, muzyka, sztuki
plastyczne, teatr, film), wydane po 2010 roku, z uwagi na ich dost¢gpnos¢ dla polskiego
czytelnika. Analizie i interpretacji poddane zostaly basnie klasyczne, znane szerokiej grupie
odbiorcow. Kazdy wybor jest poniekad subiektywna wizja badanej rzeczywistosci’?, niemniej
uwzgledniajac bogactwo i obszerno$¢ dostepnych zrodet, nalezato dokona¢ selekcji badanego
materialu. Kluczem do wyboru archetypéw i symboli byla powtarzalnos¢ motywu w
basniach, jego czestotliwos¢, cho¢ zdaniem Junga, co podkreslita Katarzyna Sikora: ,,Nalezy
jednakze pamietaé, ze Jung przypisuje pojeciu empirii znaczenie niepordwnanie szersze, niz
ma to miejsce we wspotczesnej nauce, zréwnujac prawomocnos¢ doswiadczenia uzyskanego
w toku badan empirycznych z szeroko rozumianym dos$wiadczeniem wewngtrznym. Tak
rozumiane dos$wiadczenie nie musi cechowal si¢ powtarzalno$cig ani nie musi by¢
intersubiektywnie dostepne”’?. Celem przeprowadzenia analizy poréwnawczej wybranych
archetypéw i symboli na gruncie kultury i arabskiej, konieczne byto zawezenie kregu
interpretacji do motywdw najczestszych, powtarzalnych, kluczowych, celem wyprowadzenia
spdjnych wnioskéw. Kazde studium porownawcze niesie ze sobg ryzyko zbyt uproszczonej

generalizacji 1 krzywdzacych uogolnien, wierzg, ze udalo mi si¢ unikna¢ tej tendencji.

Materiatem empirycznym dla niniejszych pordwnawczych badan kulturoznawczych sa
basnie europejskie i arabskie dostgpne obecnie w przekladzie na jezyk polski. Pierwotna
selekcja (wybor utwordéw do zbiorow przez rodzimych odbiorcow i specjalistyczny przektad)
$wiadczy 0 wysokiej jakosci omawianych tekstow, ich popularnosci i typowosci. Poddane one

zostaly analizie 1 interpretacji z perspektywy wspotczesnej, bez diachronicznej refleksji

K. Sikora, Mandala wedtug Carla Gustawa Junga, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellofiskiego,
Krakéw 2006, s. 8.
" Z. Baran, Idee - mity - symbole w polskich basniach literackich wydanych w XIX i XX wieku,
Wydawnictwo Naukowe Akademii Pedagogicznej w Krakowie, Krakéw 20086, s. 9.
2 K. Sikora, Mandala wedtug Carla Gustawa Junga, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakow 2006. s. 8.
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nad ich modyfikacjami i transformacjami formalnymi. Istote¢ niniejszej rozprawy stanowi nie

forma (gatunek), lecz tres¢ (zasob archetypow, symboli, znakow) basni.

Analizowane w niniejszej pracy basnie wywodzg si¢ z okresu, w ktérym spotecznosci
byly nieliczne, na ogoét zamknigte i jednolite. Badacze zwracajg uwage, ze: ,,Nawet jednak
jesli rozumie si¢ kulture szeroko, jako sposob zycia, trzeba to pojecie odrézni¢ od blisko z
nim spokrewnionego terminu »spoteczenstwo«. Mowigc o spoteczenstwie, mamy na mysli
uktad oddzialywan 1 relacji pomiedzy jednostkami i grupami. Bardzo czgsto spoteczenstwo
zajmuje okreslone terytorium, jest zdolne do reprodukcji i ma wspdlng kulture, jednak
w przypadku duzych spolecznosci (zwlaszcza wspoiczesnych) catkiem sensownie mozna
mowi¢, ze wspolistnieja w nich (nie zawsze harmonijnie) rézne kultury.””® Analiza przeze
mnie wybranych basni pozwala zrekonstruowa¢ kulturowy obraz §wiata w sposob rzetelny,
z uwagi na brak synkretyzmu kulturowego w spoleczenstwach je wytwarzajacych

1 kultywujacych.

Teksty basni thumaczone z jezykow oryginalnych przez filologdw, specjalizujacych sie
w oddaniu kolorytu kulturowego, opatrzone stosownymi przypisami i wyjasnieniami stanowig
najbardziej czytelny i wiarygodny materiat do analiz i interpretacji. Dobdr rzetelnych
thumaczen na jezyk polski 1 angielski pozwolit na swobodng refleksje naukowa
skoncentrowang wokot zawartych w tekstach archetypow, bez ryzyka nadinterpretacji
czy btedow lub niedociagnie¢, mogacych wyniknaé z préb samodzielnego ttumaczenia basni
z oryginatu. Positkowanie si¢ testami opracowanymi przez specjalistOw wynikato takze
z faktu zréznicowania miedzy oryginalnym jezykiem basni (gwara, dialekt — zwlaszcza
jezyka arabskiego, ktorego forma potoczna, méwiona znacznie rézni si¢ od literackiej),
a tworzong z potrzeby zachowania i popularyzacji opowiesci forma wspodlczesng. Inea
Bushnaq podkreslita, zZe: ,,Wspolczesni pisarze starajacy si¢ zachowaé realizm muszg
rozstrzygna¢, w jaki sposob odda¢ w klasycznym arabskim codzienne rozmowy, z kolei
folklorys$ci usiluja opracowa¢ nowe formy fonetyczne, majace przedstawi¢ dzwigki jezyka
mowionego nieobecne dotad w mowie pisanej. Ta bariera jezykowa wyraznie oddziela ustng
tradycje, cho¢by najciekawsza 1 najbardziej warta zachowania, od powaznych kwestii

poruszanych w ksiazkach, opisywanych klasyczna odmiang jezyka.’

3 E. Baldwin, B. Longhurst, S. McCracken, M. Ogborn, G. Smith, Rozdziat pierwszy. Kultura

i badania nad kulturg [W:] Wstep do kulturoznawstwa, ZysK i S-ka Wydawnictwo, Poznan 2007, s. 26.

4 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 18.
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Niniejsza rozprawa nie ma charakteru jezykoznawczego, refleksji naukowej nie
poddawano oryginalnych tekstoéw wybranych basni w kontek$cie lingwistycznym, gdyz nie
to bylo jej ideg. Badanie tekstéw basni pod wzgledem leksyki, stylistyki, a takze w zakresie

dialektografii stanowi¢ moze temat na odrebne studium dla filologow.

Prezentowana dysertacja jest mocno zakorzeniona w komparatystyce, jej celem jest
poréwnanie basni tworzonych oraz kultywowanych w cywilizacji europejskiej i arabskiej,
gdyz zauwazalny jest deficyt zestawien tychze tekstow kultury. W rozprawie skoncentrowano
si¢ na probie analizy uniwersalnych idei (archetypow) i kultury symbolicznej zawartych
w basniach tworzonych w Europie i przez Arabow. Refleksja naukowa ma charakter
intercywilizacyjny, zostala poprzedzona wieloletnim studium kultury europejskiej i arabskiej,
jak rowniez licznymi Kkonsultacjami z ekspertami z roznych dziedzin nauki. Liczne
konferencje i kwerendy pomogly w doborze materiatu badawczego, jak réwniez obyciu
z kulturg krajow i regiondéw, z ktorych basnie poddata analizie. Wiodaca dyscypling
dla dysertacji sa nauki o kulturze i religii, dlatego tez analiz¢ materialu badawczego
poprzedzity takze studia nad Biblig i Koranem — gtownie w konteks$cie wystepujacych w nich

archetypow, idei i symboli.

Wedlug Zbigniewa Barana: ,,Badanie basni, a zwlaszcza idei (a takze symboli, metafor
i archetypéw) w basniach literackich jest trudnym (a rdwnoczes$nie atrakcyjnym)
przedsigwzigciem zadanym sobie przez badacza. Proces ten zaklada istnienie takiego
czytelnika-badacza, ktory nie tylko porusza si¢ wyjatkowo swobodnie po rozmaitych szlakach
mys$li filozoficznej 1 literatury pigknej, zarowno rodzimej, jak 1 obcej, ale takze posiada
wiedze z zakresu mitologii i religioznawstwa, antropologii kulturowe;j i kulturoznawstwa.”"
Poczynitam zatem wysitki, by posiadajac wiedzg o kulturze i religii Europejczykoéw
i ArabOw, dokona¢ transkulturowej analizy i interpretacji, unikajagc nadinterpretacji
czy subiektywnej oceny. Obiektywizm 1 neutralno$¢ byly zatozeniem prowadzonego badania.
Zbigniew Baran, zwrocit uwage na wrazliwo$¢ badawcza i rzetelnos¢ w kontekscie analizy

basni: ,,Badacz 6w powinien takze umie¢ dostrzec i zrozumie¢ zarowno to, co taczy, jak i to

co roznicuje poszczegolne teksty literackie, poszczegdlne literatury narodowe, nawet

5 Z. Baran, ldee - mity - symbole w polskich basniach literackich wydanych w XIX i XX wieku,
Wydawnictwo Naukowe Akademii Pedagogicznej w Krakowie, Krakow 2006, s. 11.
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historyczne formacje kulturowe.”’® Zgromadzony material badawczy obejmuje: 1) basnie

literackie, 2) basnie regionalne, 3) quasi-literackie basnie, 4) transformacje basni ludowych.

Niniejsza rozprawa koncentruje si¢ na badaniu wyselekcjonowanego materiatu
zroédlowego — basni europejskich 1 arabskich, lecz takze odnosi si¢ do zrddet teoretycznych
na temat folkloru, tradycji, religii typowych dla omawianych obszaréw oraz innych tekstow
kultury — legend, podan, ballad, przystow — i dziet sztuki — malarstwo, architektura —

korespondujacych ze wzgledu na omawiany motyw, archetyp, symbol.
Aspekty analizy tekstow

Dla przeprowadzonych badan nad basniami europejskimi i arabskimi szczegdlnie
istotne byly dwa aspekty: antropologiczny i aksjologiczny. Te dwa obszary — koncepcja
cztowieka 1 teoria wartosci — wynikaja z siebie i1 Sci§le koresponduja. Niemozliwe jest

opisywanie i klasyfikowanie archetypéw wystepujacych basniach wytacznie w jednym ujeciu.

Aspekt antropologiczny dotyczacy basni wyraza si¢ w koncentracji tych utworéw
na ludzkiej egzystencji — tworzone i przekazywane sg przez czlowieka, dla cztowieka,
o czlowieku. Zdaniem Zbigniewa Barana: ,Basn jako tekst antropologiczny i traktat
filozoficzny opisuje dzieje egzystencji bohatera basni: cztowieka w ogodle. I wreszcie, piszac
o antropologicznym aspekcie basni literackiej, nalezy dodac, ze tekst basni moze byc¢ 1 jest

przedmiotem aktywnos$ci badawczej cztowieka (= badacza).”’’

Personalizm basniowy jest w tych tekstach kultury wyrazny, szczegolnie,
ze prezentujg one dualng nature ludzka w sposob czytelny. Basn, wedle Zbigniewa Barana:
»Zaznajamia (...) czytelnika z dwoma aspektami sytuacji egzystencjalnej czlowieka:
aspektem zycia cielesnego, podkreslajacym to, iz czlowiek jest czescia przyrody
oraz aspektem egzystencji duchowej, wyrazajacym to, ze czlowiek jest istota duchowa.
Pomaga odkry¢ pewne aksjomaty: o wartosci cztowieka 1 $wiata, o sensie zycia i $mierci,
o sensie bycia kobieta, me¢zczyzng czy dzieckiem, czy wreszcie o tozsamosci czlowieka
z kosmosem. Ukazuje wydarzenia egzystencjalne, istotne w zyciu kazdego cztowieka (...)”"®

Basnie przedstawiaja ludzkg natur¢ wraz z jej potrzebami natury fizycznej i duchowej, a takze

pokusy, emocje dotyczace okreslonym doswiadczeniom.

6 Tamze.
" Tamze, S. 19.
8 Tamze, S. 6-7.
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Aspekt aksjologiczny basni opiera si¢ na relacyjnosci cztowieka z innymi osobami
i z otaczajacym $wiatem. Zdaniem Zbigniewa Baran aspekt ten wyraza si¢ poprzez relacje:
.ja (cztowiek) — ty/lnny (= drugi cztowiek), a takze ja (cztowiek) — natura (przyroda),
a posrednio poprzez relacje ja (cztowiek) — wartosci moralne.””® Te relacyjno$é uzupetnié
nalezy o byty/osoby fantastyczne, ktorych nie sposob zakwalifikowaé do §wiata ludzkiego ani
tez przyrodniczego, a niejednokrotnie bywaja najblizszymi towarzyszami bohatera, maja
bezposredni wptyw na jego losy. Cztowiek, jako istota spoteczna, czuje potrzebe osadzenia
w relacji. Zdaniem cytowanego badacza: ,,Basn wyjasnia to, ze cztowiek nie tyle jest bytem
zwroconym do siebie, ile jest bytem skierowanym do innych, za$ jego aktywnos$¢
ukierunkowana jest na tworzenie i rozwijanie (w nim) relacji zarébwno do siebie samego,
jak i przede wszystkim do swojego otoczenia — do innych osob i §wiata przyrody, a takze

i relacji do Boga.”®°

Analiza 1 interpretacja wyselekcjonowanych basni uwzglednia w sposéb paralelny oba
te aspekty, celem wydobycia sensu ukrytego w badanych tekstach kultury oraz pelniejszej
rekonstrukcji kulturowego obrazu $wiata przedstawionego w tych utworach. Cztowiek 1 jego
relacje czynig podjete badania antropocentrycznymi — to los czlowicka zaszyfrowany

w archetypach stanowi przedmiot niniejszego studium.

Wedle Zbigniewa Barana: ,Oba aspekty basni literackiej [antropologiczny
i aksjologiczny] pozwalaja réwniez dostrzec dwie odmienne postawy egzystencjalne
cztowieka: [a] by¢ lub [b] mie¢. (...) Te dwa aspekty czesto wspottworzg wielkie scenariusze
przygod zyciowych bohaterdw, ukazujac czytelnikom, w jaki sposdb wspdiczesny cziowiek
moglby  (moze) dozna¢é powodzenia w  rozwigzywaniu trudnych probleméw
egzystencjalnych.” 8 Archetypy analizowane w tekstach rozpatrywane sa w kontekscie
rozwoju osobowego jednostki (by¢), jak 1 jego zasobow (mie¢). Alicja Baluch stwierdzita,
ze: ,,badania literackie, w ktoérych dokonuje si¢ poszukiwanie archetypdw, sa swego rodzaju
antropologig literacka, badajaca, w jaki sposob rytual, mit i podanie ludowe stajg si¢ zrédtem

natchnienia dla literatury’®2,

" Tamze, s. 7.
8 Tamze, s. 19.
81 Tamze, s. 20.
8 A, Baluch, Archetypy literatury dzieciecej, Wydawnictwo Naukowe WSP, Krakéw 1992, s. 87.
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Rozdzial 2. Basnie w kulturze

Kultura a rozwdj osobowy

Domeng cztowieka jako gatunku jest umiejgtnos$¢ tworzenia kultury i zycia w kulturze.
Zdaniem Ewy Nowickiej-Rusek: ,,Ludzi roznych czasow i réznych szerokosci geograficznych
taczy to, ze maja kulturg¢. Co wigcej, istota cztowieczenstwa wydaje si¢ tkwi¢ wilasnie
w posiadaniu kultury. Wszystkie zbiorowos$ci ludzkie, niezaleznie od réznic migdzy nimi,
majg te niewatpliwie wspolng cechg, ze tworza kulturg, zyja w niej, przekazuja ja nastepnym
pokoleniom. Porozumienie ludzi w zbiorowo$ci odbywa si¢ witasnie dzigki kulturze.
Ujmowanie kultury jako systemu komunikowania si¢ jest znamienne dla waznych kierunkow

wspolczesnej antropologii” (...)%

. Najnowsze badania, mozliwe dzigki obrazowaniu rozwoju
mozgu cztowieka, wskazuja dowody na nierozerwalny zwigzek czynnikéw biologicznych
i kulturowych. Maria Molicka przywoluje nowa teori¢ dotyczaca genezy biologicznych
korzeni kultury, odwotujac si¢ do koncepcji Roya F. Baumeistera czy Stevena Pinkera,
ktérzy: ,,sadza, ze kultura decydowata o przebiegu ewolucji czlowieka, w rezultacie czego

gotowosé do jej przyswojenia ludzie maja zapisang w genach”®,

Autorka zwraca uwagg, ze stanowisko Baumeistera wskazuje na gtdéwna role kultury
w ksztaltowaniu ewolucji homo sapiens, w uformowaniu czlowieka i jego psychiki.®®> Maria
Molicka pisze, ze: ,,Pojawienie si¢ psychiki ludzkiej bylo rezultatem naturalnej selekcji
W procesie przystosowania sic hominidéow do zycia w grupie” 8. Selekcja naturalna
ksztaltowata ludzka psychike na dwoch plaszczyznach: 1) dla funkcjonowania w grupie,
2) dla zycia w kulturze. Przystosowanie cztlowieka do zycia w spotecznosci byto nadrzednym

celem ewolucji.?’

Badaczka psychologii glebi i koncepcji jungowskich, Katarzyna Sikora, podkreslita,
ze: ,,Wydaje si¢, ze w sposobach ujecia celu rozwoju osobowosci mozna wyrdézni¢ dwa
kierunki. Pierwszym jest jaki$ stan rozwijajacego si¢ indywiduum, opisany najczesciej przez

zespot cech (...), drugim — gdy cel ten lokalizowany jest niejako poza jednostka, jak to ma

8 E. Nowicka, Swiat cztowieka - swiat kultury, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszwa 2005, s. 151.
8 M. Molicka, Biblioterapia i bajkoterapia. Rola literatury w procesie zmiany rozumienia $wiata
spotecznego i siebie, Media Rodzina, Poznan 2011, s. 14.
8 Tamze, s. 14.
8 Tamze, s. 15.
87 R. F. Baumeister, The Cultural Animal: Human Nature, Meaning, and Social life, Oxford University
Press 2005.
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miejsce w aksjologicznych czy wrecz religijnych koncepcjach rozwoju (...). Koncepcje Junga
mozna zaliczy¢ do tej pierwszej kategorii. Osobowos$é, uzyskiwana w toku drugiej fazy
indywiduacji, jest tozsama z Jaznig. % Zdaniem Paula Ricoeura: ,kazde poznanie,
w szczegdlnoSci za$ samopoznanie, jest zapo$redniczone przez $wiat jezyka i kultury, ktdre
wymagaja interpretacji”®®. Psychika ludzka zrodzita sic w skutek zycia w spotecznosci,
zostata zaprogramowana dla partycypacji w kulturze 1 zbiorowo$ci. W pdzniejszych dzietach
Ricoeur podstawowe znaczenie przywigzywal do problemu jezyka, zajmujac si¢
w szczegbdlnosci naturg i1 funkcjami metafory. Wiele uwagi poswiecil tez problematyce
narracji (...), widzac w niej sposob, w jaki méwigcy podmiot tworzy wiasng tozsamosc

w czasie.®

Zdaniem Junga duch Zachodu ,,wzrasta w opozycji do natury”, zas duch Wschodu ,,wyrasta z
natury”®!. Istnieje jednak roznica miedzy duchem Wschodu i Zachodu. (...) Zachéd stale
poszukuje uwznioslenia, Wschod — zatopienia si¢ czy zaglebienia si¢. Wydaje si¢, ze
rzeczywisto$¢ zewngtrzna z jej duchem cielesno$ci i sitg cigzenia atakuje Europejczyka
znacznie silniej 1 gwattowniej niz Hindusa. To wtasnie z tego wzgledu ten pierwszy probuje
wznies$¢ si¢ ponad $wiat, te drugi za$ przejawia sktonnos¢ do powrotu w macierzynskie gtebie
natury®2. W $redniowieczu stosunek Zachodu na Wschodu byt odmienny. Gustave E. von
Grunebaum zwroécit uwage na fascynacje Zachodu Wschodem w tym okresie: ,,By¢ moze
najglebsza roznica w pogladach Wschodu i Zachodu na siebie w $redniowieczu wynika
z niepohamowanego pragnienia cztowieka Zachodu, aby umiejscowi¢ na Wschodzie swoje
marzenia, nadzieje i cuda. Mieszkaniec Orientu nie wahat si¢ przyja¢ basni o ziemiach
Zachodu, ale Zachod nigdy nie stat si¢ dla niego sceng mitycznych cudow. W rzeczywistosci,
gdy muzulmanski narrator S$redniowiecza pragnie znaleZzé okreslone tlo geograficzne
dla swojej opowiesci, zazwyczaj, jesli tradycja nie zmusza go do patrzenia na potnoc, wybiera
kraj lub wyspe, ktora, jak si¢ uwaza, lezy gdzie$ na dalszym wschodzie. Koncepcja Wschodu
jako ojczyzny utopijnego szczescia 1 ponownie jako miejsca, w ktérym najdziwniejsze

fantazje nieokietznanej wyobrazni beda zyly w zaskakujacej rzeczywistosci, wplyneta

8 K. Sikora, Mandala wedtug Carla Gustawa Junga, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakéw 2006. , s 67.
8 Ricoeur Paul [w:] Stownik filozofii, (red.) J. Hartman, Krakowskie Wydawnictwo Naukowe,
Krakdéw 20009, s. 366.
% Tamze, s. 366.
%1 C.G. Jung, , Psychologia a religia Zachodu i Wschodu, thum. R. Reszke, Wydawnictwo KR, 2015,
s. 560.
92 Tamze, . 558.
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na postawe Sredniowiecznego Zachodu w stopniu trudno dzi§ zauwazalnym. Od czasow
Herodota, Zachod rozkoszowat si¢ cudami Wschodu. Postep wiedzy geograficznej od czasu
do czasu zmuszat t¢ cudowng kraing do cofania si¢, lecz badania naukowe pozostawaty na
tyle nieréwne i niejasne, ze chronily cenne marzenia za przy¢miong zastong ignorancji. Czyz
Biblia nie méwita wyraznie o raju na Wschodzie?”’(W oryginale: “Perhaps the most profound
difference in the outlook of East and West toward each other in the Middle Ages stems from
the irrepressible urge of the Occidental to localize in the East his dreams, his hopes, his
marvels. The Oriental did not hesitate to accept fables about Western lands, but never did the
West become to him the stage of mythical wonders. In fact, when the Muslim narrator of the
Middle Ages wishes to find a definite geographical background for his yarn, he usually,
unless compelled by tradition to look north, selects a country or an isle believed to lie
somewhere in the farther East. The concept of the East as the home of utopian bliss and again
as the place where the weirdest fancies of an unbridled imagination would live in baffling
reality affected the attitude of the medieval Occidental to an extent hardly appreciable today.
From the time of Herodotus the West had reveled in the wonders of the East. The advance of
geographical knowledge had, from time to time, forced the wondrous country to recede, but
scientific exploration remained sufficiently spotty and vague to protect the cherished dreams
behind the dim veils of ignorance. Did not the Bible expressly tell of a paradise in the East?”
— tlumaczenie wiasne)®.

Rozwijajace si¢ niezaleznie od siebie, a w pdzniejszym okresie przenikajace si¢ kultury
Wschodu i Zachodu taczyt jeden cel — stworzenie silnej spotecznos$ci, gwarantujgcej rozwoj
I przetrwanie. ,,Kultura wytworzyla si¢ w toku ewolucji dla partycypacji w grupie i okazata

sic efektywniejsza dla przezycia i prokreacji” %

pisata Molicka. Kultura zatem 1) sprzyjata
budowaniu zbiorowosci, 2) podnosita jakos$¢ zycia jednostki i danej spotecznosci, 3) sprzyjata
miedzypokoleniowemu przekazowi znakdw, warto$ci 1 regut.

Basnie bedace wytworami kultury, a jednoczesnie stanowigce jej odbicie poprzez
obrazowanie obyczajow, warto$ci 1 modeli postepowania, majg istotny wpltyw na rozwoj
osobowy odbiorcy, niejako zanurzonego w prezentowanych modelach, zaréwno

w dziecinstwie, jak 1 w dorostosci, proces indywiduacji przebiega odmiennie.

% G.E.von Grunebaum Medieval Islam: A Study in Cultural Orientation Gustave, University
of Chicago Press, Chicago 1953, s. 59-60.
% M. Molicka, Biblioterapia i bajkoterapia. Rola literatury w procesie zmiany rozumienia $wiata
Spolecznego i siebie, Media Rodzina, Poznan 2011, s. 15.
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Zdaniem Carla Gustava Junga: ,Nasza wspolczesna psychologia wie,
ze nieSwiadomo$¢ osobnicza to tylko powierzchnia osadzona na calkiem inaczej
uformowanym fundamencie, okreslonym mianem nieswiadomosci zbiorowej. Asumpt
do takiego okreslenia dal nam fakt, iz — inaczej niz w wypadku nieswiadomosci osobniczej
i jej tresci czysto indywidualnych — obrazy glebszej nieSwiadomosci majg charakter wybitnie
mitologiczny. Oznacza to, iz podlug formy i tresci koresponduja one z owymi wszedzie
wystepujacymi wyobrazeniami pierwotnymi, ktore legly u postaw mitow. Nie sg one juz
osobnicze, lecz czysto ponadosobnicze, s3 zatem wspdlne wszystkim ludziom. To wiasnie z
tego wzgledu mozna dowie$¢ ich wystepowania takze we wszystkich mitach i bajkach
wszystkich ludéw i czaséw, a takze u indywiduéw, mimo ze nie posiadajg one $ladowej
choéby znajomosci mitologii.”®® Mit, zawigzany w zbiorowosci, jest zatem warto$cig niesiona

przez pokolenia ludéw roéznych cywilizacji, réznych epok.

Zdaniem Agnieszki Miernik: ,,Hermeneutyczna interpretacja obrazow literackich,
zgodnie z porzadkiem indywiduacji, wskazuje na doniosta rol¢ symboli w procesie
zrozumienia natury ludzkiej psychiki, dazacej do okreslenia siebie wobec rzeczywistosci
materialnej 1 transcendentnej, poszukujacej sensu istnienia, zmierzajacej do wyodrebnienia
swego indywiduum, do ujgcia autonomicznego doswiadczenia, ktore wydaje si¢ byé
niewyrazalne. Obecno$¢ w strukturze symbolu elementéw archetypowych decyduje o jego
uniwersalnej, transcendentnej warto$ci, uobecniajacej si¢ w $wiecie basni, mitdw, dzietach
artystycznych oraz catoksztalcie Zycia kulturalnego. Fabuly basniowe przechowujace tresci
archetypowe przekazywane z pokolenia na pokolenie stanowig komponenty kulturowej

transmisji, a ich wptyw na osobowo$¢ pozostaje niezmiennie aktualny”.

Odbidér utworéw basniowych ,,wpisuje si¢ w caloksztalt procesow reaktualizacji
archetypéw w konkretnej realnosci psychicznej (jednostka, grupa spoteczna) 1 kulturowe;j
(cywilizacja, epoka)”®’. Agnieszka Miernik, badajac basnie dunskiego pisarza, stwierdzita:
,,Archetypowe odczytanie utwordéw Andersena pozwala na uchwycenie procesu indywiduacji
w losach literackich bohater6éw, a odniesienie wskazanych transformacji do kulturowych

kontekstow, jak wskazal Zenon Dudek definiujacy archetypowa interpretacje

% C.G. Jung, , Psychologia a religia Zachodu i Wschodu, thum. R. Reszke, Wydawnictwo KR, 2015,
S. 561.
% A. Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakdw 2015, s. 12.
% Z.W. Dudek, Archetypowa interpretacja literatury z perspektywy psychologii analitycznej Junga,
[w:] Psychoanalityczne interpretacje literatury. Freud - Jung - Fromm - Lacan, red. E. Fial,
I. Piekarski, Wydawnictwo KUL, Lublin 2012, s. 146.
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literatury.”*®Wiestaw Lukaszewski podkreslit, ze: ,,Wrastanie w kulture jest podstawowym
czynnikiem socjalizacji — przesadza o tym, jaki czlowiek bedzie, i o tym, kim czlowiek
bedzie”®®. Zdaniem Marii Molickiej: ,,Wrastanie w kulture powoduje uczenie sie zaspakajania

potrzeb, przyswajania nowych, uwewnetrznianie systemu wartosci i regut”1%,

Inea Bushnaq podkreslita rolg basniowych opowiesci zastyszanych w dziecinstwie:
»Niewidomy egipski pisarz Taha Hussein rozpoczyna autobiografi¢ od opisu pierwszego
wspomnienia: stomianego ptotu w wiosce nad Nilem, w ktdrej na przetomie XIX i XX wieku
spedzit dziecinstwo. Uwielbial muskac¢ trzcing palcami, a po zachodzie stonca i wieczornym
positku po omacku i§¢ wzdhuiz ogrodzenia do poety, melodyjnie recytujacego stare sagi o Abu
Zeidzie, Kalifie i Dijabie stuchajacym go mezczyznom. Najgorszym nieszczgsciem byto
dla chtopca, gdy siostra odnajdowata go i zabierala z powrotem do domu, gdzie lezat na gote;j
ziemi, drzac ze strachu przed ifrytami, gdyZ co noc, z nastaniem ciemno$ci, duchy
wydostawaly si¢ ze swych podziemnych siedzib i kryly w katach jego pokoiku.”*®* Wedhg
Agnieszki Miernik: ,Intuicyjny odbior basni wlasciwy naturze dziecka staje si¢ istotnym

krokiem w rozwoju osobowym i wspoluczestniczy w procesie samowychowania.”%?

Stuchanie tych powiesci byto dla pisarza niejako inicjacjag w §wiat mezczyzn, gdyz
te straszne historie dedykowane byly wylacznie dorostym, wigkszo$¢é — meskim stuchaczom,
a zarazem inspiracja do zainteresowania stowem jako tworzywem kultury. W dorostosci
zostal on pisarzem, tlumaczem (przekladal na jezyk arabski dzieta literatury francuskiej
i greckiej Kklasycznej), krytykiem literackim, znawca klasycznej literatury arabskiej
oraz europejskiej. Poddawat watpliwosci kunszt i autentyczno$¢ klasycznej poezji arabskiej
stuchacza, przysztego doktora na paryskiej Sorbonie profesora na Uniwersytecie Kairskim.
Innego pisarza egipskiego, Taufika al-Hakima, uksztaltowat wczesny odbior i basni Hansa
Christiana Andersena. Alicja Baluch podkreslita, ze: ,,W psychice dziecka istnieja

predyspozycje do chtonigcia utwordw przemawiajacych jezykiem symboli, metafor i fantazji.

% A. Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcoéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 11.
9W. Lukaszewski, Cztowiek - wytwor, nosiciel i tworca kultury, [w:] T. Jaworska, R. Leppert (red.),
Wprowadzenie do pedagogiki, Oficyna Wydawnicza Impuls, Krakéw 2001, s. 240.
100 M. Molicka, Biblioterapia i bajkoterapia. Rola literatury w procesie zmiany rozumienia $wiata
spotecznego i siebie, Media Rodzina, Poznan 2011, s.14.
101, Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 10.
102 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakow 2015, s. 14., por. B. Sliwierski, Teoretyczne i empiryczne podstawy
samowychowania, Krakéw 2010.
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W jego oczekiwaniach wobec literatury ujawnia si¢ bardzo mocno potrzeba mitycznoSci.
Pragnienie zycia w $wiecie marzen, odmiennym od codziennego, sprawia, ze dzieci
opowiadaja historie traktowane przez nie analogicznie jak mity przez czlowieka spoteczenstw
archaicznych. Te dziecigce »prabasnie«, analogicznie do mitow, posiadajg
w ich swiadomosci status absolutnej prawdy, najbardziej autentycznej rzeczywistosci. Dzieci
Z natury maja tendencj¢ do praktyk o charakterze magicznym, wierza w sprawcza sile

Sl(’)W”103

Wedlug Agnieszki Miernik: ,,Dorosty odbiorca ma mozliwos¢ skonfrontowania tresci,
jakie niesie archetyp z warto$ciami $wiadomymi, symbole archetypowe maja szanse
na racjonalng konkretyzacje. W tym procesiec moze pomoc psychoanaliza tekstu i podjeta
w niniejszej ksigzce archetypowa interpretacja literatury, ktora nie zamyka doswiadczenia
interpretacji, ale otwiera do niej droge (...)”'%. Podkreslita, ze: ,,Indywiduacja jest procesem
stale si¢ dokonujagcym w psychice podmiotu zmierzajgcego na drodze rozwoju do poszerzania
zakresu Catkowitosci. Celem indywiduacji nie jest bynajmniej osiggnigcie najwyzszej
doskonatosci, lecz dazenie do niej poprzez taczenie przeciwienstw, pokonywanie stabych
stron 1 ograniczen, wyzwalanie si¢ ze schematéw, a samotne, wewng¢trzne zmagania,
docieranie do osobistego indywiduum, utatwiajg relacje interpersonalne i pozwalaja otwierad
si¢ na zbiorowo$¢”1%. Basnie w sposob petny pokazuja transformacje wewnetrzna jednostki,
ktéra bardzo czg¢sto manifestuje si¢ zewnetrznie, czego wyrazem jest na przyktad: zmiana
statusu spotecznego bohatera, zyskanie prestizu, zawarcie matzenstwa. Zarowno w basniach
europejskich, jak 1 arabskich, otoczenie spoteczne odgrywa bardzo wazng role, bohater nigdy

nie przezywa swoich przygod w izolacji, bez punktu odniesienia do wspolnoty.

Indywiduacja nie oznacza izolacji, nie wyklucza jednostki ze zbiorowosci,

196 integruje z nig. Ewa Machut-Mendecka podkreslita w kulturze

co wigcej przybliza do niegj
arabskiej zespolenie modelu pierwotnego kolektywizmu z indywidualizmem, co jest
kluczowe do analizy basni arabskich. ,Nie tracit znaczenia dawny ideal cztowieka —
plemiennego Araba z czaséw przedmuzulmanskich, wyposazony w takie cnoty, jak mestwo,
odwaga, szlachetnos$¢, szczodro$¢ 1 goscinnos¢, krasomowstwo. Wzory plemiennego zycia

przetrwaty, chociaz ich kolektywizm ktocit si¢ z indywidualizmem wiary 1 jej humanitarnym

103 A Baluch, Archetypy literatury dzieciecej, \Wydawnictwo Naukowe WSP, Krakéw 1992, s. 12.
104 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakdw 2015, s. 15.
105 Tamze, s. 11.
106 C.G. Jung, Zasadnicze problemy psychoterapii, ttum. R. Reszke, Warszawa 1994, s. 99.
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podejsciem do jednostki; wzory te staly si¢ czescia kultury islamu”’. W legendach i
basniach europejskich rowniez rozwdj indywidualny jest $cisle zwigzanym z dziataniami na
rzecz zbiorowosci, na przyktad: pokonanie wroga lub potwora zagrazajacego danemu ludowi,
po ktdérej nastepuje wspomniana transformacja wewngtrzna (wyzsze poczucie sensu
1 sprawstwa) oraz zewnegtrzna (prestiz spoteczny, wartoSciowa nagroda, ozenek z corka
wladcy). Indywiduacja stanowi zatem wyzwanie etyczne, gdyz wigze @ si¢

z odpowiedzialno$cig za los wlasny i innych.1%®

Katarzyna Sikora stwierdzita, ze: ,, Trudno okresli¢, jakie obiektywne kategorie stosuje
Jung dla oceny rozwoju czlowieka. Na podstawie jego prac mozna wyrdzni¢ takie kryterium:
stosunek do innych ludzi”.!*® Zdaniem Junga: ,,proces indywiduacji przejawia sie w dwéch
zasadniczych aspektach: z jednej strony jest to proces wewnetrznej, subiektywnej integracji,
z drugiej jest to rownie nieodzowny, obiektywny proces nawigzywania wi¢zi. Jedno nie moze

istnie¢ bez drugiego” 0

. Katarzyna Sikora stwierdzita, ze: ,,Opis fenomenu rozwoju
osobowosci, twierdzi Jung, dokonuje si¢ na podstawie kryteriow tak subiektywnych, jak i
obiektywnych. Istotne jest tu wewnetrzne doswiadczenie jednostki: kryzys, cierpienie,
osamotnienie, ale i poczucie »podazania za wewnetrznym glosem«. Obiektywizacji procesu
rozwoju dokonuje si¢ przez obserwacj¢ obiektywnego — jak pisze Jung — »procesu

nawigzywania wiezi«!”

. Basnie funkcjonujace na poditozu emocjonalnym, modelowaty
takze postawy moralne poprzez proces doswiadczenia zastepczego. Agnieszka Miernik
podkreslita, ze: ,,Zto jest zatem czgécig rzeczywistosci psychologicznej podmiotu, nie jest
bynajmniej sprawg prywatng, bowiem to, w jakim kierunku pojdzie rozwdj osobowy
jednostki, ma wplyw na rzeczywisto$é historyczna.” 12 Od najmtodszych lat poprzez

ekspozycje norm moralnych, zawartych takze w basniach, modelowa¢ mozna duchowa

wrazliwo$¢ jednostki 1 ukierunkowanie jej na czynienie dobra.

07 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 143.
198 M. Pirég, Psyche i symbol. Teoria symbolu Carla Gustawa Junga na tle ujeé¢ poréwnawczych
rzeczywistosci symbolicznej, Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw 1999, s. 77.
109 K, Sikora, Mandala wedtug Carla Gustawa Junga, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakdw 2006. s. 68.
10 C.G. Jung, Psychologia przeniesienia, Sen, Warszawa 1993, 95.
UL K, Sikora, Mandala wedtug Carla Gustawa Junga, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellofniskiego,
Krakéw 2006, s 68.
U2 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcoéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 39.
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Basn jako praktyka symboliczno-kulturowa

Basn wyrasta z tradycji oralnej, zdaniem Violetty Wroblewskiej sama nazwa ma
wywodzi¢ si¢ od prastowianskiego ,,basn”, ,basni” oznaczajacego: gadanie, zamawianie,
stowa zaklecia, jak rowniez opowie$é fantastyczng i nieprawdopodobng!®®. Zbigniew Baran
podkreslit pierwiastek ba- (méwic), ktory obejmuje szerokie pole semantyczne, w ktorego
centrum mozna z pewnoscig umiesci¢ prastowianskie bajati i bajiti o pierwotnym znaczeniu:

mowi¢, opowiadaé oraz sufiks -$7 tworzacy rzeczowniki odczasownikowe.

O pierwotnie mowionej formule bajek i basni arabskich $wiadczg chociazby czgste na

99115 55116

wstepie stwierdzenia ,,Opowiadaja, ze (...) »Opowiadatl powinien czlowiek (...)
Wskazuje to na warto$¢ utworu, ktora naktania do jego spisania i upowszechniania. Basnie
powstaly przed wiekami, ich zywotno$¢ zapewnial przekaz ustny i kultywowanie tradycji
opowiadania ich w celach towarzyskich 1 rozrywkowych, cho¢ nierzadko takze

wychowawczych i1 moralizujacych.

Francesco Vaz da Silva, odwolujac si¢ do stanowiska Ruth Bottigheimer stwierdza,
ze badaczka ta: ,,(...)konsekwentnie twierdzi, ze bajki nie byly powszechne wsréd ludu
przed XIX wiekiem, a ustne tradycje zbierane przez folklorystow w tamtym czasie zostaly
wprowadzone dopiero niedawno za posrednictwem form drukowanych, w tym lektur
szkolnych. Z tej perspektywy argumentuje, ze istnienie podobnych opowiesci w odlegtych
geograficznie miejscach staje si¢ zrozumiate.”'” W oryginale: “(...) consistently claims that

fairy tales were not common among the folk before the nineteenth century and that the oral

W3 Basn [w:] Stownik polskiej bajki ludowej, V. Wréblewska (red.), Wydawnictwo UMK, Torun
2018, Wersja on-line: bajka.umk.pl

114 7. Baran, ldee - mity - symbole w polskich basniach literackich wydanych w XIX i XX wieku,
Wydawnictwo Naukowe Akademii Pedagogicznej w Krakowie, Krakow 2006, s. 14, D. Beltkiewicz,
Archetypy isymbole w basniach europejskich iarabskich jako modele rekonstrukcji kulturowego
obrazu Swiata. Studium poréwnawcze [W:] Slavica luvenum XXI, red. S. Mizerova, L. Plesnik,
Ostravska univerzita, Ostrava 2020, s. 235.

115 Bajka 0 gotebiach [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa 2015,
s.91., O lisie i lisku [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa 2015,
s.85., Najpierw pomysl, potem zréb [W:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird,
Warszawa 2015, s.55., Ten czy ten? [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird,
Warszawa 2015, s.17., O golebicy, lisie i czapli [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo
Blue Bird, Warszawa 2015, s. 33.
Y8 Q dinarze, ktéry urodzit dirhama [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird,
Warszawa 2015, s.49.
17E. Vaz da Silva, The Invention of Fairy Tales, The Journal of American Folklore, Vol. 123, No. 490 (Fall
2010), . 409.
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traditions folklorists collected at that time had been only recently put in place via print
pathways, including elementary-school readings. From this perspective, she reasons, the
existence of similar tales in geographically distant locations becomes readily
understandable.”) Zdaniem Bottigheimer poczatkowo basnie byly ,,rozpowszechniane wsrod
wiesniakow” (w oryginale: “disseminated to country folk”!®), a nastepnie ostatecznie
nakarmity ,,gléd Europy ludowa wyobraznig” (w oryginale: “ultimately nourished Europe’s
hungry folk imagination”!'®). Przekaz ustny basni mial zatem wplyw nie tylko na ich
historyczng zywotnos¢, lecz takze geograficzny zasigg. Coraz czgstsze migracje powodowaty

przenikanie si¢ watkéw i motywow basniowych, ktore byty poddawane lokalnej adaptacji.

Snucie opowiesci stanowito catoroczng forme¢ rozrywki i dydaktyki mlodszego
pokolenia. W spoteczno$ciach arabskich, jak zaznacza Inea Bushnag, snucie opowiesci za
dnia byto nieprzyzwoite, gdyz rozpraszato i spowalniato prace: ,,Czas po zapadnigciu zmroku
najbardziej sprzyjat wymyslaniu historii. Uwaza si¢, ze marnowanie dnia na ich opowiadanie
przynosi pecha. Mieszkancy niektorych czesci Iraku wceiaz wierzg ze osobom, ktdre si¢ na to
odwaza, wyrastaja rogi, a posiadane przez nie zloto zmienia si¢ w zelazo. W podobny sposob
kojarza rogi i opowiadanie historii W nieodpowiednim momencie Berberowie z Afryki
Potnocnej: twierdza oni, ze grzech opowiadajacego przejdzie na jego dzieci, ktére moga
zosta¢ ubodzone przez jaka$ rogaty besti¢”'?® Opowiadanie basni stanowilo zatem pewien
rytual, ktoremu poddawata si¢ lokalna spoteczno$¢. Bajanie po zmroku, po zakonczeniu dnia
pracy, stanowito niejako nagrode za trud. Snucie opowiesci urozmaicato inne czynnos$ci
dajace wytchnienie: ,,Wyszywanie 1 snucie opowiesci to zajecia na przyjemne wieczorne
godziny po wykonaniu codziennej pracy”!?!. Basnie opowiadane wspolnie przywodza takze
na mysl noce ramadanu, szczegolnie gwarne. ,,W miesigcu tym, po catym dniu poszczenia,
wieczOr stanowi czas powrotu do zycia — po zmroku cala rodzina zbiera sig, by $wigtowac
(...)"'?2. Zwyczaj snucia opowiesci powszechny byl zaréwno wérod kobiet, jak i pomiedzy
mezczyznami. Inea Bushnaq tak pisata o bajarkach: ,,To one opowiadaty po domach historie
o ksiazgtach 1 ksigzniczkach, o dzinnach i1 ghulach, magicznych pier§cieniach i ukrytych

skarbach, mtodszych synach i pogardzanych, Zle traktowanych corkach, wychodzacych

18 R. B. Bottigheimer, Straparola’s Piacevoli Notti: Rags-to-Riches Fairy Tales as Urban Creations,
Marvels and Tales 8(2)/1994, s. 282.
119 R, B. Bottigheimer, France’s First Fairy Tales: The Restoration and Rise Narratives of Les
Facetieuses Nuictz du Seigneur Francois Straparole, Marvels and Tales 19(1)/2005, s. 27.
1201, Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 9.
21 Tamze, s. 9.
122 Tamze, s. 9.
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z opresji zwycigsko. Opowiadano je sobie nawzajem, a najbieglejsze gawedziarki proszono,

by popisywaly sie swym kunsztem” 123

. Kobiety najczesciej spedzaly czas z dzieé¢mi,
wowczas podopieczni mogli postucha¢ opowiesci budzgcych skrajne emocje, lecz najczesciej
majacych pozytywne zwienczenie. ,,Mezczyzni spotykali si¢ poza domem, a zanim pojawily
si¢ kina, najczesciej zbierali si¢ w kawiarniach. (...) W mniejszych wioskach, gdzie nie
istnialy tak eleganckie miejsca, m¢zczyzni po prostu parzyli kawe i dzielili si¢ tytoniem
w miejscowej oberzy lub spotykali si¢ na klepisku, zawsze wybierajac w tym celu
przewiewne miejsca, w ktorych wiatr oczyszczal ziemig.”?* Inea Bushnaq opisywata tez
zawodowych bajarzy, bardow, ktorzy trudnili si¢ opowiadaniem niezwyktych historii.
,Najwickszg rados¢ wywolywato jednak przybycie zawodowego bajarza. Wedrowni piewcy
dhugich romanséw, ktorych bohaterowie byli starsi niz sam islam, traktujacy o przewagach
Abu Zeida i mitosci Antary i Abla, chodzili ze swoimi historiami od wioski do wioski,
proponujac bywalcom kawiarni ich opowiedzenie za drobng optata. Najlepiej zarabiali
w ramadanie. Poslugujac si¢ jedynie kijem, ktorym wymachiwali lub uderzali w ziemig
dla podkreslenia wagi swoich stow, zdobywali pienigdze na jedzenie i dach nad glowa,
a stuchacze chtoneli ich stowa lub przerwali im, by oméwié zachowanie ktorej$ postaci™?°.
Wystepy takich opowiadaczy (I. poj. hakawati) poczatkowo ograniczaty si¢ do
nasladownictwa (gestow, zachowan, sposobow wypowiedzi réznych grup etnicznych i
spotecznych), z czasem przeszty ewolucje¢ w kierunku form przypominajacych nieco
przedstawienia, czy scenki odgrywane z wykorzystaniem akcesoriow, muzyki i $piewu.
Czerpali z ludowych opowiesci, legend, eposow rycerskich, méwili wierszem, proza
rymowana, a W swojej grze wcigz wykorzystywali elementy nasladownictwal?®®. W $wiecie
arabskim  ludowe eposy rycerskie, siraty, mialy na celu  odtworzenie
i przypomnienie wielkiej przesztosci Arabow poprzez ukazanie etosu realizowanego przez

posta¢ historyczng. 127

Opowiadanie basni towarzyszyto 1 w Europie, 1 ws$réd Arabéw wyprawom
handlowym i kontaktom kupieckim. ,,Na sukach — targach w wielkich miastach — zawodowi

bajarze rozktadali maty o$§wietlone lampa naftowa. Do dzi§ mozna spotka¢ ich w miastach,

123 Tamze, s. 9-10.

124 Tamze, s. 10.

125 |, Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 10.
1265zerzej zob. Ch. Pellat, Hikaya[w:] The Encyclopaedia of Islam. New Edition, Vol. 3, Brill,
Leiden1986, s. 367-372.

127 Por, D. Madeyska, Poetyka Siratu: studium o arabskim romansie rycerskim, Wydawnictwo
Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 1993.
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takich jak Fez, gdzie zycie toczy si¢ powoli. Wokot zbiera si¢ thum sluchaczy, a gawedziarze
przerywaja w mrozacym krew w zylach momencie, by tykna¢ herbaty”'?8. Okolicznoscig
wymiany basni pomigdzy spotecznosciami byly takze pielgrzymki. Najwazniejsza
muzulmanska podréz do Mekki, hadzdz, skutkowata wymiang opowiesci posrod wyznawcoOw
islamu. ,,Przygoda hadz rozpoczyna si¢ w khan — gospodach i karawanserajach — miejscach
odpoczynku, gdzie mozna pozna¢ innych pielgrzymoéw z dalekich stron, ktorzy wystawiajg si¢
inaczej, lecz takze mowia jezykiem $wietej ksiggi (...). Pielgrzymi opowiadaja wigc sobie
historie swego zycia, nowiny z rodzinnych stron i zapamigtane podania ludowe” *?°.
Migracjom basni w obrebie arabskiego kregu kulturowego sprzyjato glownie
pielgrzymowanie. Pomimo wiladania réznymi dialektami, komunikacja ustna pomiedzy
patnikami byla mozliwa, faczyto ich wszak spoiwo nie tylko religii, ale i jezyka —
klasycznego arabskiego, ktorym napisany zostat Koran. Inea Bushnaq podkreslita: ,,W istocie,
czytajacym liczne historie, spisane w ciggu ostatnich stu lat, rzucaja si¢ w oczy przede
wszystkim podobienstwa motywow i calych opowiesci z Syrii i Maroka, Iranu 1 Algierii, a nie
r6éznice pomigdzy poszczegdlnymi regionami, zupeklie jakby dzielace je odleglosci nie
stanowily Zadnej bariery. Na przyktad opowies¢ Dlaczego malpa wyglada tak, a nie inaczej
zostata spisana w  Palestynie w 1911 r., a pbozniej, w latach 30. -
w Libii w niemal identycznym ksztalcie. Szejk lamp i Pigkna pasierbica ghuli opowiadane
byty pod koniec XIX w., a ich podobienstwo zadziwia, biorgc pod uwage, ze jedna pochodzi
z Damaszku, druga za§ — z Tunisu. To samo podanie znalez¢é mozna we wspodiczesnych
zbiorach opowiesci z poinocnej Syrii. (...) Trzeba jednak przyzna¢, ze kultura islamu i hadz,
charakterystyczne dla arabskoj¢zycznych obszarow muzulmanskich, odegrata wazng role
w rozpowszechnianiu opowiesci na oddalonych od siebie obszarach”*3°,

W Europie nieznane sg migracje basni na taka skale, ponadto mieszkancow Starego
Kontynentu znaczaco réznit jezyk, ktérym si¢ postugiwali. Lacina, stanowigca uniwersalny
jezyk, obca byla niepiSmiennym ludom. Proces przenikania europejskich basni z jednego
obszaru do innego poprzez przekaz ustny byl utrudniony. Basnie kultywowane byly na ogoét
regionalnie, migracji utwordéw sprzyjata dopiero pdzniejsze ttumaczenia na jezyki narodowe
zbioréw basni.

Procz funkcji ludycznej (rozrywka w czasie wolnym), dydaktycznej (ukazanie modeli

postepowania 1 norm moralnych) 1 socjalizujacej (integrujacej zbiorowo$¢ 1 towarzyszy

128 |, Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 11.
129 Tamze, s. 9.
130 Tamze, s. 14-15.
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w podrozy) warto wspomnie¢ o funkcji terapeutycznej basni. O uzdrowicielskiej
1 pokrzepiajacej mocy opowiesci, Swiadczy¢ moze zawarta w basni Wielbtadzi maz koncepcja
kojenia w rozpaczy i nieszczesSciu bohaterki po stracie me¢za przez osoby odwiedzajace jej
Hammam Ksiezniczki Ward. ,,Kazda kobieta mogta zazy¢ w niej kapieli pod warunkiem,
ze opowie ksigzniczce histori¢. Przybywaty wiec panie stare i mtode, biedne i1 bogate,
z opowiesciami dla corki suttana”'3l, Opowiesci miaty staé si¢ droga do poszukiwania sensu
zycia  po doswiadczeniu cierpienia 1 beznadziel. Potencjalem basni
w procesie zdrowienia psychicznego zajmuje si¢ biblioterapia (autor, terapeuta jest
odpowiedziany za stworzenie lub dobér tekstu adekwatnego dla potrzeb odbiorcy).

W rytuale opowiadania, przedstawiania basni bardzo istotna dla odbioru byta rola
opowiadacza (narratora), poniekad artysty i autora spektaklu (p6zniej — tekstu literackiego) .
Carla Gustava Junga, procz samych twordw kultury, jako no$nikéw archetypow
i symboli, inspirowal zarowno odbiorca, jak i nadawca — twodrca. Agnieszka Miernik
podkreslita, ze wedlug Carla Gustava Junga: ,artysta wyraza przezycia o charakterze
archaicznym, pierwotnym, zmystowym, wymykajacym si¢ do$wiadczeniu racjonalnemu,
przedstawia obrazy zrodzone w czasie intuicyjnej wizji, niemajacej nic wspolnego
z doswiadczaniem obiektywnej rzeczywisto$ci. Powyzsze wizje stanowia zdaniem Junga
inspiracje do powstania dziet sztuki, ktore okresla jako wizjonersko-symboliczne. Ich Zzrédltem
jest metafizyczna fascynacja, glebsza i potezniejsza niz powszedni ludzki los zdominowany
przez namigtnosci, ktoére naleza do doswiadczen $wiadomych, wpisujacych si¢ w fabute
utworow okres$lanych jako symptomatyczne lub psychologiczne, cechuje je zgodnos¢
z zyciowym prawdopodobienstwem, ich tres¢ miesci si¢ w kategoriach poznania
racjonalnego” 1*2. Zdanie Junga w istote sztuki (takze spektakli opowiadania basni oraz form
literackich) wpisane jest istnienie interpretatora, ktory objasnia tresci symboliczne.'®® Tworca
wyglaszajacy lub ujmujacy w stowa pisane basn stara si¢ by¢ jak najblizej odbiorcy. Odnosi
si¢ do wspolnoty wartosci, symboli, doswiadczen. Narratorzy basni czesto positkujg si¢
zaimkami podkreslajacymi tacznos$¢ z odbiorcami, wspolnotowos¢: ,,Nasz bohater zauwazyt

jaskinie (...)"'3* (w basni arabskiej ,,Dat Bog dzieci”), ,,Nasz wedrowiec poszedt dalej pieszo

181 Tamze, s. 236.
182 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcoéw Prac
Naukowych Universitas, Krakdw 2015, s. 6.
133 Tamze, s. 192.
138 Dat Bég dzieci [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 351.

51



i wkrotce dotart do miasta”*®® (w basni Grimmoéw ,.Biaty waz”), uzywaja poufatej formy

,WY”, a w basniach arabskich w zakonczenie jest wkomponowane pozdrowienie lub zyczenie.
Ewolucja gatunkowa i funkcje basni

Opowiesci ludowe petnig w kulturze potrdjng funkcje, sa 1) wytworem kultury, 2)
nosnikiem tre$ci kulturowych, 3) komponentem do kreacji nowych dziet kultury. Teksty
kultury wplywaja na myslenie narracyjne 1 paradygmatyczne, przyczynialy si¢
do konstruowania wiedzy. Ich forma (gatunek) w przesztosci byta mocno zréznicowana —
od piesni, poprzez poezj¢, po opowiadania — a nastgpnie, w procesie licznych modyfikacji,
zaczeta stanowi¢ wielogatunkowa hybryde, w ktorej granice gatunkowe byly nieostre. Tres¢
jednak nie ulegata znacznym zmianom — fabula, bohaterowie, watki i symbole pozostawaty
state. W analizie wyselekcjonowanych utworéw kierowano si¢ gtownie trescia, nie poddajac
tekstow ocenie literaturoznawczej (klasyfikacji gatunkowej). Podkreslam takze ponownie,
ze w odniesieniu do samej literatury europejskiej terminy ,,basn” czy ,,bajka” uzywane sg
zamiennie, najczg¢sciej potocznie, lecz roéwniez w dyskursie naukowym polskim
1 zagranicznym, terminy ,,fable”, ,fairy tale”, ,folk tale” sg traktowane synonimicznie, co
czyni ich zakres znaczeniowy pozornie tozsamym. (Zjawisko niekonsekwencji
terminologicznej jest widoczne w nazewnictwie utworow wybranych do analizy w niniejszej
pracy — zbior Inea Busnaq zostal okre$lony ,basniami”, Marka Dziekana — ,bajkami”,
podobnie — klasyczne basnie europejskie wybrane do analizy pochodza ze zbioru

zatytutowanego przez nadawce: ,,Zlota ksigga bajek. Opowiesci ze wszystkich stron $wiata™).

Jak zaznaczytam rowniez we wstepie dysertacji, Stosowanie przeze mnie terminu basr
wobec tworczosci arabskiej jest umowne, literatura arabska nie wyksztalcita jednolitego
terminu odpowiadajacego europejskiej ,,basni” czy ,,bajce”. Marek Dziekan wymienit kilka
okreslen ujmujacych krotkie opowiesci, uzywane w zaleznosci od tematyki i kontekstu: Kissa,

hikaja, samar, chabar, nadira**®.

W encyklopedii ,,Medieval Islamic Civilization” definicja arabskiej literatury ludowej
wskazuje, ze: ,,Najbogatszag skarbnicg arabskich narracji ludowych jest »Ksiega tysiaca i
jednej nocy«, gromadzaca bajki, basnie, romanse i humorystyczne anegdoty, ktorych ludowe

pochodzenie jest niekwestionowane. Gdy material przeszedl przez rgce skrybow, ktorzy

135 Bialy wqz [W:] Basnie braci Grimm, thum. S. Budzowski, red. M. Orzelska-Golebiowska,
Wydawnictwo Jednos¢, Kielce 2013, s. 205.
136 Wstep [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa 2015, s. 7.
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uznali za konieczne dostosowanie jezyka do gramatyki klasycznej, zatracono pewng
spontaniczno$¢, ale widoczne sg $lady ustnego przekazu, zwlaszcza w pomystowym utozeniu
historii, ktére dobrze stuzyly wykonawcy, zachecajac odbiorcow do uczestnictwa w kolejne;j
cze$ci. Jak na ironig, uczeni debatowali kiedys, dlaczego nie byto epiki arabskiej, chociaz
na poziomie ludowym, mogliby znalez¢ kilkanascie obszernych cyklow opowiesci pelnych
czynow wojennych, ktore niektorzy nazywaja eposami, a inni romansami (...).” (W oryginale:
“The richest treasury of Arab folk narratives is The Thousand and One Nights, bringing
together fables, fairy tales, romances, and humorous anecdotes whose folk origin is
unquestioned. Some spontaneity was lost when the material went through the hands of scribes
who found it necessary to bring the language into conformity with classical grammar, but the
marks of oral delivery are there, not least in the artful nesting of stories that served the
performer well by enticing his audience to attend yet another session. Ironically, scholars once
debated why there was no Arab epic, although at the folk level, they could have found a dozen
extensive cycles of stories full of martial deeds, which some call epics but others call

romances (...)"— thumaczenie wtasne).**’

Francesco Vaz da Silva stwierdza, Ze: ,,Propp zauwazyt juz dawno, ze funkcjonalna o$
basni bierze si¢ z braku i wiedzie ku spetnieniu oraz ze podréz wzdluz tej osi polega
na uzyskaniu czego$ cennego z innego $wiata.” (W oryginale: “Propp long ago remarked that
the functional axis of fairy tales proceeds from lack toward fulfillment and that the journey
along this axis hinges on obtaining something precious from the otherworld.” — ttumaczenie
wiasne).'*® Basn ukazuje losy bohatera, ktory chce co$ zdobyé, osiagnaé, dokonaé wiasnej
przemiany. Wspomniany ,inny $wiat” moze by¢ rozpatrywany w dwodch kategoriach:
po pierwsze, w sensie dostownym, jako wyzZsza warstwa spoteczna, do ktorej aspiruje
bohater, po drugie, w wymiarze magicznym, sfera metafizyczna, $wiat magii, z ktorego
korzysta, w celu osiggniecia celu. Najczesciej punktem wyjscia jest bieda, niedostateczny
majatek, osierocenie czy samotno$¢ gtownego bohatera. O$§ basni wiedzie od braku po zysk,
od nieszczgécia po sukces. Schemat ten dotyczy gldéwnie basni zakonczonych szczesliwie
dla glownego bohatera (utwory europejskie: ,,Kopciuszek”, ,,Krélewna Sniezka i siedmiu

krasnoludkow”, ,,Pickna i Bestia”, utwory arabskie: ,,Dat Bog dzieci”, ,,Bahlul i sowa”).

187 p, Cachia, Folk literature, Arabic [w:] Medieval Islamic Civilization: an Encyclopedia, J.W. Meri
(red.), Vol. 1, Taylor & Francis Group, New York 2006, s. 260, por. D.F. Reynolds, A Thousand and
One Nights: a history of the text and its reception [w:] R. Allen, D.S. Richards (red.), Arabic
Literature in the Post-Classical Period, Cambridge University Press 2008, s. 270-291.
138 F. Vaz da Silva, The Invention of Fairy Tales [w:] The Journal of American Folklore, Vol. 123, No. 490
(Fall 2010), s. 409.
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Agnieszka Miernik podkres$la, ze: ,,Zdaniem Jozefa Tischnera pozadanie $wiata 1 jego dobr
rodzi si¢ w tym cztowieku, ktory stracit nadzieje na realizacje dobra i zaczyna opanowywac
go lgk obcosci $wiata i czlowieka. Postawe zdradzonego chce on przekroczy¢ przez
posiadanie, podporzadkowanie. Pragnienie raju i ziemi obiecane] przeradza si¢ zgodnie
z Jungowska zasada przeciwienstw w nienasycone pozadanie, (...) a poniewaz byt nie
zamierza by¢ przyjazny obligatoryjnie, zatem powinno si¢ go do tego zmusi¢. Pozadanie jest
zdaniem filozofa przepetnione strachem, bowiem podmiot zdradzony przestaje ufaé, totez
inicjuje zabiegi umozliwiajace mu podporzadkowanie sobie rzeczywistosci, a przemoc staje

si¢ wedtug niego niezawodnym dziataniem.*3®

Warto zwro6ci¢ uwage na majacy walor moralizujacy schemat odwrotny, kiedy

gléwny bohater doznaje straty, by wyciagnac z tego wnioski:
» przyktadowe basnie europejskie:

,Czerwony Kapturek” — utrata wolnosci, =zagrozenie zycia z powodu

niepostuszenstwa, brak poszanowania zalecen matki,
,,Trzy mate $winki” — strata domow przez dwoch bohateréw wynikajgca z lenistwa,
,,Lis 1 kruk” utrata sera z powodu pychy i oczekiwania na pochwale Spiewu;

= przykltadowe basnie arabskie:

»Bajka o gotebiach” — utrata golebicy przez samca, w wyniku braku zaufania,

bezpodstawnego oskarzenia 1 pozbawienia jej zycia,

»Najpierw pomysl, potem zréb” — strata udomowionej i1 zaprzyjaznionej mangusty
przez wilasciciela, ukaranie jej S$mierciag w wyniku niesprawiedliwego osadu,

ze zaatakowala jego syna,

,O golebicy, lisie 1 czapli” — utrata zycia przez czaple, w wyniku ptasiej dumy

1 fatwowiernosci wobec lisa;
Konstrukcja basni

Wiele basni arabskich ma konstrukcje szkatutkowa, stanowi ,,opowie$¢ w opowiesci”.

W kulturze arabskiej za utwor prekursorski dla tego gatunku uwaza si¢ ,,Ksiege 1001 nocy”,

B9A. Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 49.
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nadrzedny watek to opowie$¢ Szeherezady, w ktorej niemal kazda postaé wnosi swojg
histori¢. ~ Struktura jest skomplikowana i1 zlozona, bardzo rozbudowana. Analizowane
W niniejszej pracy utwory nie sg az tak zawite, posiadaja prosta fabule zawieraja jedna
pouczajaca histori¢. Arabowie poroéwnujg takie opowiesci do muszli, ktore nie dos¢,

Ze same w sobie sg cennym znaleziskiem to jeszcze zawierajg wartos¢ dodang wewnatrz.

Basnie europejskie maja formute na ogot jednowatkowa, narracja jest prosta, dos¢
typowa: prezentacja bohaterow 1 ich okolicznosci zycia, zawigzanie akcji, punkt
kulminacyjny, czesto zwrot akcji, szczesliwe zakonczenie. Dla bajek natomiast typowy jest

moral wyeksponowany na poczatku utworu lub wienczacy bajke.
Funkcje basni

Rola basni, jak wspomniano we wstepie, jest znaczaca zarOwno w procesie rozwoju
osobowego jednostki, jak réwniez dla spdjnosci i1 kondycji danej spotecznosci. Basnie
wplywaja na odbiorce, ksztaltuja system wartosci i1 przekonan, jednoczes$nie socjalizujac,
wlaczajac we wspolnote, spajajac  indywidualnych odbiorcow w  silng zbiorowos$¢.
Dla Zbigniewa Barana, podejmujacego si¢ refleksji dotyczacej idei basni i idei basniowosci,
kluczowa byta ,,proba okreslenia funkcji basni jako dziela sztuki stowa w zyciu czlowieka
i w kulturze narodu”*°. Basnie analizowa¢ i interpretowaé zatem nalezy w sposob dualny,
gdyz cztowiek jest istotg spoteczng 1 nie sposob analizowac jego egzystencji w oderwaniu od

zbiorowosci, z ktorej si¢ wywodzi 1 z ktdrg utozsamia.

Refleksja naukowa nad basniami uwzglednia¢ powinna przede wszystkim dwa
aspekty — antropologiczny i aksjologiczny. Basn jest wytworem kultury wykreowanym
przez cztowieka dla czlowieka 1 o czlowieku, o poszukiwaniu sensu i1 szczesci w ludzkiej
egzystencji. To cztowiek i jego kondycja stanowi centrum utworu, ksztattuja ja liczne relacje,

w ktore bohater wchodzi.

W basniach wskaza¢ mozna wiodaca triad¢ funkcji: 1) dydaktyczna, 2) ludyczna,
3) socjalizujaca. Opowiesci moralizowaty, wprost ganity i o$mieszaly niegodne zachowanie,
chwalily i promowaty postawe szlachetng. Niekiedy takze bawily, sprzyjaly rozrywece,
a przede wszystkim: sprzyjaly spotkaniu cztowieka z cztowiekiem. O zywotnosci basni

w okresie jej ustnego przekazu stanowita czestotliwos¢ spotkan w domostwach, na targach,

140 7. Baran, Idee - mity - symbole w polskich basniach literackich wydanych w XIX i XX wieku,
Wydawnictwo Naukowe Akademii Pedagogicznej w Krakowie, Krakow 2006, s. 10.
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podczas podrozy. Kulturotworcza funkcja opowiesci — stala si¢  elementem
charakterystycznym dla danej zbiorowoS$ci, znajomos$¢ opowiesci czesto definiowata
przynalezno$¢ do danej spotecznos$ci. Zbigniew Baran zaznacza, ze fundamentem ideowym

dla basni sa warto$ci wyzsze: poznawcze, a szczegdlnie moralne i artystyczne.4

funkcja socjalizujaca

Rycina 1. Kulturotworcza rola basni — schemat. (Opracowanie wtasne)
Kulturowy obraz Swiata

Badanie spoteczno$ci przez pryzmat tworzonych przez nie opowiesci basniowych,
oparte na metodologii antropologicznej, jest mozliwe, gdyz: ,,Wspdlnota kulturowej natury
cztowiecka ma ogromne znaczenie z punktu widzenia mozliwosci poznania

i zrozumienia kultur obcych”4,

Do rekonstrukcji kulturowego obrazu $wiata Europejczykéw i1 Araboéw wybrane
zostaly opowiesci basniowe, popularne w obydwu krggach kulturowych. Zdaniem Jerzego
Kmity: ,Przystepujac do badan nad rzeczywistoscig, operujemy zawsze okres$lonym
jezykiem, a wigc zatozonymi z goéry mozliwymi obrazami rzeczywistosci. Metaforyczna

formulta, 1z »w jezyku tkwi poglad na $wiat«, powtarzana czesto w filozofii jezyka, zdaje si¢

141 Tamze, s. 10.
1“2 E. Nowicka, Swiat cztowieka - swiat kultury, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszwa 2005, 151.
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sprawe z tego wilasnie stanu rzeczy. Badania, w ramach ktorych gromadzimy okreslong
wiedz¢ nieanalityczna, eliminujg niektore z zaktadanych przez jezyk obrazéw rzeczywistosci.
Na tym wlaénie polega proces poznawania $wiata”1*3. Rzeczywisto$¢ nazwana i opisana

w tekstach kultury pozwala obiorcy na rekonstrukcje kulturowego obrazu $wiata.

W Europie szeroko rozumiana sztuka, w perspektywie psychologii glebi, ma ogromna
wartos¢, umozliwia wrecz kontakt z wymiarem metafizycznym. Agnieszka Miernik
stwierdzita, ze: ,,Arty$ci zostali w szczegolny sposob predestynowani do wypetiania dzieta
Stworcy, ktory uczynit ich mediatorami miedzy pierwiastkiem transcendentnym i ziemskim.
W dzieta artystyczne wpisana jest iskra Boza, a ich uniwersalizm przemawia do calego
stworzenia, doskonata sztuka tamie schematy i granice, stajac si¢ wspdlng, ponadnarodowa
wlasnoscig” . Europejskie dzieta sztuki odzwierciedlaja realia zycia danej spotecznoéci
w okreslonym czasie, pozwalaja na zrekonstruowanie kulturowego obrazu $wiata. Z powodu
znikomej ikonografii w kulturze islamu i niecheci do sztuk wizualnych, malarstwo i rzezba
oraz sztuka uzytkowa nie sa w stanie odda¢ kolorytu spotecznosci w petni. Inea Bushnaq
podkreslita, ze: ,,Geometryczne wzory zdobigce meczety, pismo Kkaligraficzne, ktorym
zapisywane jest stowo Boze (...) stanowig przyktad najszlachetniejszego zastosowania sztuki.
Islam bardzo konserwatywnie podchodzi do rzezb, poezji czy malowidetl, ktore moga
odciggac¢ wiernych od praktyk religijnych, a szejk nauczajacy wersetow Koranu z pewnos$cig
przychylniej patrzylby na mtodych i starych, gdyby stuchali (...) historii stworzonych, by

nauczaé i napomina¢ niz nieco frywolnych opowiesci(...)” .

Sztuka archetypowa
1 wizjonerskg Ewa Machut-Mendecka nazywa arabeske, nienasladujgcg porzadku Swiata,
niemajacg charakteru mimetycznego, lecz oddajaca 1 porzadkujaca rzeczywistos¢ wewnetrzng
artysty.*® Ta najpopularniejsza w islamie forma sztuki wedle Bielawskiego: ,,(...)nie jest
wynikiem jakiego$ kaprysu, lecz owocem czystej aspiracji muzulmanskiej, ktora zostata
spetana. Wierny muzutmanin powinien caly by¢ nastawiony duchem ku stwoércy: Allachowi.
Allach jest magnesem 1 celem wszystkiego (...) Arabeska jest pozbawiona realizmu

hellenistycznego, nie ma poczatku ani konca, poniewaz jest poszukiwaniem

Nieskonczonego”!*" (zob. Zdjecie 8.). Nieprzypadkowo arabeska zdobi oktadke i czesto

3. Kmita, Wyklady z logiki i metodologii nauk dla studentéow wydziatéow humanistycznych,
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1977, s. 107.
144 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 183.
1451, Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 327.
146 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 162.
147]. Bielawski, Ksigzka w swiecie islamu, Ossolineum, Warszawa 1961, 5.178-179.
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takze stronice Koranu. Arabeska powszechna jako ornament zdobigcy meczety, jako wzor
nierozpraszajacy, nieco hipnotyzujacy i sprzyjajacy refleksji religijnej przyjeta si¢ takze w
$wigtyniach chrzescijanskich. Inea Bushnag poroéwnuje snucie opowiesci to ozdabiania,
haftowania szat przez beduinskie kobiety. Kazdy wzor byl typowy dla danej spotecznosci,
lecz pewne motywy byly powielane. Podobnie w europejskich strojach ludowych — pewne

elementy sztuki ludowej, cho¢ r6znig si¢ od siebie, maja wspolny rdzen.

Wyobrazenie kultury danej zbiorowos$ci W oparciu o wytwory danej spolecznosci
moze stanowi¢ cze$ciowy substytut bezposredniego kontaktu dla odbiorcy, ktory danej
kultury nie do§wiadczyt. Tworzenie wyobrazen pewnych zbiorowo$ci moze mie¢ charakter

geograficzny lub historyczny.

Pierwszy rodzaj to odtwarzanie kolorytu roéwnolegle funkcjonujacej zbiorowosci
na podstawie wytwarzanych dziet, co wspolczesnie w dobie globalizacji, dostgpnosci
podrézy, cyfryzacji, nie jest jedynym zrodtem wiedzy o innych nacjach i cywilizacjach.

Wysokim ryzykiem jest brak selekcji tresci dostgpnosc¢ fatszywych opracowan.

Drugi rodzaj to rekonstrukcja obyczajow zbiorowosci, ktore juz wymarly
lub przeksztalcily si¢ w zbiorowosci wspotczesne. W tym przypadku materiat badawczy jest
wylgcznym nosnikiem informacji o spolecznosciach. Do zasoboéw kultury pozwalajacych
zrekonstruowa¢ obraz kulturowy danej spotecznosci zaliczy¢é mozna literature, sztuke

uzytkowa, architekturg, muzyke.

Niniejsza rozprawa skupia si¢ na ujeciu geograficzno-historycznym (w odniesieniu
do tzw. szkotly finskiej), stanowi studium poréwnawcze archetypow i1 symboli w basniach
europejskich 1 arabskich. Pochodzenie tekstow trudno jest datowac, nie wszystkie utwory
zostaly opatrzone takim komentarzem. Przyblizony czas powstania tekstu mozna wnioskowaé

po odniesieniach do wydarzen historycznych, motywach, realiach spotecznych.

Ewa Machut-Mendecka podkreslita, ze: ,,Zobrazowaé kultur¢ to odtworzy¢ ja
mozliwie szeroko przez obiorce, cho¢ zawsze wybiorczo, poniewaz tylko to ostatnie podejscie
umozliwia jakakolwiek typologie”!*®. Przyjeta w niniejszej pracy klasyfikacja archetypow
1 symboli oddajacych realia zycia spolecznosci jest wynikiem badan ilosciowych

1 jakosciowych. Wybrane zostaly motywy pojawiajace si¢ w zbiorach tekstow europejskich

148E, Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 20086, s. 9.
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1 arabskich najczg$ciej oraz przedstawione na tyle wyraziscie, by stanowi¢ sktadowa

kulturowego obrazu $wiata, model, ktéorym moze positkowac si¢ odbiorca.

Kulturowy obraz $wiata, ktéry mozna zrekonstruowaé¢ na podstawie basni, zawiera
trzy nadrzedne sktadowe: zasady religijne, prawo lokalne i tradycje ludowa. Nie wszystkie
basnie w sposdb wyrazisty prezentuja te pelng triade. Badanie ilo§ciowe 1 jako$ciowe
nad basniami pozwala do tych trzech skltadowych przypisa¢ style zycia, zachowania,

postepowania wyrazone w niniejszej tabeli.
Kulturowy obraz swiata w basniach — skladowe
zasady religijne prawo lokalne tradycja ludowa

modlitwa, post, jatmuzna, samosady, kary, ostracyzm, | rozrywka, magiczne rytuaty,
skromno$¢ w zachowaniu organizacja zycia rodzinnego ubior, zasady zachowania
1 ubiorze, postuszenstwo

Bogu

1 L 1L

modele zachowania archetypy postaci, symbole

symbole hiblijne
y 1oh) typowe dla zbiorowosci

i koraniczne

Tabela 2. Kulturowy obraz $wiata w basniach — sktadowe. (Opracowanie wtasne)

Proporcje nie sa harmonijne, niemniej kazda basn stanowi odbicie kolorytu danej
spoteczno$ci. Dla jej cztonka opowies¢ to wzmocnienie poczucie tozsamosci, wiezi,
wspoltworzenia danej kultury. Stluchaczowi lub czytelnikowi ,,z zewnatrz” basn skupia jak
W soczewce najwazniejsze przestanie utworu, osadzajac go w okolicznosciach szeroko
opisanych, oddajacy koloryt rejonéw, w ktéorych powstata, pozwalajacy wykreowac

wyobrazenie o danym obszarze 1 jego mieszkancach.
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Rozdzial 3. Archetypy i symbole

Istota archetypu

,,Stownik filozofii” definiuje archetyp w odniesieniu do psychologii analitycznej Carla
Gustava Junga jako ,,podstawowy sktadnik zbiorowej nieSwiadomosci, ktérag mozemy badaé
poprzez analize treSci snéw, urojen psychotycznych oraz przekazéw kulturowych, bedac
archaicznym, trwale przejawiajacym si¢ w zyciu i we wszystkich kulturach protosymbolem.
Archetypy sa wiec jakby pierwotne, aprioryczne formy kultury, jej pierwsze »figury«
warunkujace nasze u$wiadamiane idee i pojecia”!*®. Zenon Waldemar Dudek podkreslit, ze:
,Bogactwo znaczen codziennych sytuacji buduje w nas §wiadomos¢, ze to, co si¢ dzieje teraz,
dzialo si¢ w przesztosci 1 bedzie dzialo w przesziosci. Jest to zapisane w wiecznych
archetypach i ma wymiar uniwersalny”**, O uniwersalnoéci i ponadczasowosci archetypow
tak pisal Campbell: ,archetypami, ktore trzeba odkry¢ i przyswoié, sa doktadnie te same
obrazy, ktére przez cale wieki ludzkiej cywilizacji inspirowaly podstawowe wyobrazenia

obrzedu, mitologii i wizji”*L.

Archetypu nie mozna zatem identyfikowa¢ w oderwaniu od kultury. ,,O istnieniu
archetypu Jung wnioskowal na podstawie materialu wyobrazeniowego, to znaczy
wszystkiego, co poprzez rozne formy ekspresji nieSwiadomosci pojawia  si¢
w $wiadomosci jako wyobrazenia. Innej drogi poznania archetypéw po prostu nie ma”®,
Wedle Junga: ,Nawet sny zbudowane sg w znacznej mierze z tworzywa zbiorowego,
podobnie jak w mitologii 1 folklorze r6znych ludow pewne motywy powtarzajg si¢ w niemal
identycznej formie”%3, Motywy te Jung okres$lit mianem ,.archetypéw”, definiowat je jako
,formy lub obrazy natury zbiorowej, ktére pojawiajg sie prawie na catym Swiecie jako
czesci sktadowe mitéw, a zarazem jako autochtoniczne i indywidualne wytwory

pochodzenia nieswiadomego”. ¥ Wytwory kultury zatem s3 materialng formg

abstrakcyjnych archetypow zakodowanych w ludzkiej duszy, odbiciem praobrazéw
oprawionych w kontekst kulturowy.

199 Archetyp [w:] Stownik filozofii, (red.) J. Hartman, Krakowskie Wydawnictwo Naukowe, Krakéw
2009, s. 21.
150 7. Dudek, Archetypy, mity, symbole. Refleksje jungowskie o psyche, Eneteia, Warszwa 2019, s. 118.
181 3, Campbell, Bohater o tysigcu twarzy, przet. A. Jankowski, Zysk i S-ka, Poznan 1997, s. 28.
152 Pajor K., Psychologia archetypow Junga, Eneteia, Warszawa 2004, s. 108.
153 C.G. Jung, , Psychologia a religia Zachodu i Wschodu, thum. R. Reszke, Wydawnictwo KR, 2015,
S. 58.
15 Tamze, s. 58.
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Carl Gustav Jung, stwierdzit w dziele ,,Psychologia i religia Zachodu i Wschodu”,
ze teoria przed$wiadomych, pierwotnych idei nie jest jego wynalazkiem, w niemieckiej
literaturze odniesli si¢ do niej Adolf Bastian i Friedrich Nietzsche, za§ w dzietach francuskich
uczonych podobne idee przedstawiali Henri Hubert, Marcel Mauss i Lucien Lévy-Bruhl.*
Jung niemniej najpetniej z wszystkich badaczy tego zagadnienia ujat archetypy w $wietle
psychologicznym, historycznym 1 kulturowym, rozwazajac je w najszerszym spektrum. Ten
jeden z najwybitniejszych psychologéw dwudziestego wieku fascynowat si¢ religia
chrzescijanska, zglebial dalekowschodnie religie i kultury oraz badat zagadnienia gnozy
I alchemii, co przyczynito si¢ do jego wielowymiarowego spojrzenia na ludzka duszg.
Kazimierz Pajor zaznaczyl, ze ,,(...) Jung jest wolny od doktrynalnego i ideologicznego
skrepowania. (...) jak mato kto inny, stara si¢ uja¢ i opisa¢ wszystkie wymiary ludzkiej duszy,
poczynajac od sfer najnizszych o charakterze popedowym, poprzez czysto psychiczne
procesy, a konczac na duchu — bo takie wiasnie jest czlowiek”¥®. Jung skupia sic
na wszystkich aspektach czlowieka, rozwazajac je w kontekscie spotecznym, kulturowym,

historycznym.

Zrédlo archetypu Jung tlumaczyt w nastgpujacy sposob: ,,motywy archetypowe
pochodza prawdopodobnie z owych prawzorcow ducha ludzkiego, ktore przekazywane sg
przez tradycje¢ 1 migracj¢, lecz takze przez dziedziczenie. Ta hipoteza jest konieczna, nawet
bowiem skomplikowane obrazy archetypowe moga by¢ reprodukowane spontanicznie, bez
pomocy jakiejkolwiek bezposredniej tradycji **’. Archetypy zatem utrwalone sa w kulturze,
ale rowniez zakodowane w ludzkiej naturze, w sferze duchowej. Warunkuja one
funkcjonowanie 1 rozwdj czlowieka. Jung zaznaczal, ze: ,,Archetyp jako taki jest (...)
czynnikiem abstrakcyjnym, dyspozycja, ktora w danym momencie ewolucji ducha ludzkiego
zaczyna wywiera¢ wplyw 1 czyni to w ten sposob, iz porzadkuje materiat swiadomosci,
nadajac mu pewne ksztatty.” 1°8 Celem stwierdzenia istnienia i oddziatywania archetypow,
Jung przeprowadzal wnikliwg analiz¢ tekstow historycznych i1 materialu obrazowego
z roznych epok, kultur i religii.’®® Jan Hartman w definicji filozoficznej archetypéw wskazat,

ze: ,,Nie mozemy si¢ ich wyzby¢ ani poza nie wykroczy¢, sg one bowiem nami samymi;

155 Tamze, s. 58-509.
156 K. Pajor, Psychologia archetypéw Junga, Eneteia, Warszawa 2004, s. 108.
187 C.G. Jung, , Psychologia a religia Zachodu i Wschodu, thum. R. Reszke, Wydawnictwo KR, 2015,
S. 58
158 Tamze, s. 151.
189 K. Pajor, Psychologia archetypdw Junga, Eneteia, Warszawa 2004 s. 108.
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powinniSmy je za to poznawac i1 akceptowad, wzbogacajac w ten sposOb nasze zycie
duchowe.” % Archetypy stanowiace podtoze kazdej jednostki i zbiorowosci, tozsame dla
wszystkich religii 1 kultur mozna rozpatrywa¢ w kategoriach ogniwa integracji

miedzyludzkiej. Ich natura jest dualna, faczy przeciwienstwa.

Zenon Waldemar Dudek w recenzji do opracowania Kazimierza Pajora, na ktorym
migdzy innymi opiera si¢ niniejsza rozprawa, ,,Psychologia archetypow Junga”, wskazuje, ze:
,Pojecie archetypu ma zasadniczg wartos¢ dla rozwoju wspoétczesnej psychologii
gtebi, psychologii religii, psychologii kultury, teorii psychoterapii; znajduje coraz
szersze zastosowanie w antropologii, filozofii, wiedzy o kulturze. Teoria
archetypéw otwiera przed wspoétczesng wiedza o cztowieku nowe horyzonty
badawcze (uniwersalny wymiar kultury, nieSwiadomos$¢ zbiorowa, Swiat
wyobrazni, duchowe przestanie sztuki i religii, rola symboli, mitbw marzen

sennych).” Prezentowane przez Junga stanowisko ma charakter uniwersalny

1 ponadczasowy, nie dotyczy wytacznie psychologii, lecz takze wnosi nowy aspekt w inne

dziedziny nauki.

Tworczosci naukowej Junga nie sposob analizowa¢ w sposob fragmentaryczny,
istnieje ryzyko, iz wybiorcza analiza dziel szwajcarskiego psychologa ztozy si¢ na biedny
obraz jego teorii, niewlasciwg interpretacj¢ jego psychologii. Prace badawcze
nad archetypami Jung prowadzil wobec czestych zarzutow o brak klarownej metodologii.
Kazimierz Pajor stwierdzil, ze: ,,Jung tworzyl swoja psychologi¢ a oparciu o $cisle okreslong

metodologie, ktorej jednak nigdy nie ujat w systematyczny sposob”16,

Definicja symbolu

Symbol okre§li¢ mozna mianem ,klucza do kultury”. Badacze podkreslili, ze:
,»W naukach humanistycznych terminu »kultura« szeroko uzywa si¢ w zwigzku z tworzeniem
1 uzyciem symboli (...). Czesto si¢ twierdzi, ze tylko ludzie sg zdolni do tworzenia kultury
1 jej przekazywania, a jesteSmy w stanie to robi¢, gdyz tworzymy symbole i ich uzywamy.

Mozna to tez uja¢ w ten sposob, ze ludziom wiasciwa jest zdolno$¢ symbolizowania, ktora

160 Archetyp [w:] Stownik filozofii, (red.) J. Hartman, Krakowskie Wydawnictwo Naukowe, Krakéw
2009, s. 21.
161 K. Pajor, Psychologia archetypéw Junga, Eneteia, Warszawa 2004 s. 12.
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stanowi podstawe naszego istnienia kulturowego”!%?. Zdaniem Wiadystawa Kopalinskiego:
,Na obszarach tych samych lub pokrewnych tradycji kulturowych czy religijnych pewne
rzeczy, wyrazy i znaki przywotywaty w umysltach, uczuciach i wyobrazni naszych przodkéw
inne rzeczy, wyrazy i znaki. W zjawisku tym nie jest istotne to, jakie sg rzeczywiste zwigzki
miedzy tymi rzeczami i pojeciami, ale to, w co wierzono i jak kojarzono”®3, Istota symbolu

jest zatem jego rola w danej spotecznosci i tradycji.

»Stownik filozofii” symbol zdefiniowat jako ,,czesto uzywany zamiennie z pojeciem
znaku, czasem rozumiany jako rodzaj znaku. Symbol jest zazwyczaj elementem pewnego
systemu, na mocy ktérego zastepuje lub tez reprezentuje co$. Jako element jezyka, jest
znakiem konwencjonalnym. W logice (jezykach sformalizowanych) symbol jest elementem
alfabetu, w badaniach nad kultura symbol jest traktowany jako no$nik sensu i znaczenia i stad
moéwi sie o kulturze symbolicznej (...)”!%4. Zdaniem badaczy kultury: ,,Symbol okresla
znaczenie symbolizowanego obiektu, ale jeden symbol moze mie¢ wiele znaczen. Na
przyktad flaga moze symbolizowac¢ obiekt materialny , jakim jest kraj, albo abstrakcyjng
warto$¢, jak patriotyzm. Dlatego tez badanie kultury to pytanie o znaczenie, jakie ma styl
ubioru, kodeks zachowan, miejsce, jezyk, norma postgpowania, system przekonan, styl
architektoniczny i tak dalej. Jezyk — czy to mowiony czy pisany — jest bardzo zasobnym
zespotem symboli, ale mogg w tej funkcji wystepowac inne przedmioty: flagi, fryzury, znaki
drogowe, us$miechy, samochody bmw, garnitury biznesowe - tej listy niepodobna
wyczerpaé.”% Wedle kulturoznawcéw definicja symbolu kryje sic w umownym znaczeniu
wszechobecnych stow, znakow 1 gestow, ktorych czlonkowie danej spolecznosci uzywajg
skutecznie, niejako automatycznie: ,,Czym jednak jest symbol? Mamy z nim do czynienia
wtedy, gdy cztonkowie jakiej$ grupy zgodnie uznaja, ze pewne stowo, pewien znak czy gest
zastepuja okreslone pojecie (np. ,,pilot”), przedmiot (np. pudetko) czy uczucie (np. pogarde).
Wtedy uzgodnione stowo, uzgodniony znak czy gest stajg si¢ symbolami przekazujacymi
jakas wspolng ideg. Owe wspolne idee sg przekazywane czy wyrazane symbolicznie — przez

stowo ,,pilot”, rysunek odsytajacy do pudetka czy gest dajacy wyraz pogardzie. I to owe idee

162 £, Baldwin, B. Longhurst, S. McCracken, M. Ogborn, G. Smith, Rozdzial pierwszy. Kultura

I badania nad kulturq [W:] Wstep do kulturoznawstwa, Zysk i S-ka Wydawnictwo, Poznan 2007, s. 24.

183 'W. Kopalinski, Sfownik symboli, Oficyna Wydawnicza Rytm, Warszawa 2006, s. 3.

164 Symbol [w:] Stownik filozofii, (red.) J. Hartman, Krakowskie Wydawnictwo Naukowe, Krakow

20009, s. 215.

165 E. Baldwin, B. Longhurst, S. McCracken, M. Ogborn, G. Smith, Rozdzial pierwszy. Kultura

i badania nad kulturg [W:] Wstep do kulturoznawstwa, ZysK i S-ka Wydawnictwo, Poznan 2007, s. 26.
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(czy znaczenia) skladaja si¢ na kulture” 168 .

Wiasciwy odbior symbolu stanowi
o przynaleznosci jednostki do spoteczno$ci nim si¢ postugujacej mozliwej w dlugotrwatym
procesie edukacji i wychowania. Badacze zgodnie stwierdzili, ze: ,,Kultura nie jest czyms, co
si¢ po prostu wchtania: kultury trzeba si¢ uczy¢. W antropologii problem ten jest okreslany
jako akulturacja, w psychologii — jako warunkowanie, socjolodzy proces czynigcy nas

»167 Wrastanie w kulture jest

istotami spotecznymi i kulturalnymi nazywaja socjalizacja
mozliwe, dzigki bezposredniemu jej do$wiadczeniu, udziale w relacjach migdzyludzkich,
obcowaniu z szeroko pojetymi tworami danej kultury (w zwigzku z czym, dla badacza kultury
obcej, zrodtem poznania symboli danej kultury jest osobiste ich doSwiadczenie). Znajomo$¢
kultury pozwala wlasciwie realizowaé¢ symbole, zaréwno jako ich odbiorca, jak i nadawca.
Zdaniem Jerzego Kmity: ,,Podejmowaniu czynnosci kulturowych zazwyczaj w praktyce nie
towarzyszy petna $wiadomo$¢ regut interpretacji kulturowej; jesteSmy wszyscy w nich
wychowani, co sprawia, ze stosujemy si¢ do nich (jako podmioty czynnos$ci) zupetnie
poprawnie w sposob catkowicie niemal zautomatyzowany. Podobnie stosujemy je
mechanicznie jako interpretatorzy. W wielu przypadkach z reszta reguly interpretacji
kulturowej nigdy nie zostaly wyraznie sformutowane i skodyfikowane w postaci pisanych
przepisow (niekiedy jednak takie przepisy mozna wskaza¢, np. przepisy gry w pitk¢ nozna,
przepisy »poprawnego zachowania si¢« itp.). Tak wiec przypisujac pelng swiadomos¢ regut
interpretacji  kulturowej podmiotowi czynnosci kulturowej lub jej interpretatorowi
dokonujemy, rzecz jasna, idealizacji. Wyuczone przez nas reguly interpretacji kulturowej

wiaza ze soba w tak Scisty sposéb czynno$¢ z jej sensem (...)” 108

. Uzywanie symboli
kulturowych jest intencjonalne, cho¢ nie zawsze uswiadomione, ich interpretacja zalezy od

dojrzatosci kulturowej odbiorcy (interpretatora).

Zenon Waldemar Dudek stwierdzil, ze: ,,Najwazniejsze symbole rozwijaja swoje
znaczenia, budujg wokoét siebie pewien rytuat 1 zaczynaja zy¢ w spoleczenstwie. Budujac
mitologie, formujac umyst 1 serce czlowieka, organizujg spoteczenstwo ludzkie, by byto
zdolne widzie¢ wzrokiem zmystéw, ale takze percepcja duchowa. Ksztattuja $wiadomosé
jednostki, aby umiata uczestniczyé w tej symbolice”®. Rozwoj cztowieka, biologiczny,

duchowy, jezykowy i psychospoteczny wspolgra z tresciami kulturowymi na wszystkich

166 Tamze, s. 26.

167 Tamze, S. 28.

168 3. Kmita, Wyktady z logiki i metodologii nauk dla studentéw wydzialéw humanistycznych,

Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1977, s. 30.

169 7. Dudek, Archetypy, mity, symbole. Refleksje jungowskie o psyche, Eneteia, Warszwa 2019, s. 118.
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etapach jego zycia, czynigc go coraz bardziej §wiadomym i dojrzalym uczestnikiem kultury.
»,Symbol bywa uzywany jako reprezentacja materialna (ikonograficzna) czego$
niematerialnego (...)”'’°. Zdaniem Zenona Waldemara Dudka symbol dziala w trzech
zasadniczych  aspektach: integrujacym, terapeutycznym (inaczej kompensujacym)
i inspirujacym?’. Integracja symbolu w pierwszym aspekcie prowadzi ku transcendencji, a w
rezultacie tworzy si¢ religia i filozofia. 1> Ewa Machut-Mendecka stwierdzila, ze:
,»Z terapeutycznego czy kompensacyjnego oddzialywania symbolu na ogo6t wynikajg praktyki
magiczne, a dzisiaj psychoterapia.”*’”® W $wietle omawianej problematyki, warto nadmienicé,
ze cho¢ chrzescijanstwo i islam zakazuje praktyk stricte magicznych, jest w tych religiach
jednakze obecny obszar mistycyzmu (w Kos$ciele Katolickim — §wigci mistycy, w islamie —

sufizm), a takze przestrzen na pobozng medytacjg.

Ewa Machut-Mendecka zwrécita uwagg, ze: ,,Symbol dziata tez inspirujaco i w tym
aspekcie zacheca jednostke do sztuki i pracy artystycznej”'’*, ktora w kulturze europejskiej
jest intensywna 1 kreatywna, w kulturze arabskiej nieco sttumiona przez przekonanie, ze
kreacja lezy w zakresie Bozego dzialania i czlowiek nie jest godzien imitowaé Stworcy.
Zdaniem Agnieszki Miernik: ,,Symbol jest w psychologii gl¢bi interpretowany metoda
amplifikacji, stanowigcg zasadnicza zasad¢ Jungowskiej hermeneutyki, polegajaca na
wyprowadzaniu tresci symbolicznych ze snéw 1 rysunkow 1 poréwnywaniu z obrazami
mitologicznymi, religijnymi i basniowymi z réznych epok i kultur (...)” 1. Wedhg
Katarzyny Sikory: ,,Symbol jest w swej istocie zjawiskiem psychicznym, znajdujacym wyraz
w materialnym znaku. Dzigki symbolom zachodzi zaréwno przedstawienie tresci, jak
I przetworzenie energii psychicznej. Symbol nie tylko przedstawia, ale i przemienia.
Ma charakter zaréwno ekspresyjny, jak i impresyjny”?’®. Symbol odgrywa kluczowa role

w interpretacji dobr kulturowych. Alicja Baluch, piszac o basniach, stwierdzita: ,,Dlatego

170 Symbol [w:] Stownik filozofii, (red.) J. Hartman, Krakowskie Wydawnictwo Naukowe, Krakéw
20009, s. 215.
111 7. Dudek, Wewnetrzne obrazy Boga, ALBO albo, nr 1-2 (Indwywiduacja) s. 80.
172 . Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s.158.
173 Tamze, s. 158.
174 Tamze, s. 1509.
15 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakdw 2015, s. 10.
176 K. Sikora, Mandala wedtug Carla Gustawa Junga, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakow 2006, s. 38.
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interpretacja tego typu opowiesci wymaga przej$cia od znaczenia literalnego do ukrytego,

znaczenia alegorycznego lub symbolicznego™!’’.

Kreowanie symboli opiera si¢ na zwigzku pomiedzy oznaka naturalng
i kulturows. Teresa Kostyrko i Jerzy Kmita tak wyjasnili t¢ transformacjg: ,,Upowszechnienie
si¢ przekonan o zwigzku migdzy pozadanym stanem rzeczy a przedmiotem prowadzi do etapu
drugiego — przeksztalcenia si¢ oznaki naturalnej w kulturowg. Nastepuje to w momencie, gdy
kto$ zamierza upodobni¢ si¢ do czlowieka, ktorego wyposazeniec w okreslone przedmioty jest
naturalng oznaka posiadania przez niego pewnych wartosci. Wtasnie — wartosci, bo jedynie
wowczas, gdy owe stany rzeczy reprezentowane przez oznaki naturalne beda nosicielami
odpowiedniej wartosci w danej grupie spolecznej moze powsta¢ chgé nasladowania
odpowiedniej sytuacji (...). Po to wigc, by oznaka naturalna w pewnej grupie spotecznej
mogta przeksztalci¢ si¢ w oznake kulturowa (...), musza owe stany rzeczy, ktorych
odpowiednie przedmioty byty naturalnymi oznakami, uchodzi¢ w danej grupie spotecznej za
wartosci”’®. Przedmiotem badan etnologéw i antropologéw jest proces kontytuowania sic
znaku, proces przechodzenia z oznaki naturalnej do kulturowej, a takze pdzniejsze jego

funkcjonowanie (integracja, przemieszanie, ewentualna zmiana znaczenia).
Archetyp a symbol

Paul Ricoeur w swoich wczesniejszych dzietach zajmowat si¢ przede wszystkim
interpretacjag symboli, odrozniat je od zwyktych znakéw 1 widziat w nich podstawowe

(choé nieuchronnie wieloznaczne) zrédto wiedzy o ludzkiej kondycjil’.

Archetyp a symbol — zestawienie

definicyjne kryteria archetyp symbol
stopien u§wiadomienia abstrakcyjny, materialny, u§wiadomiony
obecny w nieswiadomosci znak/ reprezentacja warto$ci
zbiorowej niematerialnych
czas powstania ponadczasowy, pierwotny ustalony w czasie

17 A Baluch, Archetypy literatury dzieciecej, \Wydawnictwo Naukowe WSP, Krakéw 1992, s. 21.
178 T, Kostyrko, J. Kmita, Elementy teorii kultury, Wydawnictwo UAM, Poznan 1983, s. 160-161.
17 Ricoeur Paul [w:] Stownik filozofii, J. Hartman (red.), Krakowskie Wydawnictwo Naukowe,
Krakdw 20009, s. 366.
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ewolucyjnosé niezmienny, ponadczasowy zmienny, modyfikowany

przez zbiorowos¢
Tabela 3. Archetyp a symbol — zestawienie. (Opracowanie wlasne)

Mozna stwierdzi¢, ze archetypy stanowig pierwotny rdzen dla wytworzonej
przez ludy, nacje i cywilizacje kultury symbolicznej na przestrzeni dziejow. W kontekscie
niniejszej rozprawy przyjmujg, ze archetypy tozsame w basniach europejskich i arabskich
dowodzg ich pierwotno$ci, uniwersalnosci bez wzgledu na okolicznosci historyczne
i geograficzne. Symbole i motywy obudowujace archetyp w fabule ba$ni modeluja kulturowy

obraz $§wiata danej spotecznosci u odbiorcy.

Archetypy sa wspdlne dla calej ludzkosci, symbole oddaja kulturowy koloryt
konkretnych zbiorowosci, czego czytelnym przyktadem sa omawiane w niniejszej pracy
opowiesci.  Basnie  cechuje  pewna  konsekwentna  nieokre§lono$¢  typowa
dla archetypow. Opowiesci basniowe z Zachodu najczgséciej rozpoczynaja si¢ formula:
»dawno, dawno temu”, za§ arabskie ,,Moze tak bylo, moze nie,/Nie tu, nie tam to si¢

dziato” 189

. Ta formuta inicjujagca basn zwalnia jej autora lub nadawce¢ z obowigzku
przekazywania faktéw, daje mozliwos¢ dowolnego ubarwiania fabuty, modyfikowania biegu
wydarzen, wedle wilasnej koncepcji. Nieokreslono$¢ basni, polegajaca na przedstawieniu
przygod bohaterow bez konkretnego osadzenia ich w czasie i przestrzeni, wyraza takze
uniwersalno$¢ opowiesci, przedstawione wydarzenia mogly dzia¢ si¢ wszedzie (w obrgbie
danego kregu kulturowego) i niosg ze sobg ponadczasowe przestanie. W basni faktografia
ustepuje miejsca prawdzie zyciowe], ktdrg niesie ze sobg opowies¢, petna niedookreslonosci,
stad uniwersalne wstepy basni: ,Pewnego dnia mleko wyweszyt lis...” 18! Pewnego dnia

95182

Si’Djeha przechadzat si¢ po przedmiesciach...”!82, Pewien kot wygrzewat sie...”'8  Gdzies,

nie wiadomo gdzie, zyt beduinski ksigze, pewnego dnia”8,

180 |, Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013,

s. 95-96.
8L Jak lis odzyskal ogon [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National
Geographic, Warszawa 2013, s. 266.
182 Si’Djeha i plaszcz kadiego [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National
Geographic, Warszawa 2013, 310.
18 Pobozny kot [w:] |. Bushnaq, Basnie arabskie, tham. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, 267.
184 Ksigze w dole [w:] I. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 75.
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Mozna zaryzykowac teze, ze bohater basniowy to everyman podobnie jak bohater
sredniowiecznych moralitetow, w ktorego pozycji mogl postawi¢ si¢ kazdy odbiorca
ze wzglgdu na uniwersalnos¢ utworu. Bohaterow tych dwoch gatunkow taczy takze
ekspozycja na oddziatywanie dobra i zla (obrazowanie alegoryczne, najczesciej
personifikacja). Uniwersalno$¢ i ponadczasowos$¢ basni odzwierciedla si¢ w pewnej
nieokre§lonos$ci i zwyczajno$ci postaci. Zaréwno ludzie, jak i zwierzeta, nawet bedacy
bohaterami tytutowymi rzadko nosza imiona (przyktadowe basnie europejskie: ,,Dziewczynka
z zapatkami”, ,,.Brzydkie kaczatko”, ,,Trzy male $winki”, basnie arabskie: ,,Ksigz¢ w dole”,
,Jak dziewczyna przechytrzyta trzech mezczyzn”). Inea Bushnaq, piszac 0 kobiecych
bohaterkach basni, zauwazyta, ze: ,,Nie znamy imienia zadnej z przemyS$lnych niewiast, gdyz
we wszystkich opowie$ciach wystepuja stereotypowe postacie: podle intrygantki (zwykle
staruchy lub potozne), bystre panny na wydaniu (...), a takze sprytne mtode zony, ktérym nie
starcza miejsca W ukryciu za ciezkimi kotarami, posréd pozbawionych okien $cian”® Jegli
postaci basniowe juz je posiadaja, sa to imiona bardzo pospolite (przyktadowe basnie
europejskie: ,Jas 1 Malgosia”, ,Ja$ i magiczna fasola”, basnie arabskie: , Trzech
Mohammedéw”, ,.Leniwy Ahmed”), nadrzgdno$¢ cech postaci nad tozsamoscia powoduje
namnozenie przydomkow w basniach — wieksze znaczenie ma okreslenie charakteru postaci
lub jej pozycji niz imi¢. Inea Bushnaq, piszac o basniach arabskich, podkreslita, ze:
»(...)bohaterowie rzadko majg imiona, a jesli juz je posiadaja to sg to imiona pospolite, jak
Hasan, Mohammed czy Husajn. Pseudonimy nosza jedynie ofiary przesladowan, jak
Dzubeinah (Twarzyczka Blada niczym Twardg) lub Dzuleidah (Malenstwo Pokryte Skora),
oraz zloczyncy, tacy jak Smemi’an-Nada (Chlopiec, ktory Styszy Spadajaca Rose)”%.
Zachodzi tu ewidentne nawiazanie do Sniezki czy Kopciuszka (ktérych imiona takze byty
pochodng noszonych cech) — kobiecych bohaterek tytutowych europejskich basni, ktore padty
ofiarg przesladowan ze strony ztych macoch oraz despotycznego Sinobrodego megza-zabojcy
niepostusznych kobiet. Cytowana autorka wspomniata takze 0 bohaterach pozytywnych,
nagradzanych szlachetnym przydomkiem: ,Bohaterow niekiedy wyrdznia si¢ poprzez

95187

nazwanie Zmyslnym Hasanem lub Sprytnym Mohammedem™*®’, zaszczytny tytut dodawany

185 |, Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 357.
186 Tamze, s. 17.
187 Tamze, s. 17.
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jest do pospolitego imienia, ze wzgledu na zastugi, co swiadczy o jego osiggalnosci przez

kazdego, takze odbiorce basni.!®

Koncept przeciwienstw

Ewa Machut-Mendecka stwierdzita, ze: ,,We wspolczesnych badaniach prowadzonych
w nurcie strukturalizmu, w ramach réznorodnych nauk (jezykoznawstwa, literaturoznawstwa,
antropologii itp.) do kluczowych nalezy pojecie opozycji elementéw. Wspotczesnie dostrzega
si¢ takze znaczenie przeciwienstw na polu spolecznym, pojmowanym jednakze czesto
w sensie sity destrukcyjnej. Do wyplenienia, takze w zakresie r6znic plci, zmierzat marksizm.
Podobny styl przy$wiecal ruchom feministycznym i emancypacyjnym. Podazaniu za tym
celem towarzyszy nawolywanie o wzrastajacy stopien rozwoju $wiadomosci.” 18 Bajki,
za pomoca opozycji i paraboli, przekazuja prawde o cztowieku i relacjach migdzyludzkich.
Przedstawiaja ~ pozadane,  pozytywne cechy 1  postawy w  zestawieniu
z niewlasciwym, negatywnym postgpowaniem i przywarami. Kontrast jest zatem pomystem,
konceptem, ktory ukazuje odmienno$¢ skrajnych zachowan przy jednoczesnej ekspozycji

pozytywnego modelu, godnego nasladowania.

Forma bajek przez wieki zmieniata si¢, jednakze statym trzonem kompozycyjnym
i rdzeniem strukturalnym wielu z nich jest zestawienie bohaterow bedacych reprezentantami
opozycyjnych postaw. ' Wactaw Woznowski stwierdzit, ze: ,Charakterystycznym
czynnikiem formujacym uktad fabularny bajki sga dobitne przeciwstawienia, zwlaszcza
sytuacji (na przyktad: poczatku i konca) i rdl bohaterow (na przyktad: wilk-owca).
Odpowiednio do uktadow fabularnych ksztaltuja si¢ bajkowe antytezy: dobra — zta, korzysci —
straty, madrosci — glupoty, przemocy — stabosci”?®!. Zdaniem Adama Kulawika: ,Bardzo
niski stopien wyposazenia postaci w cechy indywidualne sprawia, ze majg one jednoznaczng

wymowe ideowa.”%?

188 Por. W.J. Ong, Oralnosé i pismiennosé. Stowo poddane technologii, Wydawnictwa Uniwersytetu
Warszawskiego, Warszawa 2011.
18 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 88.
1% D, Beltkiewicz, Kontrast jako koncept. Opozycje w bajkach dawnych i najnowszych, Studia
Pedagogiczne. Problemy Spoteczne, Edukacyjne i Artystyczne, 1. 32, 2018, s. 137-156.
191 'W. Woznowski, Bajka [w:] Literatura Polska. Przewodnik encyklopedyczny, t. I, (red.)
J. Krzyzanowski, C. Hernas, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1984, s. 40.
192 A, Kulawik, Poetyka. Wstep do teorii dzieta literackiego, Wydawnictwo Antykwa, Krakéw 1997,
S. 344,
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Kompozycja basni oparta jest najczesciej na opozycji, zestawia ze sobg dobro 1 zlo,
kontrastowe postawy, celem ukazania réznorodno$ci ludzkiej i warto$ci uniwersalnych.
»Wynikiem zroéznicowania s3 pary przeciwienstw, ktére maja najcze$ciej charakter
dialektyczny i komplementarny. Wsrod nich najwigcej uwagi przyciaga opozycja obu plci,
oparta na nieustannym ruchu sprzecznych elementéw. Sprzecznych i wzajemnie
nieodzownych dla zycia jednej struktury, jaka tworzy zaréwno gatunek, jak i jednostka.
Wspolistnienie obu przeciwstawnych ptci w ramach gatunku poprzedza walka odmiennych
elementoéw w psychice jednostki”!%. Basn na ogét ukazuje wyrazna przewage jednej ze stron,
niemniej ta pozycja nie bylby dostatecznie wyrazna, gdyby nie zestawienie z przeciwwaga.
Bajki 1 przypowiesci, do ktorych blisko niektorym basniom, réwniez operuja podobnym
schematem, ich zalozeniem gléwnym jest wartos¢ dydaktyczna, moralizujgca, w basni

natomiast pouczajace zakonczenie obudowane jest w barwna fabute.

W basniach arabskich, zwtaszcza zwierzecych, taki koncept jest wyrazisty. W utworze
,O golebicy, lisie 1 czapli” lis postepem zachecit czaple do ukazania swojego talentu
1 schowania glowy pod skrzydlo, zachwalajac jej zalety. Podczas dumnej prezentacji tej
czynnosci przez ptaka, drapieznik wykorzystuje brak czujnosci czapli i ja pozera. 1°* Czapla
z dumg ukryta si¢ pod skrzydlem, a lis rzucit si¢ na nig i pozarl ja ze smakiem. Analogiczne
losy bohaterow przedstawia bajka Ezopa ,,Lis i kruk”. Drapieznik, chcac zdoby¢ ser trzymany
w dziobie przez ptaka, chwalit pigkny glos ptaka i prosit o prezentacj¢ $piewu. Dumny kruk
otworzyt w tym celu dziob, lis porwat ser i uciekt.!®® Utwory te zestawiaja spryt — ghupote,

ktora czesto wynika z pychy 1 checi zaistnienia, co prowadzi do zguby.

W utworach o tre$ci czarodziejskiej oraz obyczajowych kontrastuje ze soba
najczesciej dobro i zto. W basni ,,O czarnych psach” zta macocha gnebita swoja pasierbice
1 cheae g zgladzi¢, wydaje za maz za psa. Gdy okazalo si¢, ze pod postacig zwierzecia kryt
si¢ dobry dzinn sklonny uszczgéliwi¢ zong, zta macocha zamkneta rodzong corke z innym
psem, w nadziei na szczeSliwe malzenstwo. Okazato si¢ jednak, ze bylo to prawdziwe
zwierze, ktére zagryzilo dziewczyne i ucieklo. Macoche za niegodziwo$¢ spotkata surowa
kara. Analogicznie przedstawiajg si¢ losy tytutowego Kopciuszka w basni Charlesa Perraulta.

Bohaterka ponizana i ignorowana, dzieki magii pojawita si¢ na balu, oczarowata ksigcia

193 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 119.
19% O golebicy, lisie i czapli [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa
2015, s. 34.
195 Kruk i lis [w:] Ztota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron swiata, red. . Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 170.
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i poprzez pozostawiony pantofelek zostata odnaleziona i wybrana, a wdowa z siostrami —

o$mieszone.

Nie sposob nie podkresli¢ naturalnego kontrastu pici prezentowanego w basniach.
Znakomita ich wigkszo$¢ prezentuje skrajnie rdzne postawy kobiety i mezczyzny. ,,Relacje
plci tez mozna uja¢ w kategoriach archetypow.”!%® Kazdy archetyp ma dwoista nature i taczy
przeciwienstwa, chociaz z odmienng czestotliwoscig sg one prezentowane w basniach

europejskich i arabskich.

W basniach, procz relacji przyczynowo-skutkowej, biegu wydarzen wynikajacego
z decyzji i dzialan bohateréw o zyciu bohateréw decyduje los, w basniach europejskich —
na ogot szczesliwy zbieg okolicznosci, w basniach arabskich — wola Boga. Europejskie
opowiesci ukazuja sytuacje, w ktérych spoteczenstwo lub $wiat przyrody swoim ukladem
i konfiguracja sprzyjaja dziataniom postaci. Cze¢sto w niedoli pojawiaja si¢ osoby lub zjawy,
ktére odmieniaja na lepsze Zycie bohateréw (wrozka wobec Kopciuszka, lesniczy wobec
Czerwonego Kapturka, ksiaze wobec Krolewny Sniezki). Bohatera ocala takze szczesliwe
zrzadzenie losu — pojawienie si¢ tropu, znaku w postaci niezwyklego przedmiotu
lub zwierzgcia. W basniach arabskich bohaterowie wierza, ze ich zywotem kieruje Boég.
Ewa Machut-Mendecka stwierdzita, ze: ,,Glgboka wiara w przeznaczenie, ktorego dawca jest
Bog, prowadzi do fatalizmu, trudno tez watpi¢, zwazywszy na t¢ wielka pobozno$¢ widoczng
w basniach, ze to Bog kieruje wszystkimi losami opisanych tam ludzi, zsylajac im przypadki.
Jest to postawa catkowicie zgodna z islamem — pojeciem oznaczajacym catkowite poddanie
si¢ woli Bozej. Zarazem, jak dowodzg basnie, postawa ta nie wymaga — co moze si¢ z nig
kojarzy¢ — aby cztowiek byl bierny, wrecz przeciwnie Ali Baba, Aladyn i1 Sindbad rzucaja si¢
w wir przygod wynikajacych ze zsytanych im przypadkow, czy wrgez wychodzg im
naprzeciw, jak Sindbad, ktory, cudem ocalaly w jednej podrézy, nie moze powstrzymac si¢
przed nastepna.”'®” Ponadto w baéniach $wiata dostrzec mozna wyrazne antonimy: natura —
kultura, sacrum — profanum, duch — ciato, kobieta — mezczyzna, taska — grzech, pomy$lno$¢ —
cierpienie, mtodos¢ — staro$¢, swiatlo — cien, tagodno$¢ — drapieznos$¢, ktére przytoczone

zostang w niniejszej pracy.

19 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 89.
197 Tamze, s. 188.
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. Analizai interpretacja tekstow kultury

Rozdzial 4. Istoty metafizyczne

Bog

Bdg, zarowno w chrzescijanstwie, jak i w islamie, jest absolutem o nieznanej wiernym
postaci, bezcielesnym i bezpostaciowym bytem (w kulturze chrzescijanskiej w literaturze
i sztuce uosobienie Boga rozwinelo si¢ na przestrzeni wiekéw, w Kkulturze islamu
konsekwentnie stanowi praktyke zakazana). Przyjeto si¢ jednak okreslanie go jako ,,istoty”
lub ,,0soby” Boskiej, co nie stoi w sprzecznosci z doktryna, nie antropomorfizuje Boga,
stanowi jednakze probe definicji przez czlowieka najwazniejszego 1 najbardziej
niedefiniowalnego bytu. W niniejszym rozdziale Bog wystepuje w kategorii ,,istot
metafizycznych”, gdyz zastosowanie pojecia ,,posta¢” stanowitoby btad logiczny, odnosi sig
ono do ,,postrzeganej zmystowo formy” i nie powinno by¢ taczone z definicja Boga. Stworca
nie jest przeze mnie ujety w kategoriach literackich (jako posta¢ literacka), lecz jako byt
prezentowany w fabule basni stanowigcy odniesienie dla bohaterow opowiesci. Cho¢ Boga
nie nalezy uosabia¢, zaro6wno chrzescijanie, jak i muzulmanie, czg¢sto nie§wiadomie,
antropomorfizuja go, nadajac mu cechy zewnetrzne (Sylwetka, postura: ,,w rgkach Boga”, ,,u
stop Boga”) i wewnetrzne (przymioty: ,,milosierny”, ,,szczodry”) cztowieka, gdyz ludzki
jezyk jest ograniczony ludzka egzystencja, czesto do niej odnosi kategorie pojec

abstrakcyjnych. Carl Gustav Jung podkreslit, Ze istota zjawisk metafizycznych jest trudna do
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ujecia ze wzgledu na ograniczono$¢ ludzkiego umystu, ale takze — przede wszystkim —
jezyka. W dziele ,,Psychologia a religia Zachodu i Wschodu” stwierdzit on, ze: ,Jesli zatem
W niniejszej rozprawie zajmuj¢ si¢ przedmiotami »metafizycznymi«, to doktadnie zdaj¢ sobie
sprawe, ze poruszam si¢ w §wiecie obrazoéw i ze zadna z mych refleksji nie odstania tego, co
niepoznawalne. Az nadto dobrze wiem, jak ograniczona jest nasza wyobraznia — nie moéwigc
juz o ciasnocie i ubostwie naszego jezyka — bym mogt wmawiaé sobie, iz moje wypowiedzi
oznaczaja zasadniczo co$ wigcej, niz to, co ma na mysli cztowiek pierwotny (...). Mimo ze
caty $wiat naszych wyobrazen religijnych stanowig obrazy antropomorficzne, ktore jako takie
nie mogg wytrzymaé¢ racjonalnej krytyki, nie nalezy zapominaé, iz zasadzaja si¢ one na
numinalnych  archetypach,  czyli na  podiozu  emocjonalnym  nietykalnym
dla krytycznego rozumu. Chodzi tu o fakty psychiczne, ktérych mozna nie dostrzec, nie
sposob jednak ich zanegowa¢.”!% Sktonnoéé do antropomorfizacji Boga i bytéow duchowych
jest wyrazna szczegdlnie w kregu zachodnim. Chrzescijanstwo opiera si¢ na wierze w Trojce
Swieta, ktora stanowi Bog Ojciec, Syn Bozy i Duch Swiety. Jezus, Bog-Cztowiek, Syn Boga,
na podtozu emocjonalnym, wskazanym przez Junga, w umysle chrzescijanina, kreuje
osobowe, antropomorficzne wyobrazenia Boga Ojca. Islam za§ uznaje Boga za byt
bezpostaciowy, absolutny i niepodzielny, niezrodzony przez nikogo przed sobag
i niezradzajacy nikogo, Jezusa traktuje jako syna wytacznie Maryi, Ktory powrdci w dniu

Sadu Ostatecznego, przedostatniego proroka, poprzednika Mahometa.

Agnieszka Miernik podkreslita, ze archetyp Boga ,,nadaje godno$¢ i sens istnieniu
ludzkiemu, pozwala wierzy¢, ze zycie nie jest splotem przypadkow, a trudy i cierpienia sg

dostrzegane przez Boga i zblizaja do wiecznej szczesliwosci”t®.

Carl Gustav Jung odniost
si¢ do kwestii ujmowania Boga: ,,Jesli na przyktad mowimy »Bog«, dajemy w ten sposob
wyraz obrazowi czy pojeciu , ktore w miar¢ uptywu czasu przeszto przez wiele przemian.
Nie jestesmy tu w stanie podac¢ z pewnoscig — chyba ze z pomocg wiary — Czy przemiany te
dotknety jedynie obrazy i pojecia, Czy tez samo niewystowione. Mozna przeciez wyobrazaé
sobie Boga jako wiecznie plynace, zywe oddzialywanie, przechodzace przemiany
w nieskonczonym nurcie postaci, rownie dobrze mozna za$ wyobraza¢ go sobie jako wiecznie

nieporuszony, niezmienny byt. Nasz rozum pewny jest tylko jednego: nie wtada on obrazami,

wyobrazeniami, zaleznymi od ludzkiej fantazji oraz jej uwarunkowan czasoprzestrzennych,

1% C.G. Jung, , Psychologia a religia Zachodu i Wschodu, thum. R. Reszke, Wydawnictwo KR, 2015,
s. 353.
19 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 170.
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przechodzacych zmiany w trakcie swej tysiacletniej historii. U podioza tych obrazow legto
niewatpliwie jakie$ transcendentne wzgledem $wiadomosci co$, co sprawia, ze wypowiedzi te
nie zmieniajg si¢ po prostu bezgranicznie i chaotycznie, lecz, ze wyraznie odnosza si¢
do kilku zasad czy archetypow. Sg one — jak sama psyche czy materia — jako takie
niepoznawalne, totez mozna jedynie projektowa¢ modele, o nich jednak wiemy, ze s3

niedostateczne; wypowiedzi religijne stale potwierdzaja to przypuszczenie”?%,

W basniach Bog najczesciej jest odbiorca modlitw, zawotan lub westchnien
bohaterow, na ich podstawie trudno zrekonstruowaé¢ obraz Boga powstajacy w $swiadomosci
jednostki lub zbiorowosci, istotne jest jednak samo nawigzanie do Stworcy, jego obecnosé
nawet w utworach dydaktycznych czy ludycznych, pierwiastek sacrum w profanum.
Agnieszka Miernik stwierdzila, ze: ,,Archetypy uaktywniaja swa dobroczynng energie
zarbwno w sytuacjach granicznych, jak 1 poprzez medytacje 1 modlitwe, srodki powyzsze
wykorzystywano przez wieki, traktowano jako kontakt z sacrum, z sitami nadprzyrodzonymi

zawiadujacymi ziemskg rzeczywistoécig” 2t .

Badaczka podkres$lita, ze ,Jung twierdzi,
iz cztowiek doswiadczajacy przezycia religijnego odnajduje droge do sensu i tadu, powraca
do zrodet’?2, Wedtug Carla Gustava Junga: ,przezycie przeciwiefstw nie ma nic wspdlnego
ani z intelektualnym zrozumieniem, ani z doznaniem czegokolwiek. Trzeba je raczej uznaé
za zrzadzenie losu. Takie przezycie jest w stanie przekonaé jednego cztowieka o prawdzie
Chrystusa, innego za$ o prawdzie Buddy, dostarczajac im nawet $wiadectw zewnetrznych”?%,
Agnieszka Miernik odniosta si¢ do terapeutycznego oddzialywania religii: ,,W swoich
rozwazaniach o psychologii religii amerykanski psychoanalityk Paul Pruyser wnioskuje,
1z religia stanowi istotny element wpltywajacy pozytywnie na osobowos$¢ jednostki, jej
dziatanie ma uzdrawiajacy wptyw na procesy psychiczne i prowadzi do rownowagi miedzy
Swiatem wewnetrznym a zewnetrznym. Doswiadczenie religijne wywiera terapeutyczny
wplyw, pozytywnie reorganizuje nastawienie jednostki do siebie i $wiata”?**. W poglad ten
wpisuja si¢ przezycia bohaterow basniowych, ktérzy w doswiadczeniu niedostatku zwracajg

si¢ do Boga.

20 C.G. Jung, , Psychologia a religia Zachodu i Wschodu, thum. R. Reszke, Wydawnictwo KR, 2015,
s. 352-353.
21 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 138.
202 Tamze, S. 162.
203C.G. Jung, , Psychologia a religia Zachodu i Wschodu, thum. R. Reszke, Wydawnictwo KR, 2015,
S. 232.
204 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 171
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Boég, w opowiesciach arabskich, pojawia si¢ nawet w basniach zwierzecych.
W utworze ,,Pobozny kot” tytulowy bohater, ustyszawszy kroki szczura rzekt: ,—Ya Hafid!
Niech zachowa ci¢ Allah, nasz obronca!”?®, ten odpowiedziat mu: ,,Allaha w to nie mieszaj!
(...) Czemu nagle interesujesz si¢ moim zdrowiem? Tak mnie nagle polubite$ czy co? Lepiej
zostaw mnie w spokoju!”?% Szczur w tym momencie potknat sig, spadt na ziemie i zostat
schwytany przez kota, ktory go pouczyl: ,Kiedy polecitem ci¢ Bozej opiece, wpadtes
w gniew 1 nie przyjate§ mych zyczen. Widzisz, do czego doprowadzito twoje
bluznierstwo!”?%” W utworze ,,0 lisie i lisku” tytutowi bohaterowie, najpierw ojciec, a potem
— po trudnych doéwiadczeniach takze i syn — oddaja siec modlitwie.?’® Odniesienia do Boga
w utworach z bohaterami zwierzecymi, ukazuja, iz prawom Stworcy podlega takze $Swiat

przyrody, wszystkie istoty zywe.

Bog jest obecny w wiekszo$ci basni arabskich w czestych zwrotach stawiacych jego
potege lub proszacych o opieke. Inea Bushnaq podkreslita: ,,Nawet anegdoty z zycia moga
zaczyna¢ sie od stéw »Byl sobie kiedy$ — jak jest tylko jeden BOg — ...«, czy: »Zyt niegdy$
zamozny me¢zczyzna — jakiez jednak bogactwa moga rownac si¢ z boskimi — ...«. Mgzczyzna,
wychodzac noca, mruczy bismillah, »w imi¢ Allaha«, zwrot, ktéry ma go chroni¢ w drodze.
Podobnie dobrze jest zaczaé opowiesé od wymoéwienia imienia Bozego.”?%® Ewa Machut-
Mendecka, przytaczajac historiec Ali Baby, Aladyna i Sindbada, stwierdzita: ,,Na pierwszy
rzut oka wida¢, ze wszyscy trzej bohaterowie zyja w §wiecie muzutmanskim — na kazdym
kroku wspominaja Allaha, glosza jego chwale 1 z Jego imieniem na ustach rozpoczynaja
wszelkie czynnosci, jak kaze islam odprawiajg modty, w tym modlitwe piatkowa W meczecie,
daja jalmuzne, zgodnie z normami szari’atu sg cierpliwi, pomocni 1 zyczliwi; w tle akcji
wida¢ zarysy muzutmanskiej architektury”?°, Znaczace jest takze odwotanie sic do Boga
w sytuacji zagrozenia, trwogi, badaczka, cytujac ,,Ksiege tysiaca i jednej nocy”, stwierdzita:
,»Z ust nie schodzi imi¢ Allaha i mnozg si¢ wypowiedzi typu: »Nie ma potegi poza Allachem
Wielkim i Mocarnym! Szukamy w Bogu ucieczki przed szejtanem przekletym«, czy tak
znaczace deklaracje, jak: »Zaiste, nowe zycie byto ci widocznie pisane, gdyz dotad nikt, kto

w to miejsce, zaszedl nie zdotat si¢ uratowac. Niech beda dzieki Allachowi za twe ocalenie« i

25 pobozny kot [w:] |. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 267.
206 Tamze, 267.
207 Tamze, 267.
208 O lisie i liku [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa 2015, s. 86.
2091, Bushnagq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 97.
210 E, Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 186.
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»Nie ma potegi ni sily poza Allachem Wielkim i Mocarnym! Zaden czlowiek nie odmieni

drég przeznaczenia«?!t,

Prawda o Bogu w basniach arabskich artykulowana jest czesto i wprost, Inea Bushnag
stwierdza, ze zard6wno basnie moralizujace, jak i te ,,napisane 1zejszym stylem, przekazujg to
samo wazne przestanie: nie wolno zapominaé, ze Bodg jest pot¢zniejszy od swoich
stworzen”. ?*2 Ponadto, w basniach arabskich czgsto Bég wyrazany jest, poprzez swoje

przymioty: Wszechmocny i Wszechwiedzacy?!®

W dialogach czesto formuta pocieszenia
lub porady przybiera forme¢ nawigzujaca do Boga, jak na przyktad w basni palestynskiej
,,Stara kobieta i diabel”, handlarz pociesza staruszke: ,,Nie ma mocy ni sity procz boskiej (...)
Bog wystawia wiernych na probe poprzez ich nature, majatek i rodzing. Spodziewaj si¢
od niego sprawiedliwej nagrody za swe cierpienia”.?** Procz odwotan (i apostrof) do Boga
w czg$ciach dialogowych i monologowych, czestym na koncu utworu jest odwotanie do Boga

przez samego narratora, w nawigzaniu do fabuly: ,Niech Bog zesle wiele szczgécia wam

i nam!”ZlS

W Dbasniach europejskich odwotania do Boga pojawiajg si¢ stosunkowo rzadko.
Najwigcej odniesien do religii znalez¢ mozna w utworach Andersena. Agnieszka Miernik
stwierdzita: ,,Dobroczynny wplyw Archetypu Boga na ludzkie losy stanowi kluczowe
przestanie utworu »Stary Bog jeszcze zyje«. W fabule uobecnia si¢ charakterystyczna
dla basni magicznych sytuacja braku, co w utworze Andersena zostalo wyrazone
doswiadczeniem biedy materialnej, tamigcej aktywnos$¢ bohateréw, wyzwalajacej poczucie
beznadziejnosci 1 biernosci. Przeciwdziatanie nieszczg¢sciu wpisane w schemat basni ludowe;j
1 dokonujace si¢ z udzialem magii otrzymuje w utworze Andersena realny charakter,
maz 1 zona samodzielnie rozwigzujg problem, znajdujac oparcie we wzajemnych relacjach,
a przede wszystkim odnawiajg zwigzki z Bogiem. Nieszcze$cie zostaje zréwnowazone
pomyslnym zakonczeniem, wiodagcym do refleksji o koniecznosci poszukiwania sensu

w procesach psychicznych, mieszczacych w sobie tresci archetypowe. Perspektywa religijna

2 Ksiega tysigca i jednej nocy, 1974, t. 4, s. 420. E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia,
Warszawa 2006, s. 187-188.
212 |, Bushnaq, Basnie arabskie, tum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, 327.
23 Dal Bog dzieci [w:] |. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, 408.
24 Stara kobieta i diabel [w:] |. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National
Geographic, Warszawa 2013, 408.
215 Sulejman i séwka [w:] I. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, 288.
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naktadajgca si¢ na obyczajowag i spoleczng rzeczywisto$¢ przynosi pocieszenie, nadzieje

i stanowi istotny rys Andersenowskiego §wiatopogladu”?®.

W innych europejskich basniach odniesienic do Boga i modlitwa bohaterow
prezentowana jest sporadycznie, w chwili zagrozenia lub w niedoli. Przykladem moze by¢
prosba zony Sinobrodego o mozliwos¢ modlitwy przed karg $mierci. Warto podkresli¢, ze
podobny zabieg bohatera, prosba o modlitwe w sytuacji zagrozenia $miercig, bardziej] w jej
celu opoznienia lub proby ucieczki, niz realnej potrzeby kontaktu z Bogiem, stosowany jest
takze w basniach arabskich, jak cho¢by w utworze ,,Pobozny kot”, w Kktorej szczur prosi
tytutowego bohatera: ,,Pozw6l mi pomodli¢ si¢ ostatni raz przed $miercia, a najlepiej pomadl
si¢ razem ze mng stowami: »Niech Bog doprowadzi te sprawe do stusznego

zakonczenia!«” 217

Kot wykazal si¢ pobozng i milosierng postawa, ,,wznidst lapy
do modlitwy, a szczur czym predzej uciekt do swojej bezpiecznej norki”?*8, Takze w basni
z Palestyny ,Jak dziewczyna przechytrzyta trzech mezczyzn” tytulowa bohaterka, planujac
ucieczke, powiedziata wujowi meza, ktory cheiat z nig obcowaé wbrew jej woli: ,,Nie sposéb
uciec przed boskim wyrokiem, pozwol mi jednak najpierw wykapaé sie i pomodli¢”?*.
Prosba o modlitwe nie mogla zostaé zanegowana. ,Me¢zczyzna dat jej dzban z woda
i przywiazal do ramienia ling. Kiedy tylko dziewczyna znikneta mu z oczu, przywigzata
do liny swe bransoletki i owingta ja wokoét drzewa, pozniej za$ uciekla ile sit w nogach”??.
Dla wielu basniowych bohaterow prosba o modlitwe okazata si¢ zbawienna, Zaden
z oprawcoOw nie odmowil ofierze tego rytuatu, co ukazuje, mimo ich brutalno$ci, pokore

wobec Boga.

Zdaniem  Agnieszki Miernik: ,Z perspektywy psychologicznej rozsadniej
dla samopoczucia i1 przetrwania jest uznanie faktu istnienia Boga 1 wlaczenie pierwiastka
duchowego w codzienng egzystencje. Postawa powyzsza wprowadza zyciodajne sity
umozliwiajace tworcze, radosne istnienie. Utrata wiary w Boga wigze si¢ z zagubieniem
najwazniejszego filaru istnienia. Ludzko$¢ od wiekow podporzadkowywata bogom

egzystencj¢, kierowala si¢ zasada, ze byt duchowy wprowadza tad, zar6wno w makro—,

216 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakow 2015, s. 170-171.
2T pobozny kot [w:] |. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 267.
218 Tamze, S. 267.
29 Jak dziewczyna przechytrzyta trzech mezczyzn [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum.
M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 414.
220 Tamsze, s. 414.
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jak 1 mikrokosmosie. Nie tlumiono tresci religijnych, pozwolono im wptywaé¢ na los,
doceniano ich dobroczynna sile”??!. Bagniowi bohaterowie gorliwie wierzacy i praktykujacy
nie zostaja przez Boga opuszczeni w potrzebie. Ich losy nie stanowia pochwaty biernosci, lecz
ufnosci wobec boskiej wszechmocy. W basni arabskiej ,,Dat Bog dzieci” gtowny bohater
zawierzyl losy swojej rodziny Bogu: ,,Czyz Wszechmocny i Wszechwiedzacy, ktory dba
o $lepg sowe ukryta w jaskini, mogtby nie zatroszczy¢ sie o syna Adama?” 2?2

po wczesniejszych probach zapewnienia bytu bliskim, zostat wystuchany.

Zdaniem Agnieszki Miernik: ,,Wiara ma uzdrawiajgcg moc, powoduje, ze w miejsce
dezorientacji wchodzi tad, cierpienie zostaje zlagodzone przez nadzieje, smutek zastepuje
rado$¢ plynaca z kontemplowania pickna natury, ktora jest bezinteresownym darem, a jej

warto$é przewyzsza materialne bogactwa?%,

Diabel

W europejskich utworach ludowych, podaniach, legendach diabet jest obecny
najczesciej jako posta¢ posiadajaca bogactwa, obiecujaca czlowiekowi korzy$¢ w zamian
za zawarcie paktu. W literaturze polskiej najstynniejszym utworem z tym motywem jest
ballada ,,Pani Twardowska”, w ktorej szlachcic przechytrzyl samego szatana. Motyw diabta

jest szczegolnie popularny w literaturze niemieckiej, basniach braci Grimm.

W opowiesci Grimmow ,,Ztote wlosy diabla” gléwny bohater, chcac poslubi¢ corke
krola, podjal wyzwanie pdjs$cia do piekta po tytulowa zdobycz. ,,Kiedy przeprawit sie przez
rzeke, dotarl do wielkiej, czarnej dziury. Byla to brama do piekta. Przeszedl przez nig
i poszedt prosto do diabta. Diabta jednak nie bylo w domu, byla tylko jego matka — bardzo

stara kobieta siedzaca przy ogniu” 2%

. Opis miejsca bytowania diabta jest typowy
dla wyobrazen ludowych — glebokie, ciemne miejsce, z ogniem. Opowies¢ nie koncentruje sig
na poczynaniach samego diabta, charakteryzuje go jednak, jako posta¢ gniewna wobec ludzi,

matka ostrzegla mtodzienca: ,,Kiedy wroci, zamiast dac¢ ci wlosy ze swojej gtowy, potknie ci¢

2L A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 171.
22Dal Bog dzieci [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, tham. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 350.
228 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcow Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 171.
224 Zlote wlosy diabta [W:] Basnie braci Grimm, thum. S. Budzowski, red. M. Orzelska-Gotgbiowska,
Wydawnictwo Jednos¢, Kielce 2013, s. 66.
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razem z ubraniami i butami” ?®° | lecz lagodng wobec matki, pragnacy bliskosci.
Antropomorficzna wizja szatana ma tu podtoze emocjonalne, wspomniane przez Junga, diabet
mial posture i nature ludzka — zapadl w sen, byt w bliskiej relacji z matka, oczekiwat czutosci.
Pomimo wyrwania mu wioséw, nie ukarat matki, wybaczyt jej, spokojnie udzielat odpowiedzi
na nurtujace jg pytania, ktére wczesniej zadat $miatek skryty w jej spodnicy. Rodzicielka
diabta przedstawiona jest jako dobrotliwa, starsza kobieta, zamienita w mrowke mtodzienca,
by ukry¢ go przed wlasnym synem, wyrwata dla niego zadane wlosy z glowy syna

oraz postepem, udajac wizje senne, uzyskata odpowiedzi na wazne pytania.

W innej basni braci Grimm ,,Chlop i diabel” przedstawione zostalo spotkanie
czlowieka i diabetka na polu, po zmroku, po skonczonej przez cztowieka pracy. W basni
zawarta jest symbolika typowa dla wyobrazen ludowych: diabet byt koloru czarnego, siedziat
na rozzarzonym weglu, przy tlacym si¢ ogniu, prosto z piekta. Strzegt on skarbu,
niewyobrazalne] mnogosci zlota i srebra, ktéry chcial pozyskaé pracowity chlop, rzekt
ze sprytem: ,,Ta ziemia nalezy do mnie, wigc i skarb, ktorego strzezesz jest mo6j?%°. Diabet
zgodzit si¢ na darowanie bogactwa, pod warunkiem, ze potowe plondéw przez dwa lata chtop
bedzie mu oddawal: ,Pieniedzy, zlota i srebra nie brakuje mi wcale, ale chcialbym
skosztowaé ptodow twojej ziemi”??’. Umowa zostata zawarta. Ustalili, ze pierwszego roku to,
co ros$nie nad ziemig jest diabta, pod — chtopa. I tak czlowiek cale pole obsial marchewka.
Gdy nadszedl czas zbiorow, chlopu przypadly dorodne korzenie, diablu — nieprzydatna nac.
Na kolejny rok, na prosbe diabetka, zmieniono ustalenia — cztowiek mial otrzymaé plon
nadziemny, diabel — podziemny. Chtop obsiat pole pszenicg. Gdy nadszedt czas zbiorow,
cztowiek zebrat cale zboze, diabtu pozostaly korzonki. ,,Diablu nie pozostato nic poza pustym
Scierniskiem. Rozzloscit si¢ strasznie 1 z wielkim hukiem skoczyt miedzy skaty, z powrotem
do piekfa. I tak dwa razy diabel zostal przechytrzony przez chtopa, ktéoremu przypadt nie
tylko dwuroczny plon, ale takze i skarb”??®. Diabel nie skrzywdzit cztowieka, zachowat sie

honorowo, uznat swojg strate, powrocit do piekta.

W basniach europejskich, diabet nie czynit szkody cztowiekowi, wrecz przeciwnie —
zawieral z nim wzglednie korzystny uktad lub przyczynil sie do osiggni¢cia sukcesu.

Czlowiek nie przeraza si¢ na widok diabta, swobodnie z nim negocjuje. Nasuwa si¢ tu polskie

225 Tamze, S. 66.
28Chiop i diabel [W:] Basnie braci Grimm, thum. S. Budzowski, red. M. Orzelska-Gotebiowska,
Wydawnictwo Jednos¢, Kielce 2013, s. 71.
227 Tamze, S. 71.
228 Tamze, S. 73.
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przystowie ludowe: ,,Nie taki diabet straszny, jak go maluja” odnoszace si¢ do szkaradnego
obrazowania diabta w ikonografii. Bohaterowie basniowi w kontakcie z diablem upatrywali
swojej korzys$ci, niemniej, by ja uzyskaé¢ nie musieli popetnié¢ grzechu ani zaprzeda¢ duszy za
dobra doczesne. Wyobrazenie szatana jest odmienne od obrazu biblijnego wodzacego
na pokuszenie, naktaniajacego do grzechu zlego ducha. Relacja z diablem w basniach ma
wymiar doczesny, ukazuje jego omylno$¢ i ulomno$¢ w zestawieniu ze sprytnym

cztowiekiem.

Basnie arabskie ukazujg szatana w dwojaki sposob: ludowy — jako posta¢ zawierajaca
uktad, zaktad, umowe z cztowiekiem lub karzaca za wystgpki oraz koraniczny — jako istote
zgodna z prawdg objawiong Mahometowi. W opowiesci palestynskiej ,,Stara kobieta i diabel”
zawarty zostat pakt pomigdzy gtownymi bohaterami. ,,Stara kobieta 1 diabet zatozyli si¢ o to,
ktore z nich umie lepiej zasia¢ niezgode i sprowadzi¢ smutek. Diabet twierdzil, Ze nie ma
sobie réwnych w podburzaniu jednych ludzi przeciw innym, staruszka utrzymywata jednak,
ze jej umiejetnosci sa niezrownane”?%°, Ustalili, ze prawdy dowioda czyny, nie przechwatki.
Udali si¢ na bazar, zatrzymali przy kramie rzeznika, gdzie klient chciat zakupi¢ kawatek
migsa. Wywigzata si¢ migdzy sprzedawca a nabywca kldtnia o wage towaru. Diabet
,fozdmuchiwat ktotni¢ tak dtugo, az mezczyzni zaczeli si¢ nawzajem przeklinac i obrazac, a
w koncu rzeznik uderzyl klienta tasakiem, zabijajac go na miejscu”?®. Diabet z dumg
powiedzial staruszce, ze wystarczy chwila, by pozbawi¢ zycia jednego cztowieka, a drugiego
umiesci¢ w wiezieniu. Kobieta chciata dowies¢ swej przewagi nad diabtem, uknuta podstep,
jak sktoéci¢ handlarza suknem z jego zong. Wymyslita historig, w ktorej jej syn rzekomo
posiada wymagajacg kochanke, opowiedziata jg sprzedawcy tkanin ztorzeczac tej grzesznej
parze i lamentujac. Zarzekala, ze kochanka ta oczekuje drogich podarkéow, dlatego tez,
zmuszona przez syna przyszla zakupi¢ towar u handlarza. Ten wspotczut staruszce, sprzedat
jej cenng tkaning z Aleppo. Zanim wrdcit do domu, staruszka odwiedzita jego zone 1 pod
pretekstem modlitwy weszta do sypialni, gdzie zostawita ptotno. PO powrocie maz zobaczyt
tkaning, t¢ sama, ktorg sprzedal dla kochanki syna staruszki. Wywnioskowal, Zze to Zona
zdradza go z owym me¢zczyzng. ,,Kiedy otrzast si¢ z zaskoczenia, pobiegt do Zony, zaczal ja
bi¢ 1 oskarza¢ o zdrad¢. Biedna kobieta krzyczata, ptakata i przysiegata na wszystkie

swietosci, ze jest niewinna, maz jednak zadawat jej kolejne ciosy, a w koncu odestat ja, wcigz

229 Stara kobieta i diabel [w:] |. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National
Geographic, Warszawa 2013, s. 407.
230 Tamze, s. 408.
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ptaczaca nad smutnym losem, jaki ja spotkat, z powrotem do rodzicow” 23!, Staruszka, chcac
ukazaé diablu swoj spryt, postanowila jak najszybciej pojedna¢ sktdcone strony. Udata si¢ do
kupca z wiesciag, ze przypadkowo zgubita bele sukna, zatrzymawszy si¢ na modlitwe
w przypadkowym domu. Sprzedawca wyjawit jej, ze to byt jego dom, wywnioskowat, ze —
skoro starsza kobieta pojawita si¢ tam przypadkiem, nie zna jego zony, sukno zostawita
w sypialni niezamierzenie — §wiadczy to 0 wierno$ci i prawdomdwnosci zony, ,,czym predzej

» 232 Staruszka dowodzi diabtu,

zamknal sklep i udal si¢ do swojej niewinnej Zony
ze w krotkim czasie moze wznieci¢ kidtnie 1 wptynaé na zgodg, on za$, kuszac, powoduje

straty nieodwracalne.

Opowies¢ arabska ,,Mut w czajniku” ukazuje zuchwalego Dzuhg, ktory przeciwstawia
si¢ szatanowi, twierdzac, ze ten nie jest w stanie zrobi¢ z niego wariata. Szatan zadziatat
podstepnie, przeobrazit si¢ w muta, ktory wszedt do malego czajnika. Zobaczyt to Dzuha
i wszystkim dookola rozpowiadal t¢ sensacje. Zostal uznany za oblgkanego i zamknigty
w szpitalu?®3. Po powrocie do domu niebywale zjawisko sie powtorzyto, bohater jednak
wyciagnal nauczke, ze nie kazdemu mozna o wszystkim powiedzieé, taka puentg konczy si¢

ta opowiesc.

W opowiesci ,,0 tancuchowym diable” przedstawione zostato zuchwate postepowanie
mlodzienca, Raszida, ktory, pomimo przestrogi dziadka, wyruszyl na wzburzone morze.
Zeglarz wolal: ,Jestem najlepszym zeglarzem w naszej wiosce i nikt nie moze mi sig
sprzeciwi¢, nawet tancuchowy diabel, nie ma tu dla niego miejsca! (...) Jestem Raszid,
wyruszam na morze i nie boje si¢ ani wichury, ani $mierci!”.?** Jego zuchwato$¢ i brak
poszanowania porady starego dziadka zostat ukazany przez diabta. ,,Fale uderzyly o nabrzeze,
na ktorym siedzial diabel zawinigty w tancuchy. Jego oczy sialy przerazenie wsrdd ludzi.
Mial ogromne szpony, ktorymi drapat ludzkie twarze. Przyczajony w ciasnych, ciemnych
uliczkach czekat tylko na swojg ofiare, ktorg dusit tancuchem. Raszid przemierzatl jeden z
zautkow 1 ustyszal dzwigk tancuchow ciagnigtych po ziemi. Przerazil si¢ i zaczat uciekac, ale
tancuchowy diabet podazat za nim krok w krok. (...) Diabel przywigzat go do wielkiego

drzewa jujuby, rosnagcego w srodku wioski, a Raszid zaczal dtawi¢ si¢ krwig. Dopiero rano

231 Tamze, s. 407.
232 Tamze, S. 409.
28 Mut w czajniku [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa 2015,
S. 45.
24 O taricuchowym diable [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa
2015, s. 43.
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ludzie znalezli martwego Raszida.”?®® Ta pela grozy opowie$¢ ukazuje niepostuszenstwo
mlodzienca, sroga kar¢ i rozpacz dziadka. Spuentowana jest moratem-przestaniem

nakazujacym podazaé za radami starszych i nie kusi¢ losu w nieprzyjaznych okoliczno$ciach.

Szatan, kusiciel przedstawiony jest takze w basni palestynskiej ,,Lot i Szatan”. Staje
on na drodze Lotowi, ktory chcac przeblaga¢ Boga za swe wystepki, zgodnie z rada
otrzymang od Abrahama, chce podla¢ niezwykly kij woda z Jordanu. Uzyskuje jednak
przestroge: ,,Pamigtaj tylko: jesli niosac wode spotkasz spragnionego, daj mu napié si¢
do woli, a to, co pozostanie w buktaku, wylej i wro¢ nad rzeke, by zaczerpnaé §wiezej wody
do podlania sadzonki. Kiedy laska rozkwitnie 1 wypusci liscie, bedziesz wiedziat, ze Bog ci
wybaczyt” 26 . Czynigc, jak mu nakazano, Lot poszedt nad Jordan po wode, spotkat
spragnionego przy drodze. Jak si¢ okazalo, byt to podstepny Szatan w przebraniu podroéznego,
chcacy udaremnic rytuat oczyszczenia z win. ,,Lot, przepelniony wspotczuciem, pozwolil mu
napi¢ si¢ do syta, a potem wrécit nad Jordan, by ponownie napeini¢ buktak. Jednak i tym
razem Szatan stangl mu na drodze. Lot dal mu wody i znéw wrocit do rzeki, i powtarzalo si¢
to, poki me¢zczyzna nie opadl z sil, a jego nogi nie zaczely bole¢, zmeczone dlugim
marszem”?’. Bog ulitowat sie nad niedolg uczynnego Lota. Oslepit Szatana, by nie mégt go
odszukac i przestal mu przeszkadza¢ w wypehieniu rytuatu pielegnacji sadzonki. Po czasie
sadzonka zakwitta na znak Bozego przebaczenia. W opowiesci tej religijny obraz spetania
grzechem 1 proba udaremnienia kontaktu czlowieka z Bogiem jest spojny z nauka islamu,
ukazuje podstepne, czasami wrgcz niewidoczne (Szatan w opowiesci pozostaje w przebraniu,
dziala w ukryciu) dziatanie ztego ducha. Diabet jest ztym duchem, lecz czgsto w arabskich
basniach ludowych dziata w przebraniu, za pomoca podstepnego zjawiska lub w postaci

potwora, co ma wzbudzi¢ w odbiorcach czujnos$¢ i przestrach przed ztem.

Nie sposob nie odnies$¢ si¢ do postaci Antychrysta, ktéry — w wierzeniach chrzescijan
1 muzulmanow — nadejdzie na koncu czasow. Istota ta, czy tez jej zapowiedz, nie pojawia si¢
bezposrednio w basniach. Wart podkreslenia jest fakt, iz kultura islamu poswigca mu wigcej
miejsca. Amira El-Zein podkreslita, ze natura Antychrysta pozostaje nieodgadniona:
,Poniewaz zarowno ludzie jak 1 dzinny uczestniczg w ztu, Antychryst o ktorym prorokowano

w islamie na koniec czaséw, moze by¢ dzinnem lub cztowiekiem, a ludzie nie beda w stanie

25Tamze, s. 44.
2% | ot i Szatan [w:] I. Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 336.

237 Tamze.
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rozpozna¢, do jakiego inteligentnego gatunku nalezy.” (W oryginale: “Because both humans
and jinn partake of evil, the Antichrist, prophesied in Islam to come at the end of time, can be
either a jinni or a human, and people will not be able to recognize to which intelligent species

)238

he belongs. ”— thumaczenie wtasne)“°. Muzutmanie wierzg jednakze, ze wierni rozpoznajg go

po znaku na czole, podczas gdy niewierni nie dostrzega go.
Duchy

Postaci duchowe pojawiaja si¢ w basniach czgsto. Sa to dzinny, anioly, dusze
zmarlych. Agnieszka Miernik podkreslita, ze: ,,W Basniach i opowiesciach Andersena
odnajdujemy rozliczne realizacje Archetypu Ducha. Andersenowskim bohaterom udzielaja
pomocy zaréwno ludzcy, jak i zwierzecy bohaterowie oraz postaci nadludzkie, obdarzone
mocg transcendentng: aniotowie, duchy zmartych. Fenomen ducha manifestuje si¢ rowniez
w dzialaniu $rodka magicznego, pelnigcego funkcje deus ex machina, przynoszgcego
bohaterowi spektakularng pomoc. Basniowi przewodnicy realizuja wskazane przez Junga
atrybuty ducha wyrazajace si¢ w zyczliwosci, dobroci, checi niesienia pomocy,
bezinteresownosci, potrafig dostrzec trudng sytuacje, okazuja zrozumienie dla losu i przezy¢,
udzielaja rad, chronia, zapewniaja bezpieczenstwo. W porzadku fabularnym przewodnicy
umozliwiaja dalsza podréz, w planie psychologicznym ksztaltuja osobowo$¢ bohaterow.
Pojawiaja si¢ oni niespodziewanie, czasem w powszednich, a niekiedy w najtrudniejszych

sytuacjach i wprowadzaja diametralne zmiany w egzystencji bohaterow”2%,

Duchy czgsto petnig role przewodnicza, ukierunkowujg rozwdj duchowy. Agnieszka
Miernik podkreslita, Ze: ,,Bohaterowie basniowi dzigki duchom przewodnikom doswiadczyli
glebokiej, wewnetrznej przemiany, dotarli do nieuswiadomionych uczué, odkryli sens Zycia, a
dziatania skierowali na dobro, madre i1 sensowne dziatanie. Duchy przyniosty wiedzg, ze bez
$wiata metafizycznego trudno jest prowadzi¢ spetniong egzystencje.”?*® Typowa dla basni
jako gatunku jest obfito$¢ watkéw metafizycznych, aura niezwyktosci i cudownosci.
O niepowtarzalnym klimacie basni stanowig nie tylko wyjatkowe przedmioty, lecz przede
wszystkim postaci metafizyczne dysponujace sitami nadnaturalnymi. W basniach

europejskich najczesciej sg to wrozki | zjawy, w basniach arabskich — dzinny.

238 A, El-Zein, Islam, Arabs, and the Intelligent World of the Jinn, Syracuse University Press, New
York 2009, s. 21.
29 A Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcow Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 131.
240 Tamze, s. 138.
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Dzinny

Ewa Machut-Mendecka podkreslita, ze: ,,W $wiecie basni jako $wiecie islamu nie brak
wszedobylskiego dzinna. Pasuje do obu tych obszarow jako posta¢ dwuznaczna jest przeciez
bytem usankcjonowanym przez Koran, w ktdrego istnienie muzulmanie powinni wierzy¢, jest
tez wytworem kultury ludowej, przypisujacej mu wlasciwosci magiczne. W tej ostatniej
funkcji az nazbyt ingeruje w ludzkie losy, stajac si¢ zrodlem bluznierczych praktyk,
zwalczany z Koranem w reku”?t, Wedhig Koranu dzinny sa trzecim (obok ludzi i aniotow)
rodzajem istot obdarzonych rozumem?*2, Badaczka stwierdzita: ,,Zyja po dzi$ dzien w tradycji
ludowej, a swoj lek przed nimi taja nawet najbardziej wyedukowani mieszkancy miast.
Dzinny wcigz odpowiadajg za cierpienia i choroby ludzkie, tam gdzie zawodza wszelkie
medyczne diagnozy, a w najwigkszych miastach arabskich praktykuja wcigz czarownicy,
ktérzy z ojca na syna dziedzicza magiczne sposoby walki z dokuczliwymi demonami.
Od najdawniejszych czasow cierpigcy ratuja si¢ przy pomocy dziesigtkow amuletow,
talizmandw, uzywaja przerdznych mikstur; niestabnacg popularnosciag w walce z dzinnami

cieszy sie Werset Tronu (255 w. 2 sury Koranu), recytowany na odwrét”243,

Na Zachodzie nie funkcjonuje w $wiadomos$ci spotecznej kategoria dzinna, jest to
postac, ktora jednoznacznie kojarzy si¢ z kulturg arabska, szczegdlnie upowszechniona, dzigki
opowiesci o Aladynie. Postac ta, podobnie jak cztowiek, podlega woli Boga, a nikczemne jej
dziatania wobec ludzi powstrzymuje modlitwa 1 stowo Boze. ,,Dzinn zdotat si¢ wslizgna¢
religia ta oparta si¢ dawnym podaniom 1 mitom, a te, ktore usankcjonowata, znalazty
oddzwick w Koranie”?*. Swieta Ksiega muzutmanéw poswieca wiele uwagi dzinnom,
wyjasnieniu ich pochodzenia i natury. Inea Bushnaq stwierdzita: ,,W Koranie jest cata sura,
czyli rozdzial, poswigcony dzinnom, ktore Bog stworzyt z bezdymnego ognia, tak jak
cztowieka z gliny garncarskiej. Wyslal Proroka, by ten oswiecit rozumne istoty pochodzace
z obu $wiatow: ins, czyli ludzi, i dzinn, czyli duchy. W opowie$ciach o magii wiele rzeczy
dzieje si¢ wlasnie wowczas, kiedy znika granica pomiedzy tymi dwoma $wiatami, a duchy,

zardwno te pomocne, jak i te grozne, badZ wrogie, sa nie mniej rzeczywiste niz bohaterowie

241 E. Machut-Mendecka, Magia w kulturze islamu, ALBO albo, nr 4 (Synchronicznosé), s. 103-111.
242 £ Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 38.
243 Tamze, S. 38.
24 Tamze, s. 188.
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ze $wiata ludzi”?®. Dzinny moga obcowaé z czlowiekiem, ktory nie jest $wiadomy ich
obecnosci. Ich potrzeby i stany sg tozsame z ludzkimi. Co wigcej, dzinny maja te wlasciwose,
7€ moga przybiera¢ dowolna posta¢ — cztowieka, zwierzgcia lub skrywaé si¢ w przedmiocie.
Przed potencjalnym zagrozeniem ze strony ztego dzinna ma chroni¢ bohatera zwrot do Boga
zapewniajacy mu ochrong. ,,Kiedy kupiec pojacy wielbtady wycigga na linie z glebi studni
przystojnego mtodzienca lub kiedy ksiaze polujacy na dzikich ostepach napotyka dziewczyne,
ktore wlosy 1$nig niczym zlota ni¢, i zadaje im pytanie: »Jeste$ cztowiekiem czy dzinnem?«,
jest ono jak najbardziej na miejscu”?*®. Trudno$é z odréznieniem czlowieka od dzinna
przybierajacego ludzka posta¢ wystepuje si¢ w basniach czesto, zwlaszcza, gdy postaé
pojawia si¢ nagle lub objawia niespotykane przymioty. W basni z Palestyny ,,Jak dziewczyna
przechytrzyta trzech mezczyzn”, klacz ksigcia Beduindw sptoszyta si¢ na widok kobiecego
wizerunku w Zrodetku. Mtodzieniec spojrzat w gorg¢ i znalazt dziewczyng skulong
na drzewie, miejscu przebywania nietypowym dla mitodych panien. Mtodzieniec zapytat
dziewczyny: ,Jeste$ cztowiekiem czy dzinnem?”’?*’, na co bohaterka odpowiedziata potulnie,
wzbudzajac lito$¢ 1 proszac o zaopiekowanie si¢ jej kruchg kobiecg istota. W tejze basni
kolejny napotkany przez bohaterke podczas ucieczki mezczyzna powatpiewal, Ze jest ona
cztowiekiem, z racji doskonalej jazdy konno, mimo pozornej bezradnosci i wczedniejszej
prosby 0 pomoc. ,,Zolnierz przystat na to, jednak, kiedy tylko dziewczyna znalazla sie
w siodle, spieta konia do galopu i1 odjechata, speszony wojak uznat za$, ze spotkal dzinna,

i dziekowat Bogu, Ze dato mu si¢ ujsé z zyciem”?*,

W kulturze arabskiej przenikanie si¢ $wiata ludzi i dzinnéw jest mozliwe, czego
dowodem sg liczne przyktady przygdd bohaterow basniowych. Inea Bushnaq podkreslita, ze:

,Duchy zawsze s niedaleko. Zamieszkuja $§wiat znajdujacy si¢ tuz obok $wiata ludzi, pod

siodmg warstwa powloki Ziemi, gdzie moze tatwo dotrze¢ $miatek lub zbtadzié ghupiec?*°.

W basni ,,Wielbtadzi maz” Zzona dzinna ztamata przyrzeczenie, ze nikomu nie wyjawi prawdy

0 jego naturze, ze za dnia jest wielblgdem, w nocy mezczyzng, w istocie za$ — synem kréla

dzinndw 0 . Wyjawiajac sekret sprawita, ze malzonek powrécit do krainy dzinnow.

245 |, Bushnagq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 97.
246 Tamze.
21 Jak dziewczyna przechytrzyta trzech mezczyzn [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum.
M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, 412.
248 Tamze, S. 415.
249 |, Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013. s. 99.
20 Wielbtqdzi mgz[w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013. s. 235.
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Zrozpaczona zona wyruszyta na jego poszukiwanie i szczesliwe go odnalazta, ten zawotat:
,Poszla§ za mng do krainy dzinnéw. Przekroczyta$ granice miedzy §wiatem naziemnym
a podziemnym i otworzyla§ mi tym droge powrotng. Od dzi$ bede moégt zy¢ pod postacia

czlowieka, nie wielbtada”?®".

Dzinny zamieszkuja opuszczone miejsca i zaglgbienia znajdujace si¢ blisko $wiata
ludzi, wnioskujagc z basni: sprzyjajace obserwowaniu $miertelnikow z ukrycia.
W marokanskiej basni ,,Malec, ktory styszal opadajgca ros¢” dzinn ukazuje si¢ kobiecie
niespodziewanie: ,w tej samej chwili ze szczeliny w $cianie wyslizgnal sie waz” 22,
,»W kazdej opuszczonej studni czy zbiorniku na wodg, odosobnionej jaskini badz w ruinach
moze czai¢ si¢ ifryt lub olbrzym marid. Ghule moga by¢ widzialne lub niewidzialne,
nierzadko przybierajg ksztalt czlowieka lub zwierzecia (zwykle czarnego psa lub kota).
Na szczescie $wiat duchow tak bardzo rozni si¢ od $wiata ludzi, ze nie sposob ich pomyli¢:
bohater staje si¢ niewidzialny, jesli niesie zapalong $wiecg, oczy odpoczywajacego demona
otwieraja si¢, kiedy zapada w glebszy sen, jeden cios miecza zabija, dwa ciosy przywracaja
do zycia (...). Bohater, ktory zdota zapewni¢ sobie pomoc przyjaznego mieszkanca tej krainy,
moze przeby¢ ja bez szwanku. Korzystne jest to, ze nawet najstraszliwsze potwory poddaja
si¢ temu, kto zna ich stabosci lub wie, jak zdja¢ krepujace je wiezy, zaklgcie mozna ztamacé
na przyklad poprzez pokropienie woda. W Wielblgdzim mezu uczta duchow staje sie
widzialna po ulewnym deszczu. Zycie cho¢by najpotezniejszego demona moze zaleze¢ od
trzech siwych wloskow rosnacych pomiedzy jego brwiami lub kruchej, skrywajacej jego
dusze butelki przywigzanej do tylnej racicy jelenia. Kiedy reguty rzadzace Swiatem duchoéw
zostaja odkryte, a przeszkody, ktoére trzeba pokona¢ — zidentyfikowane, stuchacz moze

odprezy¢ sie i $ledzi¢ poczynania bohatera zmierzajace do szcze$liwego zakonczenia. 2%

Swiat arabskich duchow jest bogaty, réznorodny i nasycony. ,,Opowiesciom dodaje
dramatyzmu niezwykla wystawnos$¢ zycia w nadprzyrodzonym $wiecie. (...) Goscie siedza
na ztotych tronach, dania same pojawiaja si¢ i znikaja, a niektére nawet mowia. Ptaki maja
zlote pidra, a palace dzinnow zbudowane sa ze zlotych i srebrnych cegiel. Kobiety w $wiecie
duchéw sa piekniejsze, a konie bardziej racze niz w $wiecie ludzi”?®*. Dzinny maja podobne

do ludzi potrzeby, lecz rowniez przeszkody 1 niepowodzenia. ,,Mimo tego przepychu dzinny

21 Tamze, s. 239.
22 Malec, ktory styszatl opadajgcq rose [w:] 1. Bushnag, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska,
National Geographic, Warszawa 2013, s. 416.
253 |, Bushnagq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 99.
254 Tamze, s. 100.
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majg w zyciu te same klopoty i zmartwienia, co ludzie. W Jednozebnej i Dwuzebnej Krol
duchdw cierpi z powodu czyrakow w gardle, w Pierscieniu kréla dzinnéw ghul musi spetnic¢
prosbe goscia jak kazdy arabski gospodarz. Duchy cierpig tez z powodu zazdro$ci. Zakochuja
si¢ w $miertelniczkach i zenia si¢ z nimi (0 czym mowa W Wielblgdzim mezu)”?> Innymi
basniami opisujacymi zaslubiny kobiety z dzinnem s3 opowiesci ,,O czarnych psach”,
w ktorej dziewczyna zostata zong dzinna w postaci psa, czy ,,Malec, ktéry styszat opadajaca
ros¢”, w ktorej kobieta musiata poslubi¢ weza (najpewniej ukrytego w tej postaci dzinna,
sadzac po jego niegodziwych planach zabicia brata Zzony oraz po cudownym talencie

narodzonego z ich zwigzku chtopca, ktory styszal spadajace krople rosy).

Inea Bushnaq wymienita rodzaje duchéw w wierzeniach arabskich oraz ich przymioty:
,»Do duchéw zalicza si¢ ghule plci obojga i straszliwe ifryty, porywaczy kobiet. W Koranie
to wlasnie ifryt proponuje, Zze zaniesie tron krolowej Saby z jej krolestwa w Jemenie
do Salomona w Jerozolimie, Bog bowiem uczynil dzinny poddanymi krdla Salomona
do konca zycia wladcy, dajac mu do ustug ich wielkg sit¢ i umiejetnosci. Magiczne zaklecia
niejednokrotnie zaczynaty sie od stéw: »W imie proroka Sulejmana (czyli Salomona)... «?%¢,
Marek Dziekan podkredlil, ze: ,,B6ég dat mu wiadz¢ nad dzinnami, ktére budowaty dla niego

Zamki”257

,Podobnie jak ludzie, duchy moga by¢ dobre lub zte, jak na przyklad dobroduszny
ghul, ktory nawiedza Sit Lahab dla jej wtasnego dobra, czy nikczemna potworzyca z Bogatej
siostry drwala.”?®® Dzinn z opowiesci ,,O czarnych psach” po $lubie z kobieta traktowat ja
z szacunkiem i troskg, sprawial rado$¢ i przyjemnos$é, stroit w jedwab i klejnoty. Podobnie
tytutowy ,,Wielbtadzi mgz”, ktdry pojat za zone najmiodsza corke suttana, obdarzat jg
czuto$cig, wykazal si¢ me¢stwem w obronie miasta oblezonego przez wroga, a podczas
zestania do otchtani w wyniku ztamania przez Zon¢ obietnicy, zachowal wierno$¢ mimo

cyklicznych uczt nocnych w towarzystwie czterdziestu panien.

W opowiesciach europejskich duchy tej natury pojawiaja si¢ rzadko. W basni
Grimmow ,,Duch zamkniety w butelce” mlodzieniec, syn biednego drwala, znajduje

pod debem ducha uwigzionego w butelce. ,,Wziat ja do rgki i wstrzasnal. Co$ dziwnego

2% Tamze.

26 |, Bushnaq, Basnie arabskie, tum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 97.

257 M. Dziekan, Symbolika arabsko-muzuimanska. Maty stownik, Verbinum - Wydawnictwo Ksigzy

Werbistow, Warszawa 1997, s. 92.

28 |, Bushnagq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 100.
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trzepotato na dnie butelki, a od wstrzasow zaczgto rzucac sie po catej butelce. W tym samym
czasie zaczelo krzyczeé coraz gloéniej, aby je wypuscié.”?®® Gdy mlodzieniec uwolnit ducha,
ten zagrozil mu $miercig. Syn drwala podstepem, proszac, by udowodnit, ze zmiesci si¢
do naczynia, zwabil go z powrotem do butelki. Duch lamentowat i btagat, obiecat wybawcy
nagrode. Wdzigeczny duch obdarowat mtodzienca zaczarowang chusteczka, ktora leczyla rany
i zamieniata metal w srebro. Duch odlecial, a zaczarowane przedmioty przyniosty zysk

mtodziencowi 1 jego biednemu ojcu.

Tozsamy schemat fabularny prezentuje basn wschodnia ,,Rybak i dzin”, réwniez
rozpoczynajaca si¢ od motywu deficytu i braku: ,,Dawno temu zyt sobie bardzo biedny rybak.
Ledwie udawalo mu si¢ utrzymaé swoja zon¢ i dzieci. Codziennie wczesnym rankiem
wyruszat na potow”?®°, Rybak mial zwyczaj zarzucania sieci nie wiecej niz trzy razy dziennie.
Za pierwszym razem — ziowit kosz peten $mieci, za drugim — kamienie, muszle i mut,
za trzecim — cigzka metalowa waze. Wychodzi z niej, w postaci dymu, dzin, ktory zagraza
rybakowi uwigzieniem w wazie. Mgzczyzna podstepem wabi dzina do naczynia,
powatpiewajac, ze tak wielka istota moze si¢ tam zmie$ci¢. Gdy dzin schowat si¢ do
naczynia, rybak zamknat je. Pomimo, Zze duch obiecywal: ,,.Dobry rybaku, wypus¢ mnie,
a obdarze cie bogactwem, wladzg i spetnie kazde twe zyczenie”?, ten wykazat sie rozwaga,

wybral swoje biedne, lecz bezpieczne zycie niz szczgscie okupione ryzykiem.
Anioly

Dobrymi duchami wystgpujacymi w basniach sa anioty. Pelnia one funkcje
postannicza, wstawienniczg i ochronng. Agnieszka Miernik wskazata, ze: ,,W Basniach
i opowiesciach Andersena funkcje przewodnika po zaswiatach, tego ktéry prowadzi,
wskazuje droge, petni aniol. Angelologia chrzescijanska przypisuje aniotom réznorodne
funkcje i grupuje je w trzy hierarchie i dziewig¢ chorow. Nieba strzegg Cherubini wyposazeni
w plomieniste miecze, aniotowie wskazuja réwniez droge duszom czys¢cowym, wstepujacym
po oczyszczeniu do kregéw niebianskich”?%?. Przedstawione przez Andersena przymioty
anielskie sg spdjne z chrzescijanstwem. Katarzyna Sikora podkreslita obecno$¢ aniotéw 1 ich

bliski kontakt z Bogiem-Czlowiekiem w religijnym obrazowaniu: ,,Chrystus znajduje si¢

29 Duch zamkniety w butelce [W:] Basnie braci Grimm, thum. S. Budzowski, red. M. Orzelska-
Golebiowska, Wydawnictwo Jednosé, Kielce 2013, s.172.
20 Rybak i dzin [W:] Basnie $wiata, red. E. Wojcik, Wydawnictwo SBM, Warszawa 2017, s. 148.
%! Tamze, s. 153.
2 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 79.
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w centrum chrzescijanskiej mandali, ktérej przyktadem sg wedtlug Junga migdzy innymi
przedstawienia Chrystusa w mandorli. Funkcje kregu mandalicznego spetniaja otaczajacy

Zbawiciela aniotowie, Apostotowie, $wieci (...)"?%,

W islamie anioty pelnig tozsame role, ponadto zapisuja takze ludzkie dobre i zle
uczynki na Tablicy Strzezonej?®*. Amira El-Zein podkreslila, ze sa one jedynymi bytami
uprzywilejowanymi przez Boga do przekazywania Objawienia: ,,Poniewaz dzinnom nie
wolno bylo przynosi¢ wiesci z nieba na Ziemi¢, wedlug Koranu aniotowie stali si¢ jedynymi
przekazicielami Objawienia.” (W oryginale: “Because jinn were forbidden to bear news from
heaven to Earth, according to the Qur’an, angels became the only transmitters of the
Revelation”— tlumaczenie wtasne).?®® Koranicznym postancem nowin i nakazéw Boga dla
ludzi jest archaniot Gabriel, przywodca hufcow anielskich?®®, choé¢ w basniach arabskich
pojawiaja sie rzadko. W opowiesci ,,Lot i Szatan” aniot, wystany przez Boga, nawiedza go z
niezwyklym przedmiotem: ,,Kij, ktory Abraham dat Lotowi byt niezwykly — przyniost go
jeden z aniotéw, ktore nawiedzity Abrahama i wieczerzaly w jego namiocie, kiedy za§ Sara
chciata go spali¢, zaczal wydawac z siebie tak cudowny zapach, ze kobieta wyciagneta go z
ptomieni i schowata”?®’. Basniowe anioty odwiedzaty wybrancow, stotowali sie z nimi i
obdarowywali niezwyktymi przedmiotami (niezwykta laska podarowana Lotowi, podlewana
woda z Jordanu rozkwitta na znak boskiego przebaczenia). W opowiesci syryjskiej ,,Atiyah,
Dar Bozy” narodziny bohatera zwiastuje aniot: ,,Pewnego dnia Bog wyslal do niego aniota,
ktory powiedzial mu: »Twoja Zona urodzi syna, ktéremu nadacie imi¢ Atiyah, Dar Bozy.
Trzymajcie go z dala od ludzi i chroncie przed promieniami stonca, poki nie skonczy
czternastu lat, a bedziecie mieli z niego pocieche.«?®Maz przekazal proroctwo Zonie, ta
jednak nie chciata zaufaé, obawiata si¢ skandalu, ,wkrotce stata si¢ brzemienna i urodzita

syna tak pieknego, ze w peli zastugiwal na swe imie.” ?®® Cud narodzin bohatera

23 K, Sikora, Mandala wedtug Carla Gustawa Junga, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellofiskiego,
Krakdéw 2006, s. 97.

264 M. Dziekan, Symbolika arabsko-muzutmarnska. Maty stownik, Verbinum - Wydawnictwo Ksiezy
Werbistéw, Warszawa 1997, s. 84.

25 A, El-Zein, Islam, Arabs, and the Intelligent World of the Jinn, Syracuse University Press, Nowy
Jork 20009, s. 21.

266 M. Dziekan, Symbolika arabsko-muzutmarska. Maty stownik, Verbinum - Wydawnictwo Ksigzy
Werbistéw, Warszawa 1997, s. 17.

27 ot i Szatan [w:] I. Bushnaq, Basnie arabskie, tham. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 336.

288 Atiyah, Dar Bozy [w:] |. Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 39.

269 Tamze.
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koresponduje z taska Bozg wobec Abrahama i Zachariasza, obdarzenia ich w p6znym wieku
synem, a przede wszystkim z tajemnicg zwiastowania Maryi Pannie oraz narodzin Jezusa.
Wedlug definicji Marka Dziekana: ,,Wiara w istnienie anioldw nalezy do podstawowych
prawd religijnych islamu. Wedtug Koranu zostali oni stworzeni ze $wiatta (...). Aniotowie
moga przybiera¢ rézne postaci, pod ktorymi ogladajg ich zwykli $miertelnicy. W prawdziwe;,
czyli $§wietlnej postaci, moga ich zobaczy¢ jednak tylko prorocy. W porzadku stworzenia
zajmuja one hierarchi¢ nizszg niz czlowiek, poniewaz Bog stworzywszy Adama, nakazat
aniolom oddaé¢ mu pokton”?’°, W Koranie czytamy: ,,A kiedy powiedzieliémy do aniotow:
»Oddajcie pokton Adamowi!«, oni oddali pokton, z wyjatkiem Iblisa. On odmoéwil, wbit si¢
w pyche i znalazt si¢ wsrod niewiernych” (2:34). ,,Angelologia muzulmanska podzielita
aniotow na wiele klas i kategorii ze wzgledu na najwazniejsze zadania, jakie petnia”?’®. Istoty
te prezentowane sg z roOznymi atrybutami (ogniste miecze, traby, laska, torba pielgrzyma, lilia,

instrumenty muzyczne).

W opowiesciach arabskich pojawiaja si¢ liczne poréwnania oséb urodziwych
i cnotliwych do aniotow: ,,— To nie cztowiek, a aniot, ktory zstapit z niebios — szeptali jedni
do drugich, a szejkowi powiedzieli — Skgpiec ma goscia, to potomek sultana, aniot, ktory
zstapit z niebios albo syn hurysy, ktory uciekt z raju, wykorzystujac nieuwage straznika”?’2,
Podobne poréwnanie wystgpuje w Koranie w opisie reakcji niewiast na pigkno Jozefa:
»a kiedy one go zobaczyly, wpadly w taki zachwyt, Ze pocigly sobie rgce
i powiedziaty: »Niech Bog uchowa! To nie jest cztowiek §miertelny! To nie kto inny jak tylko

szlachetny aniot!« ” (12:31).
Zmarli

W basniach arabskich $wiat zmartych stanowi obszar niedostepny. Chociaz zycie
wieczne jest dla muzulmanow celem samym w sobie, a doczesno$¢ pozwala zastuzy¢
na zbawienie, motyw ten nie pojawia si¢ w basniach. Za zmarlych nalezy si¢ modli¢,
zmartych nie mozna przywolywac¢. Opowiesci europejskie, zwtaszcza Andersena, odnoszg si¢
do $mierci 1 zmartych. ,,Zmarli przynaleza do wymiaru transcendentnego, do sfery sacrum,

ich bliscy pozostajacy w porzadku empirycznym tacza si¢ z absolutem poprzez cierpienie

210 M. Dziekan, Symbolika arabsko-muzutmarska. Maty stownik, Verbinum - Wydawnictwo Ksiezy
Werbistéw, Warszawa 1997, s. 17.
2’ Tamze.
212 Atiyah, Dar Bozy [w:] |. Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 42.
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(Ostatnia perta). Melancholijny, romantyczny narrator kreuje zatobny nastroj, podkreslajac
pigkno i mistycyzm chwili, ztaczenie zmartej kobiety z Bogiem oraz cierpienie wyrazajace si¢
w ciszy lez. Sakralno$¢ $mierci podkreslaja stowa aniota, okres§lajace czas zatoby ,.Swicta
godzing”, ktéra dopeklia los czlowieka. W symboliczne obrazowanie $mierci wiaczyt
Andersen uosobiong Troske, wrozke obdarowujaca perta cierpienia, ktora zgodnie ze swym
powotaniem wpisuje si¢ w krajobraz ludzkiej egzystencji i koresponduje z radosnymi

kolejami losu, stanowigc ich dopetnienie”?".

283 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcow Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 66.
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Rozdzial 5. Istoty ludzkie
Mezczyzna

Zarowno w dawnej Europie, jak i w $wiecie arabskim w zasadniczych schematach
dotyczacych relacji plci, dominowaly stosunki patriarchalne. Mg¢zczyznom, z racji natury
i predyspozycji, powierzano istotne role i funkcje spoleczne. Ewa Machut-Mendecka
stwierdza, ze ugruntowaty si¢ juz w ramach kultury judeochrzescijanskiej, zostaly przyjete
przed islamem na Potwyspie Arabskim?’#, wcigz zachowuja wérdéd Arabow swoja aktualnosc.
W basniach europejskich i arabskich wyr6zni¢ mozna trzy nadrzedne modele meskie: ojciec,
gospodarz, medrzec, wojownik. O opowieSciach arabskich tak pisata Ewa Machut-Mendecka:
»W basniach zarysowuje si¢ patriarchalny $wiat, w ktorym trony 1 wladza nalezy
do mezczyzn, obstugiwanych przez ttumy cudownej urody niewolnic, co nie zmienia faktu, ze
doskonalo$é¢ i wzorce archetypowe sa domena kobiet.”?”> Mahomet nadat kobietom prawa,
zrownal z mezczyznami wymiarze religijnym — tzn. ze moga rowniez wej$é do raju,
»leologowie muzulmanscy uznajg t¢ rdwnos¢, niemniej uwazaja, ze kobieta jest stabsza
fizycznie 1 bardziej sktonna do emocji nizZ me¢zczyzna, dlatego powinna znajdowaé si¢ pod

meska opieka.”?"®

W kontekscie psychologii gltgbi Agnieszka Miernik tak ttumaczy pojecie Animusa:
,»t0 wewngtrzny obraz mezczyzny W Kobiecie i obraz duszy, ktdry pelni kompensacyjna
funkcje wobec $wiadomosci kobiecej. Skupia on doswiadczenia zwigzane z mezczyzna,
odpowiada »ojcowskiemu logosowi«, umozliwia kobiecie nawigzanie relacji z plcig
przeciwng, inspiruje do intelektualnej niezaleznos$ci, aktywnosci, kreatywnos$ci, odgrywa role
psychopomposa migdzy $wiadomos$cig i nieswiadomoscia (w mitach powyzsza funkcje
spetnia Hermes). Obraz Animusa ewoluuje w zyciu kobiety 1 uobecnia si¢ w czterech stadiach

realizacji: w pierwszej pojawia si¢ glownie w snach w postaci kulturysty, herosa, atlety lub

214 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 95.
275 Tamze, S.173.
276 Tamze, S. 97.
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thunga (faza fizyczna); w kolejnej wyzwala w kobiecie samodzielno$¢ 1 pragnienie dziatania,
dazenie do kariery (mg¢sko$¢ heroiczna), w trzecim etapie Animus wystepuje w obrazie
naukowca (meskos¢ intelektualna); w ostatniej fazie ,,jest wcieleniem znaczenia duchowego”,
wyrazicielem madrosci 1 ponadczasowych prawd (meskos¢ duchowa). Animus, wyzwalajac
w kobiecie aspekt rywalizacji i aktywnosci, ,,naktania jg rowniez do postawy feministycznej,
przejawiajacej si¢ w dystansie do macierzynstwa, oddzielenia uczu¢ od sfery erotycznej,
z kolei zbytnia unifikacja z Archetypem Animusa prowadzi kobiete do zachowan typowo
meskich wyrazajacych sie w ubiorze, otaczaniu si¢ wytacznie me¢zczyznami i jednoczesnie
gorowaniu nad nimi »swojg me¢skoscig«. Kobiety z kompleksem Animusa nie potrafig
nawigza¢ otwartych relacji z mg¢zczyznami, w ich postawie dominuja uprzedzenia,
zamkniecie, izolacja, natomiast kompleks Amazonki powoduje, ze mg¢zczyzni sg traktowani
przedmiotowo. Stosunek Anima — Animus jest zawsze animozyjny i powoduje, ze w relacjach
osobowych wystepuja najmniej cztery elementy okres$lane przez Junga czwdrca malzenska:
ego kobiety, ego mezczyzny, Anima, Animus . M¢zczyzni 1 kobiety nosza w sobie wrodzony
obraz plci przeciwnej, wigzacy si¢ z nieSwiadomos$cig, wywodzacy si¢ »Z praczasu«

i uobecniajacy dotychczasowe dos§wiadczenia zwigzane z filiacjami osobowymi”?"’.

Basnie, zaréwno europejskie jak i arabskie, ukazuja stabo$¢ mezczyzn do kobiet nie
tylko natury milosnej (jak w utworze: ,JJak dziewczyna przechytrzyla trzech mezczyzn” —
szajch i wuj meza starali si¢ posigéé mioda panne wbrew jej woli?’®). Krolewna Sniezka,
tytutowa bohaterka europejskiej basni,, pomimo wyroku wydanego na nig, nie zostata zabita
w lesie, a macosze stuga zanosi sarnie serce. Podobnie w basni palestynskiej ,,Jak dziewczyna
przechytrzyta trzech mezczyzn” bohaterki nie zabil brat, mimo wyraznego rozkazu ojca,
za rzekome zhanbienie rodziny. Zostawit ja $pigca na pustkowiu, a dzban napehit krwia

bezpanskiego psa.?’®

Ojciec
Archetyp ojca jest realizowany w basniach w postaci cztowieczej, lecz takze

zwierzecej. Fakt ten oddaje zamyst roli rodziciela, jako dawcy zycia i przewodnika

zyciowego. Jednostka ksztattuje si¢ w oparciu o trosk¢ i wychowanie otrzymane

21 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcow Prac
Naukowych Universitas, Krakdw 2015, s. 92-93.
218 Jak dziewczyna przechytrzyta trzech mezczyzn [w:] |. Bushnaq, Basnie arabskie, thum.
M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 411, 414.
219 Tamze, S. 414.
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w dziecinstwie. Ojciec powinien by¢ zatem wzorem cnét, z jednej strony troskliwym
I wyrozumiatym opiekunem, z drugiej — wymagajacym wychowawcg i sprawiedliwym sedzig.
W basniach arabskich dziedziczenie warto$ci, moralnosci i religijnosci jest szczegdlnie

wyrazne.

W utworze ,,0 lisie i lisku” ukazana zostala sytuacja poboznego i gorliwego ojca
oraz lekkomys$lnego synka. Staral si¢ on zacheci¢ swojego syna przyktadem do modlitwy
i uchroni¢ ,,0od zta Syna Adamowego!”?°, sugerujac, ze lisom ze strony ludzi moze grozi¢
niebezpieczenstwo. Potomek nie zwazal na postawg ojca, a ten ,,nie przejmowat si¢ zbytnio,
wiedzial bowiem, ze jego synek jest jeszcze maty i nie przezyt tyle na tym $wiecie, aby znac
wszystkie jego putapki i tajemnice”?. Lis starat si¢ wychowywaé potomka poprzez dobry
wzorzec, przestrzegajac, lecz nie chronigc syna przed wlasnymi do§wiadczeniami. Maty lisek
doznal krzywd ze strony dzieci, ktére uwigzity go i bily. Po powrocie do ojca dotaczyt
do jego modlitwy, zrozumial jej sens, a stary lis: ,,nic na to nie powiedzial, ale domyslit sig,
ze poprzedniego dnia jego synek musial przezy¢ lekcje, ktora z pewnoscig bedzie dla niego
pozyteczna przez cate zycie”?®2, Szacunek do ojca wyraza si¢ w postawie i wypowiedziach

bohateréw basniowych.

W basniach europejskich ojciec jest czgsto nieobecny lub bierny. Fabuta basniowa
bardzo czesto pomija osobe ojca — niepewna jest sytuacja ojca Sniezki i Kopciuszka. Ojciec
Jasia i Matgosi zostawia je w lesie, a ojciec siedmiu kozlgtek nie jest wspomniany w utworze
Za przetomowy w tym temacie utwér uznaé mozna ,,Pinokia”?% Carla Collodiego, ktory
podejmuje si¢ trudu samotnego ojcostwa, poswigca wszystkie dobra materialne,
by wyksztalci¢ syna, a nastgpnie naraza wlasne zycie, by go odnalez¢é. Podobne heroiczne
postawy ojcowskie w basniach europejskich wystepuja rzadko. W opowiesci Grimmow
,,Duch zamknigty w butelce” drwal, ktory wystal syna do miasta na nauke: ,,Dawno, dawno
temu zyt sobie pewien biedny drwal wraz ze swoim jedynym synem. Drwal ci¢zko pracowat
od $witu do zmierzchu, a kiedy udato mu si¢ zebra¢ troche pieniedzy, wystal swojego syna do

miasta na nauke. Chcial, aby jego syna spotkal lepszy los niz jego samego i aby nie musiat

280 O lisie i liku [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa 2015, s. 85.
281 Tamze.
282 Tamze, S. 86.
283 Pinokio [w:] Zlota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron $wiata, red. 1. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 206.
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przez cate zycie $cinaé drzew” 284

. Postawa ojca jest troskliwa i wyrozumiata, podczas
powrotu syna do ojcowizny, cierpliwie przyucza go do pracy drwa. Po niezwyklym spotkaniu
mitodzienca z duchem zamknigtym w butelce i darowaniu mu cudownych, przynoszacych
zysk, przedmiotow, syn wrocit do miasta si¢ ksztatci¢. Zostat lekarzem, otoczyt drwala opieka
podczas jego starosci: ,,Przeprowadzit si¢ na stare lata do syna i1 zyt szczesliwie razem z jego
rodzing. Wieczorami, siedzac przy kominku (...), wspominali czgsto ten dzien, kiedy poszli

razem do lasu rabaé drzewo”.2%

Glowa rodziny w basniach arabskich bywa porywcza i sroga, niepostuszenstwo wobec
ojca jest surowo karane, nawet $Smiercig. W opowiesci syryjskiej ,,Chlopiec w dziewczgcej
sukience” ojciec, straszyl corke haniebnag kara, chcac wymusi¢ postuszenstwo: ,,Sprobuj
pisnaé cho¢ stowo, a rzuce twoja glowe do ogryzienia psom”?®. W basni ,,Jak dziewczyna
przechytrzylta trzech me¢zczyzn” ojciec zlecit synowi zabicie corki: ,,Twoja siostra pohanbita
nasz dom! Taka plame¢ na honorze moze zmy¢ tylko krew. JedZ do miasta, zabij j3 i przywiez

mi jej krew w dzbanie.”28’

Ojciec jest dla potomkdéw autorytetem, lecz takze troskliwym opiekunem, co
odzwierciedla si¢ w stylu prowadzenia narracji basniowej. Inea Bushnaq stwierdzita:
,Ojcowska rada, Dwoje przeciw losowi i Proby przyjazni to powazne historie, w ktorych
pobrzmiewa ojcowski ton, a narrator na koncu zdaje si¢ stwierdza¢: »A nie méwilem?«.
W kazdej z nich bohater lekcewazy przestrogi starszych i w kazdej Zle si¢ to dla niego
konczy. Opowiesci te kojarza si¢ z pigtkiem, Swigtym dniem muzulmanskiego tygodnia,
kiedy po potudniowych modlitwach gloszone jest cotygodniowe kazanie, a wszyscy dorosli
mezezyzni modlg sie¢ w meczecie. W piatki ojcowie rodzin nie idg do pracy 1 moga spedzi¢
Wiecej czasu z dzie¢mi — zwykle kobiety wychowuja chtopcow i dziewczynki”?, W basni
pochodzacej z Libii ,,Dat Bég dzieci” ojciec podjat wszelki trud zapewniajacy byt rodzinie, az
w koncu oddat jej los w rece Boga. W basni ,,Jak dziewczyna przechytrzyta trzech m¢zczyzn”

ojciec, przed udaniem si¢ na pielgrzymke do Mekki, zapewnia corce dostatek i opieke

24 Duch zamkniety w butelce [W:] Basnie braci Grimm, ttum. S. Budzowski, red. M. Orzelska-
Golebiowska, Wydawnictwo Jednos$¢, Kielce 2013, s. 170.
285 Tamze, S.175.

28 Chtopiec w dziewczecej sukience [w:] 1. Bushnaqg, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska,
National Geographic, Warszawa 2013. s 66.
21 Jak dziewczyna przechytrzyta trzech mezczyzn [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M.

Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013. s 66.
28 |, Bushnag, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 327.
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szajcha, pod swoja nieobecnos¢ ojciec Wardy, Hakim Mustafa, w basni ,,R6za w skrzyni”,

organizuje ochrong i pomoc opiekunki.
Gospodarz

W basniach arabskich goécinno$é¢, godne podjecie podroéznego lub potrzebujacego, jest
przedstawiane bardzo czg¢sto, jest wskazane nie tylko jako cnota, ale obowigzek wzgledem
strudzonych tutaczy. Powinno$¢ ta cechuje wszystkich, nie tylko zamoznych. Ewa Machut-
Mendecka odnoszac si¢ do kultury arabskiej, podkreslita, ze: ,,Zwyczaj nakazywal nakarmic¢
i napoié¢ podréznego, nie mozna bylo odesta¢ z kwitkiem nikogo, kto prosil o wode”?®.
W basni syryjskiej ,,Atiyah, Dar Bozy” szajch ujat istot¢ gosciny jednym zdaniem:
,Podejmowanie gosci to moje prawo i przywilej” ?*° . Zakofczenie tejze basni,
podsumowujace zawarcie pokoju migdzy plemionami, dzigki zyczliwo$ci, szczodrosci
oraz goscinnosci, Stanowi pouczenie dla obiorcow: ,(...)jedynie bowiem czlowiek
matoduszny i skapy jest nieprzyjacielem Boga i ludzi”?!. Fred H. Wight, opisujac opieke nad
gosciem w domu zwrdcit uwage na dwa symboliczne uczynki — podanie wody
oraz ofiarowanie positku. Autor uznaje podzielenie si¢ positkiem za akt zawarcia przymierza

pokoju.2%2

Innym doskonatym przyktadem utworu basniowego ujmujacego te cnote jest opowies¢
,»Ostatni wielbtad Emira Hamida”. Juz wstep wskazuje na bezgraniczng hojnos¢ gospodarza,
ktory ,,Miat wiele ztota i liczne stada bydta, mial tez otwarte serce 1 hojng rgka rozdawat
wszystkim, ktorzy sie u niego zjawili, jadto i napitek” 2%, Odbiorca moze posadzi¢ bohatera
o0 zbytnig rozrzutnos$¢ 1 niefrasobliwos¢, co zdajg si¢ potwierdzi¢ stowa: ,,Jego hojnos¢ byta
tak wielka, ze w koncu ani ze zlota, ani ze stad nie pozostalo mu nic poza jedna, ostatnig
wielbladzica”?®*. Suttan i minister w przebraniu derwiszéw podrézowali w tamtych stronach
1 zatrzymali si¢ u Emira Hamida. Ten, nie majac nic w namiocie do spozycia,
ani w sasiedztwie do pozyczenia, bez namyshu zabija swoja ostatnig wielbtadzice, mimo

nalegan gosci: ,,(...) nie rob tego! Wszak ta wielbladzica nosita twoj namiot, gdy sig

289 E, Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 36.

20 Atiyah, Dar Bozy [W:] Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa
2013, s. 42.

21 Tamze, S. 44.

292 F H. Wight, Obyczaje krajow biblijnych, Oficyna Wydawnicza Vocatio, Warszawa 1998, s. 66.

293 QOstati wielblgd Emira Hamida [W:] Basnie arabskie, tham. M. Komorowska, National
Geographic, Warszawa 2013, s. 35.

2% Tamze, s. 35.
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przeprowadzates!”?*® Gospodarz odpowiada bogobojnie i honorowo: ,,Allah zesle mi inna,
99296

ktéra zajmie jej miejsce”“*°. Sultan 1 minister oferuja odplate za wielbtadzice w pigtek
W meczecie. Bohater przyby? po pienigdze o ustalonej porze, zobaczyt modlgcego si¢ sultana,
niemniej nie przeszkodzit mu. Nie upomniat si¢ o zaptate. Oddalit si¢, pomodlit na swoim
ptaszczu na pagorku. Nie modlit si¢ o wielbtadzice, a o to, co sultan: ,,Panie moj, prosze¢ ci¢
0 to samo, o co modli si¢ suttan”?®’. Wstajac z kleczek, podpierajac sie laska, natknat sie
na zaglebienie w piasku, odkryt klape i wejscie do podziemnej komnaty. Przenidst swoj
namiot, umiejscowitl nad wyjSciem do skarbca. Zyskal wiclkie bogactwo ,,mogt sobie
pozwoli¢ na zakup zwierzat kazdego rodzaju (...) Zaopatrzyt tez swoj namiot w migkkie
poduchy i pickne draperie, nabyl plecione dywany i wszystko inne, czego potrzebowal,
by godnie podejmowac gosci. Jego stada pasty si¢ we wszystkich czterech stronach
$wiata”?%, Bohater zostal nagrodzony przez Boga wielkim majatkiem. Go$cinnoéé, mimo
bogactwa, nadal byta niego priorytetem. Wiele miesiecy pozniej suttan i jego minister
rozprawiali o losie Emira Hamida, zdziwieni, ze nie pojawit si¢ po zaptatg. Postanowili
go odszukaé. ,,Tym razem, kiedy weszli do namiotu emira oszotomit ich jego splendor. Stelaz
namiotu pokryty byt kutym srebrem i zlotem, a poduchy powleczone z6ttym damascenskim
jedwabiem. Posrod wegielkow, na ktorych grzaty sie 1$nigce garnki z kawa, dymity kadzidta,
nadajac powietrzu niezwykle przyjemny zapach”. Pomimo nieotrzymania zaptaty bohater
przyjat przybyszow ponownie goscinnie, ,,podobnie jak poprzednio, Emir Hamid osobiscie
powitat gosci i dal im, co miat najlepszego (...)”?%°. Kultura spotkania przy positku jest
bardzo wyrazna. Przyjecie go$cia lub podréznego jest honorem gospodarza. W basni
,Chtopiec w dziewczgce] sukience” tytulowy bohater czestuje zgromadzonych: ,,Cztonkowie
plemienia zebrali si¢ w namiocie mlodzienca, by podzickowa¢ Bogu za jego powr(t

do zdrowia , a on ugoscit ich kozim migsem”3%,

W opowiesci arabskiej ,,Ten czy ten?” przedstawiona jest nieco odmienna postawa
gospodarza, niemniej troskliwa. Beduin z towarzyszami przybywszy do wioski prosi o co$

do jedzenia, mieszkancy kieruja go do diwanu zarzadcy. Odbywato si¢ tam przyjecie, wigc

25 Tamze, S. 36.
2% Tamze, S. 35.
27 Tamze.
28 Ostatni wielblgd Emira Hamida [W:] Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National
Geographic, Warszawa 2013, s. 37.
29 Tamze.
30 Chtopiec w dziewczecej sukience [w:] 1. Bushnaqg, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska,
National Geographic, Warszawa 2013. s 67.
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glodni postanowili wykorzysta¢ te okazje. Beduin siegngt po migso z jednego z talerzy,
a ,zgorszony brudnymi ubraniami i odrazajacym wygladem przybytych” 30! gospodarz
nakazat studze nie podawac dotknietego przez nieproszonego goscia talerza dalej, w trosce
o komfort swoich gosci. Beduin zapytany przez gospodarza, ktory talerz tknat, odpowiedziat:
»Na Boga! Nie wiem, czy to byt ten talerz — 1 wlozyt reke do pierwszego talerza — czy ten —
i wlozyt reke do drugiego. *°2 Gospodarz wystat go na zewnatrz, podarowal oba talerze,
by mie¢ pewnos$¢, ze czyste strawy pozostaly dla gosci, lecz zakazal ponownego wstepu

do diwanu w trosce o biesiadnikow.

W oparciu o przytoczone utwory wywnioskowa¢ mozna, ze kultura arabska stynie
z wicksze] goscinnosci niz europejska. Spoteczenstwa arabskie zyja kolektywnie, a wiec
wspolne positki, odwiedziny sa naturalnym elementem codziennosci. Wiele przystow
arabskich odnosi si¢ do go$cinnosci (jak wschodnie przystowie: ,,Go$¢é jest panem domu3%),
,»Przestaniem wielu przystéw jest przypominanie gospodarzy o niejako oczywistym u ludzi
Wschodu poczuwaniu si¢ do obowigzku okazywania serdecznos$ci go$ciom i podawania im
najlepszych potraw, nawet jesli czlonkowie rodziny gospodarza nie najedza si¢ tym, co
zostaje lub beda musieli przygotowaé sobie inng potrawe, uwazang za gorsza”>%*. Co znajduje
swoje odzwierciedlenie w zachowaniu basniowego bohatera, Emira Hamida (zabija on
wielbtadzice dopiero dla gosci, nie wczesniej — dla domownikdw). ,,GoScinnego i hojnego
gospodarza Azahowie chwalg: Logmot sommii mi Iuhii (‘Kes w jego ustach nie jest dla
niego’). A kiedy do mieszkania Azaha zaglada kto§ w chwili podawania lub trwania positku,
ustyszy on w zachecajagcym tonie: Hamétok thobbok (‘Twoja teSciowa cig¢ lubi’), co jest
rownoznaczne z zaproszeniem i czestowaniem sie tym, co znajduje sie na stole”3%,
Mowa tu o odwiedzinach spontanicznych lub podjgciu  podréznych  (gosci

niezapowiedzianych). Zaproszenie na zorganizowane przyj¢cie regulowane jest odrebng

etykieta, nie zawsze jest bezinteresowne i wymaga wzajemnosci.

W kulturze Zachodu zarysowuje si¢ wigksza obustronna nieufno$¢ w relacji

odwiedzajacy-odwiedzany. ,,W treningu mi¢dzykulturowym z uzyciem przystow mozna takze

%1 Ten czy ten? [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa 2015,
s. 19.
302 Tamze.
303 F, H. Wight, Obyczaje krajow biblijnych, Oficyna Wydawnicza Vocatio, Warszawa 1998, s. 67.
%04 M. Abdalla, Przystowia ludowe i ich kontekst kulturowy w odniesieniu do Zywnosci i Zywienia
w arabskich dialektach Azah i Mardin, Investigationes Linguisticae, t. 32, 2015, s. 10.
305 Tamze, s. 10.
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wzig¢ pod uwage cechy, ktore sg tradycyjnie przypisywane Polakom lub narodom
anglojezycznym i sprawdzi¢, jak sg one przedstawiane w przystowiach. Jesli chcemy znalez¢
w przystowiach odno$niki do tradycyjnej polskiej goscinnos$ci, znajdziemy je np. w takich
przystowiach jak: Gos¢ w dom, Bog w dom, Zastaw sie, a postaw sie, Polska cnota kazdemu
otworzy¢ wrota. Te polskie przystowia mozemy nastepnie poréwnaé z angielskimi
przystlowiami na temat gosci. Wymienione wyzej nie majg odpowiednikow w jezyku
angielskim, natomiast w anglojezycznych zbiorach mozemy znalez¢ nieobecne w jezyku
polskim przystowie o typowym dla kultury anglosaskiej demokratycznym wydzwieku Show
no prejerence among your guests (,,Wszystkich swoich go$ci traktuj jednakowo). W obu
jezykach znajdujemy takze wiele paremii dotyczacych gosci, ktore maja zdecydowanie
negatywne zabarwienie, co $wiadczy o tym, ze polska goscinno$¢ nie zawsze jest
bezwarunkowa. Zardwno w polszczyznie, jak 1 w angielszczyznie znajdziemy na przyktad
przettumaczone na wiele jezykow tacinskie przystowie: Gosé i ryba trzeciego dnia
cuchnie/Fish and guests smell after three days. Sa tez ,niechetne gosciom” polskie
przystowia, np.: Rad gosciowi jak wszawemu kozuchowi, Gos¢ czesty, groch gesty, SOl gruba
— gospodarza zguba, Gos¢ nie w pore gorszy od Tatarzyna i podobne przystowia angielskie:
A constant guest is never welcome (,,Czgsty gos¢ nigdy nie jest mile widziany™) The unbidden
guest is always a pest (,,Nieproszony gos¢ zawsze jest utrapieniem”). Porownanie przystow
angielskich 1 polskich na temat go$ci moze by¢ uzupeinieniem lekcji dotyczacej anglosaskich
zwyczajow zwigzanych z odwiedzaniem rodziny 1 znajomych. Mozna tu takze wykorzysta¢
przystowie Welcome the coming, speed the parting (,,Powitaj przychodzacych, ponaglij
wychodzacych”)3%, ktdre kontrastuje z polskim zwyczajem namawiania gosci do pozostania
dhuze;.

W basniach europejskich niewiele jest przykladow przyjmowania gosci
lub podroznych. W utworach tych pojawiajg si¢ raczej postaci porzucone, potrzebujace opieki
i troski, ktorymi sa najczeéciej dzieci. ,,Krolewna Sniezka i siedmiu krasnoludkow”,
staroniemiecka basn ludowa spisana przez braci Grimm ukazuje gos$cinno$¢ krasnoludkéw,
ktore przygarniajac dziewczyne ratuja ja przed glodem, chtodem i dzikimi zwierzgtami w
srodku lasu. Motywem jest na pewno wspoélczucie i troska o losy bezbronnej istoty. Trudno
wnioskowa¢ o kulturowych przestaniach krasnoludkéw do goscinnosci lub indywidualnych

decyzjach. Grupa tych basniowych stworzen jest niejako bohaterem zbiorowym. Zapewnili

3% A. Rozumko, Wielokulturowosé krajéw anglojezycznych w  przystowiach i powiedzeniach,
Wydawnictwo Uniwersytetu w Biatymstoku, Biatystok 2010, s. 158-159.
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krélewnie pogodna adaptacje 1 asymilacje z ich $rodowiskiem. Nie udato si¢ im jednak
uchroni¢ jej przed wizyta macochy, niemniej po jej zatruciu dopehili wszelkich powinnosci
wzgledem oddania szacunku jej ciatu poprzez przygotowanie pogrzebu i umieszczenie jej w
godnym miejscu. Po obudzeniu jej pocalunkiem przez ksiecia zarysowuje si¢ pomyslne
zakonczenie fabuty. Goscinno$¢ 1 troska krasnoludkow nie byla w sposob wyrazny
nagrodzona ani przez Krélewne Sniezke ani jej meza, byla raczej dobrotliwg powinnoscia
wynikajacg ze wspodtczucia, a potem takze przywigzania: ,Krasnoludki z wielkim zalem

musialy si¢ z nig rozsta¢”?"’.

W angielskiej basni ludowej, ,,Trzy mate §winki”, spisanej przez braci Grimm,
przedstawiony jest motyw gosciny, jednakze wobec bezwzglednego zagrozenia: ,,Szczesciem,
najmadrzejsza $winka widziala to wszystko z okna swego murowanego domku, wiec predko

wpuscita zasapane uciekinierki”3%,

Podjecie zagubionych dzieci podszyte podstgpem prezentuje inna popularna basn
ludowa, roéwniez spisana przez Grimméw — ,Ja§ i Matgosia”. Dzieci zostaly porzucone
w lesie, sg zagubione i glodne. Trafity do chatki zbudowanej ze stodyczy. Zwabiajaca je
staruszka okazuje si¢ by¢ zlg czarownica, ktéra chce dzieci pozre¢. ,— No, no, no! —
powiedziata jaka$ staruszka, wychylajac si¢ przez prog z chytra ming. — Ale z was
takomczuchy. Wejdzcie, wejdzcie, nie macie si¢ czego ba¢, moje drogie — zapraszata.”3%°

Basn ta uczy nieufno$ci wobec nadmiernej goscinno$ci i1 dostatku, przestrzega przed

nieznanymi, ktorzy prezentujg bezgraniczng otwartos¢ 1 hojnos¢.

W basni Hansa Christiana Andersena ,,Dziewczynka z zapatkami” nawet dziecko
w skrajnej potrzebie nie doznaje goscinnosci 1 opieki, mimo, Ze otaczajace ja domostwa peine
sg ludzi, $wigtecznej atmosfery i suto zastawionych stolow, ,.t.zy naptynety do oczu biednej
dziewczynki. Podniosta wzrok ku o$wietlonym oknom, modlac si¢ goraco, aby i ona mogta
zaznaé cho¢ troche takiego szczescia”®. Pomimo chrzescijanskiego obowiazku uczynkow
mitosierdzia, ludzie nie okazali dziecku gos$cinnosci. Agnieszka Miernik stwierdzita: ,,Bogaci,

egoistyczni mieszczanie, ,,zamkni¢ci” w dobrobycie, sprowadzaja swieta Bozego Narodzenia

37 Krélewna Sniezka i siedmiu krasnoludkéw [W:] Zlota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron
swiata, red. |. Krynicka, Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 39.
38 Trzy mate swinki [W:] Ziota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron $wiata, red. |. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 11.
39 Jas i Matgosia [W:] Zlota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron $wiata, red. 1. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 51.
310 Dziewczynka z zapatkami [W:] Zlota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron swiata, red.
I. Krynicka, Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 115
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do rytualnych, formalnych znakoéw, gubigc tym samym istote przestania narodzin Boga-
cztowieka w ubogiej stajence (Dziewczynka z zapatkami). Mrok ziemi roz$wietla peine
cierpienia i mito$ci §wiatlo z zapatek glodnej i zmarznigtej dziewczynki, nie za$ blask

bogatych choinek z mieszczanskich salonow”3!,

Medrzec

W Dbasniach $wiata istotnymi przymiotami byta madro$¢ i wiedza. W basniach
europejskich dominowat spryt, za§ w arabskich — intelekt. Zdaniem Ewy Machut-
Mendeckiej: ,,Muzulmanin ma dazy¢ do wszelkiej wiedzy, wiedzy o $wiecie 1 wiedzy

wewnetrznej. Od tego zalezy jego pozycja w tym i w tamtym zyciu’3*2,

W kulturze Zachodu przez wieki dominowalo tworzenie Sztuki wiasnej, za§ wsrod
Arabow — odkrywanie i poznawanie $wiata. Badaczka podkreslita: ,,.Z inspiracji Proroka
muzutmanie poszukiwali wiedzy w najrdzniejszy sposob, raz odbywali dalekie podrdoze
czy stuchali nauk medrcow, kiedy indziej medytowali na przydroznym kamieniu; w kazdym
przypadku dazyli do rozwoju i starali si¢ pokonywa¢ kolejne etapy indywiduacji, Spotykamy
wiec w islamie dwa aspekty archetypu Starego Megdrca, zblizajacego wiernego do Jazni —
jeden reprezentuje asceta (wiedza wewnetrzna), a drugi uczony (wiedza zewnetrzna)”3%3,
Proces ten jest ztozony, skoncentrowany na najpetniejszym rozwoju osobowym. Wedtug Ewy
Machut-Mendeckiej: ,,JJednym z etapéw na drodze indywidualizacji jest etap Starego Medrca,
czyli archetypu tworczej madrosci 1 duchowosci, ktorej uosobieniem w islamie jest postac
Proroka Mahometa, wskazujagca muzutlmaninowi drogi dalszego rozwoju. Najprostsza
prowadzi przez wiedze”3'4. W chrzescijanstwie postacig centralng i wszechwiedzaca jest Bog-
Cztowiek, Jezus Chrystus, ktérego bostwo stanowi jego wszechwiedze 1 nieomylnos¢.
Ewangelia ukazuje sytuacje, gdy Jezus proszony lub prowokowany do rozstrzygania sporow,
czyni to przejrzyscie 1 akuratnie, jak podczas rozstrzygania sporu dotyczacego
podatkow: ,,0ddajcie wigc Cezarowi to, co nalezy do Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga”

(Mt 22, 15-21).

Postacig wspolng dla chrze$cijan i muzulmanow jest biblijny Salomon (arab.

Sulajman) stynacy ze swojej niezwyklej madrosci podarowanej przez Boga, gdy podczas

311 A. Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakdw 2015, s. 47.
312 £, Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 160.
313 Tamze.
314 Tamze, S. 158.
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pobytu w Gibeonie, w czasie objawienia Salomon poprosit o serce rozumne dla whasciwych
sadow oraz rozeznania dobra i zta. Bog rzekt: ,,Oto daje ci serce madre i rozumne, ze takiego
jak ty jeszcze nie byto przed tobg i takiego jak ty rowniez po tobie nie bedzie” (1 Krl 3. 5-12).
,,B0g dal Salomonowi madros¢ 1 rozsgdek nadzwyczajny oraz rozum nieogarniony, jak piasek
na brzegu morza. Totez madros¢ Salomona przewyzszata wszystkich ludzi Wschodu
i Egipcjan. (...) Wypowiedzial bowiem trzy tysigce przystow, a pies$ni jego bylo tysiac piec”
(1 Krl 5, 9-12). Najstynniejszym dokonaniem proroka byt sprawiedliwy wyrok wobec kobiet,
ktore spieraty si¢ o prawo do dziecka. Salomon — na probe — zazadat przecigcia niemowlecia
na dwie potowy, dla kazdej z niewiast. Prawdziwa matka nie wyrazita zgody, chcac ocali¢
zycie dziecka, co zdradzito jej autentyczno$¢, dzigki czemu Salomon byl pewien jej
macierzynstwa (1 Krl 3, 16-28). Cho¢ madros¢ Salomona byla wyjatkowym darem
od Boga otrzymanym w wyniku taski, nie za$ procesu samorozwoju i indywiduacji, i nie jest
mozliwa do osiggnigcia przez zwyklego cztowieka, prorok jest wzorem do nasladowania
przez wiernych w dazeniu do madro$ci, w pragnieniu wiedzy i daru rozeznania, czemu dat

wyraz w prosbie kierowanej do Boga.

W basniach europejskich motyw sadu obecny jest rzadko, nagroda lub kara pojawiaja
si¢ w fabule na ogdt samoistnie jako wynik zashug lub przewinien. Archetyp Starego Medrca

przejawia si¢ raczej w postaci czarnoksieznika, przewodnika duchowego, uzdrowiciela.

W basniach arabskich archetyp medrca realizuje wspomniany Salomon, lecz takze
Abraham. W opowiesci palestynskiej ,,Lot i Szatan” Abraham doradzit Lotowi, co powinien
uczyni¢, by zyska¢ przebaczenie Boga 1 odpuszczenie grzechow. Zalecit grzesznikowi
zasadzi¢ laske, ktorg przyniost jeden z aniotéw i podlewaé woda z Jordanu®'®. Lot starat sie
wypetni¢ to zalecenie, niemniej na drodze zawsze stawal mu szatan w przebraniu, proszacy

o wodg 1 przeszkadzajacy w realizacji celu.

W opowiesci arabskiej ,,O tancuchowym diable” w roli me¢drca wystgpuje dziadek
gléwnego bohatera. Starzec przestrzegat mtodzienca przed zegluga strasznej, zimowej nocy,
kiedy to do ludzkiego $wiata przenikaty dzinny i diabel. Ma on Zyciowe do$wiadczenie,
wiedz¢ dotyczacag Swiata przyrody i duchow. Wnuk, zuchwaly i pyszny, odrzucil porady
starca, zgingt przywigzany do drzewa przez tancuchowego diabta. Chociaz dla mtodzienca

ostrzezenia dziadka byly daremne, przyszte pokolenia zeglarzy zaczerpnety z nich: ,,0d tej

35 Lot i Szatan [w:] I. Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, 336.
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pory zeglarze, ze strachu przed tancuchowym diabtem, wyplywaja na potéw tylko wtedy, gdy

morze jest spokojne i zapowiada si¢ pogodny dzien31°,

W arabskich basniach czg¢sto pojawia si¢ motyw osadu postaci odbywajacego si¢
w $wietle obowigzujgcego prawa, niemniej obraz szajchow i kadich (sedziow) bywa czesto
negatywny — ukazywane s oszustwa i lajdactwa tychze3'’. Ukazuje si¢ ich jako ghupich
i skorumpowanych, niereprezentujacych obowigzujacych zasad i niegloszacych prawowitych
wyrokow, stad tez basnie arabskie nie sg adekwatnym zrédtem poznania prawa (Szari atu),
jest ono czesto ukazane w sposob niewlasciwy, zinterpretowany na korzy$¢ negatywnych
postaci, jak chocby w opowiesci ,,Sprawiedliwo$¢”, ,.Jak dziewczyna przechytrzyla trzech
mezezyzn”, ,,Wyrok kadiego” ,,Si’Djeha i ptaszcz kadiego”. W opowiesciach basniowych
zatem wySsmiewane sg przywary nawet postaci, ktore powinny by¢ spolecznymi autorytetami,

jesli ich postepowanie jest naganne, niezgodne z przyjetymi zasadami zycia spotecznego®®,
Wojownik

Europejskie basnie przedstawiaja mezczyzng, bedacego czesto postacig tytulowsa
lub pierwszoplanowa, petnigcego role wojownika-oswobodziciela. Najczgsciej jest to miody,
wolny mezczyzna, ktory dzieki swojej walecznos$ci 1 sprytowi, pokonuje szeroko pojete zto.
Wyrazny jest tu etos rycerski, mimo, ze nie kazdy basniowy wojownik szczyci si¢
szlachetnym pochodzeniem. Cnoty rycerskie prezentowane przez bohaterOw wyrazne sg
zar6wno w zyciu codziennym, jak 1 w walce. Czgsto jest to mtodzieniec z ludu, ktory, dzigki
swojej odwadze zostaje nagrodzony zong (najczesciej ksiezniczkg) i bogactwem, zyskuje

nominacj¢ do wyzszych sfer spotecznych.

,Podstawowe pojecia meskosci 1 kobiecosci inaczej mogg by¢ rozumiane w §wietle
islamu jako wiary, a inaczej jako — kultury. Wojownik-obronca uksztattowany pod wptywem
tej pierwszej, z nakazoéw tej drugiej, z racji opacznie pojetego rozwoju staje si¢ lupiezca,
a potem jednym z bezwzglednych sultanéw czy ksigzat, jakich nie brak w dziejach
muzutmanskich. M¢zczyzna-patriarcha — zgodnie z literg Koranu chronigcy kobiete — zmienia
si¢ w dyktatora z czasow poganskich, korzystajac z przywileju sity, jakie daje mu prawo

zwyczajowe, aby catkowicie sobie te kobiete podporzadkowa¢.”® W §wiecie arabskim

318 O taricuchowym diable [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa
2015, s. 44.
3171, Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, 12.
318 Tamze.
319 E, Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 11.
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mozna spotka¢ si¢ ze skrajng interpretacjg prawa i zwyczajow. ,,(...) islam to kultura
patriarchalna, rozwijajaca si¢ po tej samej linii, co tradycja judeochrze$cijanska, ktora jest jej
poprzedniczkag. W tej kulturze mezczyzna, wbrew wielu przedmuzulmanskim zwyczajom
Potwyspu Arabskiego, ma ukaza¢ nie tylko surowe oblicze patriarchy, ale tez otwierac
szeroko opiekuncze ramiona.”®?® W basniach arabskich walecznos$é byta cecha wyrdzniajaca
zardbwno postaci ludzkie, jak i dzinnéw. Dzumajl z basni ,,Wielbtadzi maz” zastynat
pokonaniem armii zagrazajacej miastu jego tescia, suttana. ,,W tej samej chwili jezdziec
na biatym koniu, odziany w biate szaty, wjechal galopem na pole bitwy. Siekt mieczem
na lewo 1 prawo $cinajac pig¢ glow kazdym cieciem. Armia suttana odniosta zwycigstwo,
a w miescie odniosty sie radosne okrzyki kobiet”®?!. Archetyp wojownika w basniach objawia
si¢ rowniez w postaci ludowego bohatera, kalifa, czyli ksiecia wiernych, najwyzszego
przywadcy politycznego i religijnego narodu islamskiego.?? Przyktadem moze byé Harun ar-
Raszid z ,Ksiggi tysigca i jednej nocy”, ktorego cechuje szczodrosé, sprawiedliwo$é
I odwaga. Nasuwa si¢ w tym kontekscie muzulmanskie pojgcie dzihadu jako walki
z wszystkim, co grzeszne, btednie pojmowane przez Zachdd jako sankcjonujace i nawotujace
do miedzyreligijnej wojny. Ewa Machut-Mendecka podkres$la, Zze zjawisko to nie jest
przetlumaczalne w pelni na zachodnie kategorie pojgciowe, lecz: ,kojarzy si¢ wiegc
ze wspomniang gorliwo$cia muzulmanina, nie ustajacego w wysitkach na drodze islamu,

na ktorej trudzi sig, pokonuje przeszkody, a wiec walczy” (...).3%

Na postawie analiz basni europejskich i1 arabskich wyrézni¢ mozna dwa wiodace
motywy walki: 1) o dobro (wolno$¢), 2) o mitos¢. Wojownicy walczg w imi¢ wolnosci
1 bezpieczenstwa swojego kraju lub klanu. Czesto basniowi $miatkowie podejmuja walke
ze wzgledu na mito$¢ do wybranki i1 pragnienie zaslubin. Agnieszka Miernik stwierdzila,
ze: ,,W Basniach i opowiesciach Andersena odnajdziemy nawigzania do romantycznego
wzorca mitosci, odnoszacego si¢ do zasad mitosci rycerskiej, do wiernosci wytacznie jedne;,
niepowtarzalnej osobie. Szlachetna i czysta milo§¢ wprowadza do prajedni, jest spoiwem
niezbednym do realizacji istnienia, transcendencja nadajaca zyciu magicznego i od$wigtnego

znaczenia, uwznio$la egzystencje, otwiera serce na prawdy niewidzialne, dostrzegalne dzigki

320 Tamze, s. 10.
321 Wielblqdzi mgz [w:] |. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013. s. 236.
322 E_ Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 12.
328 Tamze, s. 131.
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intuicji”3?*. Podloze emocjonalne — mito§¢ do ojczyzny, do osoby staje si¢ motorem
do odwaznej walki. Starcie z przeciwnikiem, zewngtrzne zestawienie przeciwienstw, lecz
takze wewnetrzna walka z pokusami i staboSciami, sprzyja procesowi indywiduacji bohatera

— po bitwie nigdy juz nie wraca taki sam.

Katarzyna Sikora stwierdzita, ze mity bohaterskie opisuja pewien archetyp, ktory
stanowi wyobrazenie doskonalej czy pelnej istoty, ktora przewyzsza i obejmuje inne, a ktorg
reprezentuje jaki$ czlowiek obdarzony heroicznymi wlasciwosciami®?®. Petnia, ktora osiaga
bohater, stanowi pewien ideat, etos, do ktérego dazg bohaterowie. Warto zaznaczy¢, ze ten —

z definicji meski — model herosa w basniach arabskich realizuja tez niektore kobiety.
Kobieta

W basniach europejskich i arabskich kobiety zajmujg miejsce szczegodlne, czesto sg
tytutowymi lub gtéwnymi bohaterkami, lub tez ich udzialt w przygodach innych postaci jest
znaczny. Dziatanie bohaterek na ogot ukierunkowuja emocje. Ewa Machut-Mendecka
stwierdzita, ze: ,w terminach Jungowskich eros i emocje, z jednej strony, logos i intelekt
mezczyzny z drugiej, zdecydowaty o uktadzie wzajemnych stosunkow pici”®%. Kobiete,

niezaleznie od wieku i pelnionej roli, cechuje wysoka uczuciowos$¢.

W  basniach europejskich najczgsciej bohaterki wyrdznia zagubienie, smutek
i melancholia oraz oczekiwanie na poprawe losu przez meskiego bohatera. Na emocjonalng
nature kobiety ktadziony jest nacisk takze w Kulturze islamu®?’, w zwigzku z czym zalecana
jest ochrona kobiet przed silnymi przezyciami (przyktadowo: ograniczenie udziatu w
pogrzebach) oraz rzetelne potwierdzenie obiektywnosci kobiety w uniesieniu emocjonalnym
($wiadectwo dwoch kobiet rowna si¢ $wiadectwu jednego mezczyzny). Basn palestynska ,,Jak
dziewczyna przechytrzyta trzech mezczyzn” zawiera stwierdzenie: ,,Kobieta, chocby i1
najsilniejsza, jest ledwie corka zrodzong z zebra Adama”3?®. Zdanie to nie umnigjsza
kobietom, jednak ujmuje delikatnos¢ kobiecej natury — fizycznej emocjonalnej. Bohaterka

sama o sobie powiedziata, ukazujac kobieca kruchos¢: ,,Jestem kobietg jak kazda inna (...)

324 A. Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 100-101.
35 K. Sikora, Mandala wedtug Carla Gustawa Junga, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellofiskiego,
Krakéw 2006, s. 8.
326 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 89.
327 Tamze.
38 Jak dziewczyna przechytrzyta trzech mezczyzn [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum.
M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 414.
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znacze jednak tle, co jedna ni¢ w twoim ptaszczu, i oddaje sie pod twa opieke”*?°. Mezczyzni
w $wiecie arabskim sg bardziej zdystansowani do $§wiata, niemniej nie stanowi to o przewadze
nad kobietami. Postacie kobiece sa przedstawiane i charakteryzowane stadium zycia

i petniong rol¢. Najwazniejszym archetypem jest: matka, macocha, panna, staruszka/wiedzma.

W kontekscie psychologii Junga, Agnieszka Miernik stwierdzita: ,,Nie§wiadome
obrazy ulegajg projekcji, Anima mezczyzny jest przede wszystkim projektowana na wybrang
kobiete, Animus kobiety na partnera. Projekcja nie jest procesem §wiadomym, pochodzi
od nieswiadomosci dazacej do eksterioryzacji 1 odpowiada za wyimaginowane relacje
ze §wiatem zewnetrznym, oparte na mniemaniach, iluzjach. Projekcja zarowno umozliwia, jak
I utrudnia kontakty interpersonalne, dostrzezenie okreslonej cechy w drugim czltowieku,

a nastgpnie odnalezienie jej rowniez w sobie utatwia likwidacje projekcji”33.

Basnie z Europy ukazuja kobiety czesciej pasywne niz aktywne, poddajace si¢ woli
mezcezyzny 1 oczekujace na odmiang zycia, dzigki jego udziatowi. Czgsto takze bohaterkami
sg kobiety samotne, osierocone lub opuszczone — chwilowo lub trwale — co przysparza im
zyciowych nieszcze$¢ (Kopciuszek, Krolewna Sniezka, Czerwony Kapturek, Dziewczynka
z zapalkami). Na model kreacji kobiety samotnej w opowiesciach ludowych moglty wptynaé
zarazy 1 wojny w Europie w czasie tworzenia 1 migracji basni, co podsycato ideat mezczyzny
— wybawcy 1 zywiciela. Bohaterki oczekuja wsparcia w postaci silnego mezczyzny
lub tez sprzyjajacych okoliczno$ci polepszenia swojego bytu kosztem innych kobiet.
W basniach europejskich to kobieta jest czesta przyczyng nieszcze$C innej niewiasty
(Krélowa Sniegu — porwanie Kaja od Gerdy, Krélewna Sniezka — wyrok $mierci na
pasierbicg, Kopciuszek — pogardzanie przez macoch¢ pasierbicg i traktowanie gorzej od
rodzonych corek). Nie wystepuje na ogot bliskos¢ i jednos¢ migdzy kobietami, niewiele jest
modeli ukazujacych pozytywny obraz relacji matka-corka. Nawet w ,,Calineczce” tytutowa
bohaterka, upragniona i wyczekana, jest w petni zaopickowana przez matke, zostaje porwana.
W opowiesci ,,Czerwony Kapturek” matka wyprawia corke do babci i ostrzega ja, niemniej
nie towarzyszy jej w niebezpiecznej drodze przez las, co czgsto odczytuje si¢ w literaturze
jako osamotnienie w procesie dorastania. Niewiele jest wzmianek o mocnych relacjach
migdzy siostrami lub sgsiadkami. Paradoksalnie osamotnionym i1 bezradnym kobietom z

pomoca przychodza postaci zenskie zwigzane ze sferg duchowa: kobiety-czarownice

329 Tamze, s. 414.
30 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 93.
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(,,Calineczka”, ,Mata Syrenka”), kobiety-wrozki (,,Kopciuszek™) Ilub kobiety-duchy
(,,Dziewczynka z zapatkami” — babcia zabiera dziecko to nieba). Dwiema najbardziej
aktywnymi bohaterkami sa: Gerda z basni Andersena ,,Krélowa Sniegu”, siostra braci z basni
,Siedem krukow” oraz corka kupca w basni ,Krolowa Sniegu”, wykazaly sie one

niebywalym heroizmem, chcgc ocali¢ meskich bohaterow.

W basniach arabskich solidarno$¢ kobieca i wspolnotowos¢ jest bardzo powszechna.
Niewiasty, z racji wyraznego pradawnego podzialu na §wiat mezczyzn 1 kobiet, przebywaja
1 wzrastajg w swoim gronie, nawzajem si¢ wspierajagc 1 pomagajac sobie. Wspolczesnie
wigce] jest przestrzeni wspdlnych, niemniej nadal praktykuje si¢ dla obopdélnego komfortu
strefy oddzielne — w meczecie, tazniach i basenach. Wiele spotkan towarzyskich odbywa si¢
w gronie wylacznie meskim lub zenskim, do dzi§ przyjecia lub wesela obywaja sie
z podziatem gosci wzgledem plci. Wynika to z faktu, iz biesiadowanie ma gtéwnie charakter
rozmow, tance w parach mieszanych nie sg praktykowane tak, jak w kulturze europejskiej.
W basniach arabskich czesto pojawiaja si¢ wzmianki 0 oddzielnych pomieszczeniach
dla mezczyzn 1 kobiet — o wydzielonej dla kobiet czgsci namiotu, odrgbnym biesiadowaniu.
W Dbasni z Arabii Saudyjskiej ,,Ostatni wielblad Emira Hamida” bohater ,(...) spojrzat
na parawan oddzielajacy cze$¢ namiotu przeznaczong dla kobiet i bezglosnie dat zna¢ Zonie,

by upiekta dla gosci kilka plackéw chleba™33!,

Ewa Machut-Mendecka stwierdzita, ze obwarowanie potowy namiotu czy domu
przeznaczonej dla kobiet i dzieci zakazem wstepu dla obcych bylo przejawem potrzeb
duchowych mezczyzny®®? jako glowy rodu. Nie wynika to jednak z postawienia kobiety nizej
w hierarchii spotecznej, a ze zro6znicowania funkcji zyciowych i1 psychicznych. ,,Koran —
zespot objawien, jakie miat prorok Mahomet, zebranych potem pod postacia Swietej Ksiggi —
brat jednostkg w obrone: najlepszy dowod, ze wyzwolil kobiete spod catkowitego
uzaleznienia od me¢zczyzny, co byto powszechne we wczesniejszych skrajnie patriarchalnych
stosunkach. Obojgu — kobiecie i megzczyznie — przyznat rowne prawa, chociaz pewne wersety
koraniczne, by¢ moze nieslusznie budza zastrzezenia w analitycznych umystach ludzi

Zachodu®®, Prezentowana w basniach kobieta jest chroniona przez prawo i obyczaj. ,,Islam,

8L Ostai wielblgd Emira Hamida [W:] Basnie arabskie, tham. M. Komorowska, National
Geographic, Warszawa 2013, s. 35.
332 E, Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 90.
333 Tamze, S. 94.
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praw (...), ustanawiajac niejako jej status obywatelski”®**. Ponadto Mahomet potozyt kres

corek, wydat zalecenie ksztalcenia dziewczynek, zrownat muzutmank¢ z muzulmaninem

wobec prawa 3%

. Wrogos$¢ ze strony innych kobiet pojawia si¢ rzadko (w niewielu
opowiesciach macocha gardzi pasierbicg jak w bajce ,,O czarnych psach” lub tez kobiety z
malzenstw poligamicznych sa zazdrosne o nieréwny podzial uwagi i troski me¢za jak w basni
,Zona z dalekich stron”). Kobieta jest otoczona szczegdlna opicka w czasie, gdy moze czué
si¢ oslabiona — podczas cigzy, potogu, menstruacji. W basni ,,Trzech Hasandéw” goscie
medrca wnioskujg o tym stanie kobiety na podstawie niesmacznej potrawy — przygotowanej
niedoktadnie, niedostarczajaco doprawionej. ,Zona medrca dzisiaj stabuje” > wnioskuje
jeden z gosci, co potwierdza gospodarz. W islamie kobieta w czasie krwawienia zwolniona
jest z postu 1 modlitwy. Zakazane sg cielesne zblizenia w tym stanie, uznane za nieczyste
1 niekorzystne. Szczego6lna ochrona otoczona jest takze kobieta w cigzy, w pologu i w okresie

karmienia potomstwa, wowczas takze nie musi posci¢ i trudzi¢ si¢ obowigzkami domowymi,

otrzymuje wsparcie ze strony innych kobiet z rodziny.

Pigkno kobiece ujmowane jest we wszystkich basniach $wiata. Najbardziej rozlegte
opisy zawarte s3 w basniach arabskich, przede wszystkim ze wzgledu na obowigzujacy
kobiety w krajach arabskich Aidzab. Basn stanowita szeroki opis kobiecych atutow takze tych
niedostgpnym me¢zczyznom spoza najblizsze] rodziny. Sam nakaz skromnosci poprzez
zakrycie oblicza rowniez czgsto artykutowany jest w basniach arabskich. W opowiesci rodem
z Egiptu ,,Nocny Ksiezyc w Pelni” sultan dobitnie podkreslit w rozmowie z Hasanem zadnym
spotka¢ Badr ad-Dudzdze: ,Nikomu procz starego pasterza i meza, ktory odstoni twarz
ksigzniczki w noc po$lubng, nie wolno ogladaé jej oblicza” *3’. Koran nie nakazuje
zakrywania kobiecej twarzy, niemniej do dzi§ w wielu krajach muzutmanskich kobiety nosza
nikab (czesciowe zakrycie twarzy) lub burke (zupelne zakrycie twarzy), co jest pozostatoscia
po tradycji przedmuzulmanskiej wywodzacej si¢ ze starozytnej Persji (purdah), ktora przejeli
Arabowie. Koran nakazuje skromnos$¢, zakrycie kobiecego ciala poza twarza i dlonmi.
Kobieta moze swobodnie uczestniczy¢ w zyciu spolecznym. Dawne obyczaje, majace swoje

odzwierciedlenie w podaniach, zalecaly ojcom chronienie w domostwach dorastajacych

334 Tamze, s. 90.
335 Tamze, s. 97.
36 O faricuchowym diable [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa
2015, s. 23.
37 Nocny Ksiezyc w Petni|w:] Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 88.
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corek. Te tradycje, w roznej formie, znalezé mozna w basniach. W marokanskiej opowiesci
,Zona z dalekich stron” panna byla umieszczona w oddalonym namiocie lub w zakrytej
lektyce w obawie przed meskim spojrzeniem. Basn przybliza histori¢ beduinskiego ksigcia,
ktory ,,miat wiele wielbtagdow i ztota oraz jedyng corke imieniem Hamda. Kiedy dziewczynka
wyrosta na mtodg kobiete, ojciec, jak nakazywaty obyczaje jego ludu, rozbit dla niej namiot
na uboczu, by ukry¢ ja przed wzrokiem me¢zczyzn. Zbudowat tez kryta lektyke z okienkami
po bokach, by Hamda mogta podrézowaé w ukryciu, kiedy obdz przenosit si¢ z jednego
miejsca na drugie” ®¥® . Ukrycie dziewczyny bylo wyrazem troski, zwlaszcza podczas
koczowniczego, wymagajacego trybu zycia. Pewnego dnia wielblad z lektyka, ktérej zasneta
dziewczyna oddalit si¢ na potudnie, co nie zostalo zauwazone przez jej ojca i plemie, gdyz
w obozie panowal harmider. Zwierz¢ oddalito si¢ z Hamda do odleglego zakatka
zamieszkanego przez obcych, na pastwiska ksigcia Mohammeda oraz plemienia Beni Lahib
wrogiego jej ojcu, toczacego z nim wojny. Ksigze, ktory spostrzegt samotnego wielbtada
i zajrzal przez okienko, zobaczywszy $piagca dziewczyng, oddalit si¢, gdyz nie przystato
me¢zezyznie ogladaé niezakrytej kobiety. ,Zwolal dwie swoje siostry 1 wystat je,
by przyprowadzily do obozu wielbtada z dziwnym tadunkiem. Hamda obudzita si¢, styszac
rozmowe¢ dwoch dziewczat, ktore jechaty na biatych wielbtadach, jedna po prawej, druga po
lewej stronie” 3. Ukrywanie mlodej corki przed wzrokiem mezczyzn poprzez zupeing
izolacje¢ nie wynika, jak wspomniatam, stricte z muzulmanskich zasad, a z plemiennych

obyczajéw luddw pustyni.

Skromnos$¢ poprzez niedostepnosé praktykuja, z wlasnej woli, takze mtode kobiety
zamieszKujace miasta. Za przyklad postuzy¢ moze tytutowa bohaterka basni palestynskiej
,Jak dziewczyna przechytrzyla trzech mezczyzn”, ktora zostala w domu sama na czas
pielgrzymki do Mekki swojej rodziny, rodzicow i brata. Na wezwania szajcha, ktory miat si¢
nig zaopiekowac¢ na czas nieobecnosci bliskich, odpowiedziala bez ukazywania si¢. ,,Stanat
pod jej oknem 1 zawotat do niej po imieniu, ona jednak odpowiedziala mu, nie pokazujac
twarzy. Szejk krzyknal wigc: — Daj mi kosz, a przyniose wszystko, czego ci potrzeba! —
Z okna zjechal kosz przywigzany do sznurka, ale dziewczyna si¢ nie pokazata. Kiedy za$

mezczyzna wrocit z cigzkimi zakupami, zastat jedynie sznurek zwisajacy z okna, w ktorym

38 Zona z dalekich stron [W:] Basnie arabskie, tum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 45.
339 Tamze, S. 46.
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nie byto nikogo, i nie zobaczyt nawet koniuszka palca”*°. Rozczarowany mezczyzna, ktory
uprzednio zobaczyt pigkng dziewczyn¢ z wysoko$ci minaretu, pragnat ujrze¢ ja ponownie.
,,— Jestem tu, moje dziecko. Czy potrzeba ci czegos$ ze sklepow? — spytal, ona za$ podata mu
liste zakupdw 1, jak poprzednio, spuscita kosz na sznurku. Ani przychodzac, ani odchodzac,
me¢zczyzna nie zdotat nacieszy¢ oczu jej widokiem. Powrocit nastepnego dnia z nadzieja
w sercu, jednak i tym razem wysilki nie zostaly nagrodzone” **'. Nawet, gdy szajch
podstepem dostal si¢ do sypialni panny, przyjeta go goscinnie, lecz z dystansem, nie
pozwalajgc sie¢ dotkngé, nie zwazajgc na jego obietnice malzenstwa, gdyz byta ,bystra

i dobrze wychowana’34,

Takze Warda, nastoletnia corka gubernatora, bohaterka jednej z najpigkniejszych basni
arabskich o milosci ,,R6za w skrzyni” jest ukrywana przed §wiatem. Mohammed przez
przypadek dojrzat ja ,przez szpar¢ w uchylonej bramie stojaca na dziedzincu (...). Jedno
spojrzenie na jej $liczng twarz wystarczyto, by zakochat si¢ w dziewczynie do szalenstwa’3%3,
Mtodzieniec nie mial sposobno$ci osobiScie si¢ z nig spotka¢, moégl jedynie wystaé
zaszyfrowang wiadomo$¢, ktéra wzbudzi mitos¢ dziewczyny. Nakazat trzem mezczyznom
zachwala¢ jego zalety pod oknami Hakima Mustafy, by Warda zakochata si¢ w nim bez
pamigci. Tak tez si¢ stato, dziewczyna z wlasnej woli znalazla si¢ w sypialni mlodzienca,

poprosita stuzacg o zaniesienie jej w skrzyni do ukochanego, gdzie oczekiwata na niego

réwniez w ukryciu, nieskalana wcze$niej me¢skim wzrokiem.

Chronione 1 izolowane miejsce kobiet w przestrzeni domowej nosito miano haremu,
ktory jawi si¢ nadal odbiorcy z Zachodu jako zgromadzenie wielu Zon 1 natoznic zamoznego
Araba, funkcjonowalo jeszcze w pierwszej polowie XX wieku w Egipcie. Ewa Machut-
Mendecka podkreslita jednak, ze: ,,harem w swoim pierwotnym znaczeniu miejsca $wigtego 1
zakazanego, zamieszkatego przez rodzing mezczyzny, wystepowal bez wyjatku we

wszystkich warstwach spoteczefistwa muzutmanskiego” 344

, miato na celu zapewnienie
kobietom komfortu i bezpieczenstwa oraz zachowanie rodzinnego miru. ,,Dom muzutmanski,

ktérego pierwsze wzory ksztaltowat Mahomet, w miar¢ uptywu czasu przyjat osobliwg forme

30 Jak dziewczyna przechytrzyta trzech mezczyzn [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum.
M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 410.

%1 Tamze.

32 Jak dziewczyna przechytrzyta trzech mezczyzn [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum.

M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, 411.
33 Réza w skrzyni [w:] I. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, 404.
344 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 98.
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haremu, miejsca, ktore moze przyjmowac najrozniejsze postacie (od namiotu po palac, ale
ktérego nieodzowng cechg jest zapewnienie wigkszej lub mniejszej izolacji kobiet od $wiata.
Przy tym przybytek ten, w swoim podstawowym znaczeniu, jest rodzajem $wigtosci, na co
wskazuje arabska etymologia stowa »harem« bliskiego pojeciu »§wigtyniac. Jest on
»$wiatynig«, czyli rodzajem $wigtego gniazda rodu, ktérego izolacja od §wiata zapewni mu
czysto$¢ i nieskalana genealogi¢. W ten sposob tradycje przedmuzulmanskie wdarty sig¢
do muzulmanskich doméw. Niemniej islam przeciwstawia si¢ brutalnym obyczajom
plemiennym, domaga si¢ w domach harmonijnej atmosfery, a od malzonkoéw zada

partnerstwa i zyczliwosci, nie wahajac sic nawotywaé ich do wzajemnej mitosci.”®*

Szeroki opis kobiecego pickna oraz spektrum jej uczu¢ zawieraja w basnie arabskie z
uwagi na niejako uwarunkowang obyczajowo niedostepnos¢ kobiety i niemoznos$¢ poznania
jej catoksztattu bezposrednio. Zycie w haremie bylo osnute tajemnica, jedynym zrodtem
poznania szczegdtow kobiecego losu, z uwagi na brak obrazowania w ikonografii, byly

basniowe opowiesci przekazywane z pokolenia na pokolenie.

Opisy kobiet stanowig substytut realnej mozliwo$ci obcowania z nimi twarzg w twarz.
Szczeg6lng uwage odbiorcy przykuwa opis wloséw (dlugich i ciemnych), skory (jasnej
i gtadkiej), twarzy — oczu (wielkich) i ust (wydatnych i ksztattnych). Basniowy kanon ujmuje
takze smukly (liczne porownania do drzew) i zgrabng (nawigzanie do zwierzat) sylwetke.
W basni marokanskiej Zona z dalekich stron” mtodzieniec ,,0dstonit jedno z bocznych
okienek lektyki 1, zajrzawszy do $rodka, zobaczyt pograzong we $nie dziewczyne o skorze
jasnej niczym tuskane migdaty 1 wustach niby winogrona, ksztaltnych jak pieczegé
Salomona®¥, W tym samym utworze znajduje sie opis: ,,W $rodku siedziata mtoda kobieta,
smukta niczym palma daktylowa, o oczach wielkich niczym gazela”®*’. W baséni z Iraku
,Dobrzy sasiedzi” znajduje si¢ szczegdlny opis panny: ,,Szejk miat jedyng corke, ktora (...)
stala si¢ kobietg. Smukta niczym topola, zgrabna jak jelen, ktory prowadzi stado, dziewczyna

»38 W baéni palestynskiej ,,Jak dziewczyna

wpadta w oko jednemu z synow sgsiada
przechytrzyta trzech mezczyzn” szajch z minaretu ,.spojrzal w strong domu bogacza i

zobaczyt dziewczyng w oknie. Czesata swe wlosy czarne jak noc, a biala skora jej ramion

35 Tamze.
36 Zona z dalekich stron [W:] Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 46.
347 Tamze, s. 50.
38 Dobrzy sgsiedzi [W:] Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa
2013, s. 50.
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I$nita niczym ostrze miecza. M¢zczyzna, odkad stangt mu przed oczami ten widok, nie mogt
my$le¢ o niczym innym.”**® W tym utworze urokowi bohaterki ulegl takze wuj meza, pod
ktorego opieke na czas nieobecnosci mtody Beduin powierza swoja kobiete. ,,Teraz to wuj
prowadzil wielbtady objuczone darami, a po drodze jego mysli skupiaty si¢ na bladolicej
dziewczynie o wlosach czarnych jak skrzydlo kruka, siedzacej przed nim w palankinie na
wielbtadzim grzbiecie” 3. Kobiece pickno czesto rozbudza w meskich bohaterach basni
niepohamowang zadz¢ — szajch i wuj we wspomnianej basni pragnal obcowaé z tytutlowa
bohaterka, nie zwazajac na zasady religijne i brak przyzwolenia na pozamalzenskie akty

milosne.

W kulturze arabskiej sprawy intymne nie stanowig tabu, niemniej jasno okreslone
zostaja regulujace je zasady. W basniach arabskich, nawet tych najbardziej frywolnych, nie sg
obrazowane relacje mitosne, s3 sygnalizowane w sposob bardzo dyskretny, wrecz
metaforyczny. Obcowanie mtodych bez $lubu obrazowane jest sporadycznie i subtelnie, jest
wynikiem mito$ci ze strony obojga bohateréw. W basni ,,R6za w skrzyni”, ze wzgledu
na nierownos$¢ spoleczng, bohaterowie mieli niewielkie szanse na zgod¢ ojca na malzenstwo
corki z dobrego domu ze niezamoznym miodziencem. Dziewczyna podstepem udata sig¢
do ukochanego. Relacja nie jest opisana wprost: ,,los chcial, ze stata si¢ brzemienna”**!, oraz
poprzez metaforyczne wyznanie przysziego ziecia Hakimowi Mustafie: ,,Przepidreczka
zbladzita z twojego domu do mojego, wiec jej piskleta nalezg do twojego i mojego domu’**2,
Podobnie w basni syryjskiej ,,Atiyah, Dar Bozy” dziewczyna udaje si¢ do namiotu
milodzienca, ten jednak, pomimo wyraznej inicjatywy, nie wykorzystuje sytuacji nocnych
odwiedzin: ,,Kiedy po positku mezczyzni wrocili do swych namiotow, a oboz spowily
ciemnosci, corka szejka poczekala az ucichng wszystkie halasy, a pozniej jak zlodziej
wymkneta si¢ z tozka i wslizgneta do namiotu goscinnego, gdzie utozyta si¢ w ramionach
Atiyaha. C6z mogt poczaé mlodzieniec? Lezat bez ruchu, by nie dotkngé¢ dziewczyny>*3,

Co wigcej, Atiyah nie chce narazi¢ dziewczyny na zniestawienie: ,,Nast¢pnego dnia obudzit

go dzwigk kawiarzy ttukacych ziarna w drewnianych mozdzierzach, nie miat jednak odwagi

39 Jak dziewczyna przechytrzyta trzech mezczyzn [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum.
M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, 410.
30 Tamze, s. 414.
1 Réza w skrzyni [wW:] |. Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 406.
352 Tamze, s. 404.
353 Atiyah, Dar Bozy [w:] I. Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 42.
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wsta¢ z tozka. Jego gospodarz i pozostali me¢zczyzni siedzieli juz na progu namiotu, a
dziewczyna wcigz kryta si¢ pod kocami u boku goscia. (...) Atiyah udawat wigc, ze $pi, az
zobaczyl, ze najblizszy kuzyn dziewczyny wchodzi do namiotu. Kiedy m¢zczyzna spojrzat w
jego strone¢, mtodzieniec chwycil warkocz dziewczyny, dluzszy niz jego reka i pokazal mu.
Kuzyn w lot zrozumiat sytuacje”®>*. Mezczyzni nie chcieli hanby dziewczyny, ktora przybyta
w nocy do goscia. Krewny zmyslil sen o ataku lwa na jego wielbtadzice, opowiadat go
emocjonalnie, celowo wywotal zamieszanie, by dziewczyna wtedy powrdcita do siebie
niezauwazona, ,,(...) mtodzieniec unidst klingg i uderzyt w gtbwny maszt namiotu tak mocno,
ze ten pekl. Dach namiotu opadt, a starsi, kotlujacy si¢ pod skiebionym materiatem, przez
chwile nie widzieli, co si¢ dzieje. W zgietku, ktory zapanowal, corka szejka zdotata
niepostrzezenie przemknaé do namiotu kobiet”3®. W basni arabskiej ,Jak dziewczyna
przechytrzyta trzech mezczyzn” ksigze Beduinow znalazl tytulowa bohaterke na pustyni,
otoczyl ja opieka. ,,Mtody Beduin posadzit ja na grzbiecie swego konia, na dowod czystych
zamiar6éw umiescit miedzy nig a soba swoj miecz i pojechal do swego obozu”*®, W basni tej
ojciec, a potem mgz zaleca opieke nad bohaterka szajchowi, a nastgpnie wujowi, oni jednak
palaja niepohamowang zadza obcowania z dziewczyng. Szajch, postugujacy w meczecie,
na czas wyprawy rodziny panny do Mekki, miat otoczy¢ ja troska, jednakze postgpem zakradt
si¢ do jej sypialni, przyniesiony w skrzyni staruszki. Zazadat: ,,P6zno juz (...) Rozt6z dla nas
postanie, bySmy mogli lec razem. (...) Nikt nas nie zobaczy, a kiedy tylko twoéj ojciec
powrdci do domu, poprosze go o twoja reke”®®’. Dziewczyna zaproponowata partie szachow,
wygrata j3, oSmieszyta i ukarat szajcha, uciekta. W tym czasie szajch oskarza ja o nierzad,
wystat list do ojca, ktéry zlecit jej zabicie z powodu hanby. Bohaterka poslubia ksigcia
Beduinéw, jednak pod jego nieobecno$¢ maz przekazuje ja pod opieke wuja. Mezczyzna
réwniez pata do niej zadza. ,,Diabel szeptal mu do ucha tak dtugo, az zagluszyl wyrazne
nakazy Milosiernego i me¢zczyzna (...) zatrzymal wierzchowca dziewczyny nad brzegiem
Strumienia i powiedziat do niej: — Nikt nas tu nie zobaczy, jestesmy daleko od drogi. A jesli
nie spetnisz mojego zyczenia, zabije dziecko, ktdre trzymasz w ramionach”3%®, Bohaterka

bronita si¢ dlugo, wuj zabit jej troje dzieci, ofiara za zachowanie wierno$ci me¢zowi i cnoty

34 Tamze.

35 Tamze, s. 42-43.
6 Jak dziewczyna przechytrzyta trzech mezczyzn [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum.
M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, 413.
357 Tamze, 413.
%8 Tamze.
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byta sroga. Ostatecznie, pod pretekstem kapieli 1 modlitwy przed obcowaniem, udaje jej si¢

uwolnic.

W  basniach europejskich pocatunek, nawet bez zgody drugiej osoby, jest
akceptowany, wrecz miewa cudowna, uzdrowicielska moc. W basni ,,Krélewna Sniezka
i siedmiu krasnoludkow” mtodzieniec caluje $piaca dziewczyne, bez jej aprobaty, kierujac si¢
zadza, a moze wspotczuciem. W opowiesci ,,Zaczarowane Krzesiwo” na zyczenie zotnierza
,Pies zjawil si¢ natychmiast z gleboko uspiona piekna krolewna, a Zohierz ja pocatowat’>°,
Ten $miaty gest odbyt sie rowniez bez wiedzy i woli krolewskiej corki. Mescy bohaterowie
pozwalaja sobie na ekspresje uczu¢ i zadz bez negatywnych konsekwencji, wrecz przeciwnie
— zblizenie stanowi gwarant przysziego zwigzku z wybrang kobietg.

W Dbasniach europejskich dystans miedzy kobietami i mezczyznami nie jest
podkreslony. Izolacja kobiety, jesli juz jest obrazowana, ma charakter skrajny, przybiera
forme¢ zniewolenia 1 wigzienia. Krolewny przebywajace w wiezy wiodly zycie samotne,
w oczekiwaniu na pierwiastek meski, ktory ja wyzwoli. Kobiece potrzeby w takich
warunkach byly niezaspokojone — na ogot prezentowaly one postawe bierna, bezradng i
niesamodzielng. Izolacja stanowila czesto kare dla kobiety, wyrzadzata jej krzywde, czynita
jej los niepewnym i zaleznym od innych. W basniach europejskich wspomniana wielokrotnie
samotno$¢ kobiet taczy si¢ z ich pasywnos$cig i niesamodzielnos$cia, ktérej zaradza w koncu
wyczekany mezczyzna. Takze nieczgstym obrazem w basni europejskiej jest kobieta aktywnie
pehiaca znaczacg role w rodzinie, lecz jednoczesnie bedaca naturalnie i stale wspierana przez
mezczyzng. Opowiesci europejskie ukazujg rodzicielki osamotnione w swojej roli (matka
Calineczki, matka Czerwonego Kapturka), stabe i popelniajace btedy. W opowiesciach,
w ktorych dominuje mezczyzna (wiadca, krol) jego kobieta nie ma realnego wpltywu na jego
decyzje. Obraz pelnej, szczesliwej rodziny w opowiesciach europejskich jest dos¢ rzadki
(osierocenie: Dziewczynka z zapatkami, rodzina zrekonstruowana, lecz nie przynoszaca

szcze$cia: Kopciuszek, Krolewna Sniezka, Brzydkie Kaczatko).

W basniach arabskich kobieta pojawia si¢ czgsto, jest gtowna bohaterkg lub peini
istotng dla fabuly role drugoplanowa, wyraznie zaznaczona jest jej obecnos¢. Podstawami

szlachetnego rodowodu klanu byly, jak stwierdzita Krystyna Skarzynska-Bochenska:

39 Zaczarowane krzesiwo [w:] Ziota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron s$wiata, red.
I. Krynicka, Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 121.
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,wspaniato$é ojcow oraz nienaganna postawa moralna matek”. 3% Rola kobiety zatem
w genealogii rodu, tak waznej dla Arabdéw, miala ogromne znaczenie — byla zaszczytem
i przywilejem. Macierzynstwo nobilitowato kobiet¢ w jej $rodowisku. W basniach
europejskich i arabskich wyr6zniajg si¢ cztery motywy, ze wzgledu na stadium zycia kobiety

1 petniong wowczas role: matki, macochy, panny, staruszki/wiedzmy.

Matka

Archetyp matki jest kluczowy w basniach §wiata, warto odnie$¢ si¢ na wstepie jego
omawiania do stworzenia §wiata 1 roli kobiety w rozeznaniu dobra i zta. Pierwsza kobieta,
matka wszystkich ludzi, przyczynia si¢ do zerwania przez pierwszego mezczyzng, Adama,
zakazanego owocu, naktania do aktu niepostuszenstwa wobec Boga. Chrzescijanstwo i islam
inaczej interpretujg ten fakt, ,,zgodnie z nauka Koranu, islam uwalnia kobiet¢ od
odpowiedzialnoéci za — po chrzescijansku rozumiany — grzech pierworodny”3¢!. Wedle
muzulmanow oboje zgrzeszyli, kobieta nie odpowiada za grzech mezczyzny, oboje sg skazani
na tutaczk¢ przez $wiat jako ,para 0 zréznicowanych funkcjach zyciowych
i psychicznych”®%2, Podobna perspektywa funkcjonuje w kulturze muzutmanskiej — grzech
jest kwestig indywidualng. Owszem, kobiety moga kusi¢ i wabi¢ mezczyzn swojg cielesnoscia
(co poza malzenstwem uznawane jest za grzech), dlatego tez zalecany jest hidzab ukrywajacy
cielesnos¢ przed mezczyznami spoza najblizszej rodziny. Natura niejako ,,rozgrzesza” kobiete
w wielu sytuacjach, przyktadowo: mozliwy jest brak postu wynikajacy z kobiecej fizjologii
(ciaza, polog, okres karmienia piersig, menstruacja). Wzmianki o tym sa pojawiaja si¢ w
basniach arabskich, w przeciwienstwie do basni europejskich, w ktorych kobieta obrazowana

jest w oderwaniu od swojej naturalnej, kobiecej fizjologii.

W chrzescijanstwie wzorcem dla wszystkich kobiet jest Maryja, Matka Jezusa,
wybrana przez Boga do roli wydania na swiat 1 wychowania Zbawiciela. Pokora, gorliwa
wiara i przyjecie woli Bozej to przymioty cechujace ten chrzeécijanski pierwowzor matki. Dla
muzulmanow matka Jezusa jest jedng z nielicznych kobiet wymienionych w Koranie, sg jej

poswiecone basnie: ,,Maria Dziewica” i kozy ,,Maria Dziewica i oracze”.

%0 K. Skarzynska-Bochenska, Pojecie honoru rodziny w swietle wspotczesnej literatury arabskiej [w:]
Kultura i spoleczenstwo, 21/1997 (3), s. 158.
%1 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 89.
362 Tamze, S. 89.
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W literaturze europejskiej, szczegblnie w poezji, matka zajmuje miejsce szczegolne.
W basniach jednakze wyrazisty jest jej brak, zwlaszcza dla bohaterek zenskich (Kopciuszek,
Krolewna Sniezka, Dziewczynka z zapatkami). Deficyt wzorca kobieco$ci, potegowany przez
obojetnos¢ lub wrogos¢ innych kobiet z otoczenia, nie sprzyja rozwojowi spolecznemu
i duchowemu jednostki, nie wyposaza w fundament niezb¢dny do przysziej roli zony i matki,
co czyni taka bohaterke nieszczes$liwa w dziecinstwie/mtodosci, ale takze w przysztosci.
W dorostosci, z tego tez wzgledu, oczekuje pojawienia si¢ mezczyzny idealnego, ktory

wezmie petng odpowiedzialno$¢ za organizacje¢ ich przysztego zycia.

W basniach arabskich brak kobiecego wzorca dla mlodej kobiety pojawia si¢ rzadko.
Osierocona corka na ogdt znajduje wsparcie wsrdd kobiet z rodziny. Brak kobiecej troski
i wprowadzenia w dorosto§¢ widoczny jest w basni ,Réza w skrzyni”, jednej
z najpigkniejszych opowiesci arabskich o mitosci. Warda ,wyrosta w jednym
z najzamozniejszych domoéw w miescie, a ojciec dawal jej wszystko, o co tylko poprosita;
nim jednak skonczyta dwanascie lat, zmarta jej matka”®%. Opieke nad dziewczyna przejeta
stuzka imieniem Kurunfula. Okazywala pannie wsparcie 1 spetniala jej Zyczenia, takze to, by
ukry¢ ja w skrzyni i zanie$¢ do sypialni uroczego Muhammada. Kobiece wsparcie ze strony
stuzacej widoczne jest w kluczowych momentach: dotrzymuje ona sekretu zwigzanego
z poczeciem dziecka przed $lubem, dostarcza je Muhammedowi, oferuje wykarmienie przez
Warde w przebraniu starej kobiety, rzekomej matki dziewczyny optakujacej $mier¢ dziecka.
Lojalno$¢, oddanie i spryt stuzacej doprowadza Warde do szczesliwego malzenstwa

Z Muhammedem.

Kobieta zajmuje w islamie miejsce wazne, jako strazniczka domowego ogniska, matka
potomstwa i obiekt pozadliwosci swojego meza. Ewa Machut-Mendecka podkreslita,
ze ,,Podstawowe zrodta islamu — Koran i sunna Proroka — mocno wiazg kobiete z jej naturg
1 ideg macierzynstwa. W kategoriach Jungowskiego procesu indywiduacji, modelowa kobieta
muzutmanska przekracza etap Cienia i Animusa, odkrywajac W sobie archetyp Wielkiej
Matki”3%4, Kobiety dazyly do zostanie matka, naturalnie realizujac model kobiety-rodzicielki,
do ktorego zostalty wychowane. Ponadto ,,Niewolnica, ktora swojemu panu urodzita dziecko,

otrzymywata wolnos¢. Od momentu urodzenia dziecka wtasciciel nie mogt jej sprzedac ani

%3 Réza w skrzyni [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, tham. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, 406.
%4 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 92.
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ofiarowaé, ani da¢ w zastaw”3®® . Ewa Machut-Mendecka wskazata: ,,Urodzenie dziecka
oznaczato wypehienie do konca funkcji narzuconej jej przez archetyp Wielkiej Matki, dzigki
czemu zyskiwala szacunek i prawa spoteczne.”®® W perspektywie Zachodu pojecie haremu
czesto jest blednie rozumiane jako uciemiezenie i zniewolenie kobiety oraz ograniczenie jej
rozwoju. Zdaniem Ewy Machut-Mendeckiej: ,.Stereotyp wielkiego haremu pozostaje
w wyraznej opozycji do podstawowej koncepcji haremu jako miejsca sacrum, w ktorym
kultywuje si¢ tradycje rodzinne i rodowe, stwarzajac zréznicowane pole do ksztattowania
tozsamos$ci. Model wielkiego haremu znajduje si¢ tez w opozycji do podstawowych zasad
wiary islamu, ktory zacheca do wstrzemig¢zliwosci i umiaru W korzystaniu z dobr doczesnych
oraz humanitaryzmu w stosunkach rodzinnych i spotecznych”3’. Islam neguje zwyczaje
typowe dla dawnego haremu — zbytek, niekontrolowana rozpuste i spozywanie alkoholu.
W duchu tej religii wszystko, co prowadzi¢ moze do grzechu, powinno zostaé
wyeliminowanie z zycia spotecznego i1 rodzinnego. Istotne bylo takze przestrzeganie pewne;j
hierarchizacji regulujacej relacje i zasady wspotzycia, ,,w klasycznej kulturze islamu to matki
prowadzity domy swoich synow, a synowe byly zobowigzane okazywaé postuszenstwo

te$ciowym”3%8,

Innym zagadnieniem obcym i nieakceptowanym przez Zachod jest wielozenstwo.
Jego ideg byto odcigzenie jednej kobiety od wszystkich obowigzkdéw Zony, gospodyni 1 matki
oraz catkowitej odpowiedzialno$ci za ognisko domowe, a takze mozliwo$¢ zapewnienia
opieki przez mezczyzne wigkszej liczbie kobiet, zwlaszcza w czasie, gdy wiele z nich
zostawato wdowami po wojownikach. Islam sugeruje rezygnacje z poligamii, jesli mezczyzna
nie jest w stanie sprawiedliwie traktowa¢ swoich matzonek®®. Poligamia przechodzi do mitu
przesztosci, nie jest juz w krajach arabskich popularna, a w Tunezji i Turcji zakazana.®"°Nie
brak wsrod muzulmanow zwigzkéw romantycznych monogamicznych. Historycznym
przyktadem moze by¢ malzenstwo Sulejmana Wspaniatego z Roksolang pochodzacy ze
wschodnich kresow Polski.®”* Nalezy takze wspomnie¢ o szacunku, z jakim mezczyzni
odnosza si¢ do matek i zon oraz jak istotng role petnia we wspotdecydowaniu o waznych

kwestiach. Porady kobiece czgsto ukazuja me¢zczyznom inne ujecie problemu, oraz szersza

365 Tamze, . 94.
366 Tamze, s. 95.
37 Tamze, s. 104.
368 Tamze, s. 98.
369 Tamze, . 92.
370 Tamze, S. 116.
371 Tamze, S. 104.
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perspektywe jego rozwigzania, z racji opozycji natury kobiecej 1 meskiej szeroko
analizowanej przez Junga. ,Matki i matzonki wladcoéw sprawnie korzystaly ze swojego
intelektu, wptywajac niejednokrotnie na losy panstwa3’?. Rola matki, najgodniejszej wérod
zyjacych towarzyszki dorostego syna, zostala podkreslona przez Mahometa jako wazniejsza
od ojcowskiej, ktora postawil na drugim miejscu. 3’3 Macierzynstwo bylo duchowym
btogostawienstwem i spoleczng nobilitacja, co dotyczyto zarowno kobiet wolnych, jak

I niewolnic. Narodziny potomstwa stawato si¢ dla tych drugich przepustka do lepszego zycia.

Macocha

W basniach prézno szuka¢ obrazu ztej matki, cho¢ w innego gatunku tekstach
literackich wystepuja wyrodne matki i dzieciobdjczynie. W opowiesciach basniowych zlg
strong archetypu matki jest macocha. Posta¢ macochy wystepuje w basniach europejskich
oraz arabskich do$¢ czesto, ze wzgledu na wysoka $miertelno$¢ kobiet w dawnych czasach
i typowe w sytuacji utraty zony ponowne matzenstwo wdowca. W krajach arabskich sytuacja
ta byla jeszcze czgstsza, gdyz mozliwe wielozenstwo w przypadku $mierci jednej z zon
powodowato przejscie pod opieke macoch jej potomstwa. Macocha przedstawiona jest ona na
ogo6l negatywnie, jako osoba zazdrosna o pasierbicg lub faworyzujaca wiasne dzieci. Macochg
nazwa¢ mozna archetypiczng anty-matka, gdyz nie czuje ona wigzi z przybranymi dzieé¢mi,
nie dba o nie, wrecz szkodzi im i zagraza ich zyciu. Warto podkreslic,
ze motyw ojczyma jest w basniach praktycznie §ladowy. Mozna to wyjasni¢ faktem, ze
wdowy decydowaly si¢ na ponowne zamazpdjscie rzadziej, a ewentualne nieslubne dzieci
z poprzednich zwigzkow kobiet byly przysposabiane i traktowane przez jej me¢za jak wilasne,
jak cho¢by w basni ,, Trzech Hasan6w” ojciec nadat rodzonym synom 1 nie§lubnemu te same
imiona, traktowat ich rowno, dopiero w chwili $§mierci niebezposrednio dal do zrozumienia,

95374

ze jeden z Hasanow ,,nie dziedziczy™*"*, co znaczy jest z nieprawego toza, co zatait przez cate

zycie, najpewniej nie chcac naraza¢ jego matki na hanbe 1 karg.

Przedstawiane zarowno w basniach europejskich, jak i arabskich, macochy sa
bezwzgledne, upokarzaja niewlasne dzieci, zadajg im cierpienie a nawet narazaja na Smierc.

W basniach europejskich macochy starajg si¢ dzieci zgtadzi¢. Tytutowi bohaterowie basni, Jas

372 Tamze, s. 93.
373 Tamze, S. 92.
374 Trzech Hasanéw [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa 2015,
s. 92.
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i Malgosia, zostaja pozostawieni w lesie, na skutek podszeptoéw ztej macochy. Krolewna
Sniezka otrzymuje wyrok $mierci od macochy, a gdy tej Zycie zostaje ocalone i wiedzie je
spokojnie posrod krasnoludkow, zla kobieta stara si¢ otru¢ ja jabtkiem, uzywajac podstepu.

Motywem tych dziatan jest nieche¢ do cudzych dzieci i zazdros¢.

Dodatkowym motywem nienawisci do pasierbic lub pasierbow jest posiadanie
wiasnych dzieci, z ktérymi niewlasne potomstwo si¢ wychowuje, dzieli przestrzen i majatek.
Basnig prezentujgcg wyraznie to nierowne traktowanie jest ,,Kopciuszek”. Sam tytutowy
przydomek dla pasierbicy oddaje stosunek macochy i przyrodnich siéstr do bohaterki:
,2Dawno, dawno temu... zyla sobie pewna nieszczgsliwa dziewczynka. Po $§mierci matki jej
ojciec ozenit si¢ z kobieta, ktora nienawidzita pasierbicy. Serdeczne stowa czy czule
pieszczoty — wszystko to bylo przeznaczone dla dwoch leniwych corek macochy. I nie tylko
to, lecz takze suknie, pantofelki, szale, pyszne jedzenie, migkkie tozka 1 wszelkie inne
wygody. A dla biednej, nieszczesliwej dziewczynki nie byto nic. Zadnych sukienek poza
tymi, ktore wyrzucaty jej przybrane siostry. Zadnych smakolykéw, tylko okruchy ze stohu.
Nigdy odpoczynku ani jakiejkolwiek wygody. Caty dzien musiata cigzko pracowac i tylko
wieczorami pozwalano jej na chwile usia$¢ przy kominku®”® Punktem kulminacyjnym fabuty
jest obwieszczenie o balu, przygotowania do niego. Macocha wraz z rodzonymi corkami
udaje si¢ na przyjecie, pozostawiajac Kopciuszka obowigzkami domowymi. Pod nieobecnos¢
macochy i siostr zjawia si¢ wrozka (W wielu pdzniejszych wersjach nazywana matka
chrzestng). Zsyta pomocnikow dziewczynie, wyposaza ja z pigkny strdj i karoce, wysyla na
bal. Warunkiem jest jednakze powrot przed poinocg. Dziewczyna gubi na balu pantofelek,

dzigki ktoremu pozniej odszukat ja krolewicz i pojat za zong.

Analogiczng konstrukcje ma basn arabska ,,O czarnych psach”, w ktorej macocha
faworyzuje rodzong corke, ponizajac 1 oSmieszajac przybrang. Wysylajac je po drewno,
rodzonej wrecza sznurek do jego zwigzania, pasierbicy za$ poplatane jelita, skazujac ja
na udreke i niepowodzenie. Gdy niewlasna corka wraca jednak do domu po wykonaniu
polecenia przy pomocy dzinna, ktory dotacza do niej w postaci psa, ta nakazuje dziewczynie
ozeni¢ si¢ ze zwierzeciem. Z satysfakcjg przyzwala psu rani¢ mlodg kobiete. Okazuje si¢
jednak, ze dzinn z psa zamienil si¢ w meZczyzng, zapewniajac pasierbicy szczgscie

I bogactwo. Macocha z zazdrosci zamkneta swoja corke z psem, w nadziei, ze i ten zamieni

37 Kopciuszek [w:] Ztota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron $wiata, red. 1. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 248.
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si¢ w dobrotliwego me¢za, niestety nad ranem okazato si¢, ze bylo to zwykte zwierze, ktore

zagryzto panng.

Miedzy basniami ,,Kopciuszek” i ,,O czarnych psach” dostrzegalna jest analogia
fabuly. Wiele jest elementéw tozsamych: nieréwne traktowanie dzieci, faworyzowanie corek
wlasnych, pozostawienie z trudnym do wykonania zadaniem, zazdros¢ o udane matzenstwo
pasierbicy. Kara jednak za zte traktowanie w basni arabskiej jest zdecydowanie dotkliwsza —
haniebna $mier¢ rodzonej corki, ktéra zostaje rozszarpana przez psa bedacego dla Arabow

symbolem pogardy.

Panna

W basniach europejskich i arabskich tytutowymi lub glownymi bohaterkami sg mtode
dziewczyny, panny. Ewa Serafin stwierdza, ze: ,,W$réd watkow bajek magicznych mozna
wyrozni¢ pewna grupe, w ktorych gldownymi postaciami kobiecymi sg »krélewny« (»panny,
corki wiadcow z»dalekich krain«), azatem — dziewczyny w wieku dojrzewania” 37 .
W basniach europejskich i arabskich wystgpuja one rownie czgsto, lecz sg one prezentowane

w nieco odmiennych sposob.

Basnie europejskie ukazuja panny, dziewice jako dziewczyny bierne i niesamodzielne,
oczekujace meskiego wsparcia. W basni ,,Czerwony Kapturek” tytulowa bohaterka, ktorej
nakrycie glowy jest odczytywane jako symbol dziewictwa (chusta, welon, wianek) nie jest
przygotowana na spotkanie z pierwiastkiem meskim — wilkiem, ulega mu, spoufala sig,
wskazuje droge do domu babci. Na miejscu réwniez ulega wilkowi. Dopiero le$niczy
przechodzacy obok oswabadza pozarte przez dzikie zwierz¢ kobiety — staruszke
1 dziewczynk¢. Basn ta ukazuje biernos$¢, niesamodzielno$¢, zagubienie mtodej kobiety,
wynikajacag — by¢ moze — z braku asysty matki w decydujgcym momencie rozwoju
(dojrzewanie). Kolorystyka stroju gtdéwnej bohaterki rowniez nie jest przypadkowa, ,.kolor

95377

czerwony odnosi si¢ do uczu¢ i kobiecos$ci”’’, a takze jest charakterystyczny dla wyobrazni

erotycznej®’8.

376 . Serafin, Wzorzec kobiecosci w basniach ludowych, Termida, Biatystok 2009, s. 503.
31 A. Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcow Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 21.
378 Tamze, s. 107.
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W basni niemieckiej ,,Krélewna Sniezka i siedmiu krasnoludkéw” braci Grimm
ukazany jest los bezradnej dziewczyny skazanej na $mier¢ przez macoch¢ i porzuconej
w lesie przez stuge (pierwiastek meski ocala Sniezke, mezczyzna daruje jej zycie, nie
wykonuje zleconego przez inng kobiete wyroku). Imie¢ bohaterki jest symbolicznie
interpretowane jako wyraz czystosci i dziewictwa — bieli od wiekow w kulturze przypisywano
symbolike czystosci i nieskalanosci. Mtoda krélewna, nie poradzitaby sobie w dziczy bez
meskiego wsparcia. Krasnoludki (postaci meskie), ktore przygarnely ja pod swdj dach,
strzegg dziewczyny 1 troszczg si¢ o nig. Zta macocha, dowiedziawszy si¢ o pasierbicy udata
si¢ do niej z zatrutym jabtkiem. Podstgpem wreczyta owoc dziewczynie, ktdra skosztowata go
i zapada w sen (co nawigzuje do chrzescijanskiej perspektywy grzechu pierworodnego).
Utlozona w trumnie przez krasnoludki Sniezka przykula uwage przejezdzajacego obok ksiecia,
ktory nastepnie pocatunkiem ocucit jg i przywrocit do zycia. W zyciu tytutowej bohaterki
ujetym w ramy basni przynajmniej potrdjnie o jej zyciu decyduje pierwiastek meski — stuga,

krasnoludki i ksigzg.

W basni ,,Kopciuszek” tytutowa mtoda kobieta nie jest w stanie wptynaé na swoj
nieszczesliwy los, doznaje wielu krzywd ze strony macochy i siostr. Zjawienie si¢ wrozki
odmienito jej los, lecz krotkotrwale, umozliwito wziecie udzialu w balu, na ktory dawat jej
perspektywe zamgzpdjscia — finalnego ocalenia. W opowiesci ,,Szklana géra” Ewa Serafin
zauwaza tozsama bierno$¢ bohaterki: ,,Krolewna z bajki o szklanej gorze jest, jak widzimy,
postacig pasywng, obiektem matrymonialnej umowy miedzy jej ojcem a bohaterem™3’°. Jej
rola sprowadza si¢ do oczekiwania na kandydata na meza, a gdy ten si¢ pojawi — wspierania
jego zabiegow. Nie majg przy tym znaczenia osobiste preferencje krolewny. Liczy si¢ jedynie
konieczno$¢ dokonania przez nig, pozornego zreszta, wyboru i zaakceptowania starajacego
si¢ 0 jej reke mezezyzny. W innych watkach krolewny sg zdobywane w odmienny sposob:
poprzez ratunek od $mierci, uwalniane zrgk czarownikéw, odczarowywane, ozywiane,
uzdrawiane przez mtodych bohateréw, a nastepnie oficjalnie przekazywane im za zony przez

0jcow, wraz z wadza i krolestwem™3€°,

W  basniach europejskich matzenstwo z dziedzicem tronu innego rodu lub
ze $miatkiem z dalekich stron, ktory spelnia wytyczne krola 1 pozyskuje jego corke za Zone,

nie stanowito przeszkody. Wiele matzenstw basniowych byto réwniez zaaranzowanych, corka

$79M. Czeremski, Baba Jaga i krélewny. Postaé kobiety w bajce magicznej, [w:] Kobiety i religie, red.
K. Leszczynska, K. Ko$cianska, s. 519-520.
380 E, Serafin, Wzorzec kobiecosci w basniach ludowych, Termida, Biatystok 2009, s. 504-505.
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byta formg nagrody dla dzielnego mtodzienca, wybawiciela. Romantyczne zwigzki pomig¢dzy
potomkami krélewskimi i ich wybrancami byty mozliwe, wymagaly jednak zgody rodzicéw,
zwlaszcza ojca. Patriarchalny glos w sprawie malzenstwa jest tozsamy w basniach
europejskich i arabskich. Matzenstwo powinno by¢ ,.dlugie i szczesliwe”, jego celem jest
przede wszystkim szlachetne przedtuzenie rodu, romantyczna mito$¢ stanowi raczej warto$¢
podrzedng. W basniach europejskich model fabuty jest jednorodny. Reke corki wiadcy
zdobywa najszlachetniejszy kandydat. Nie pojawiaja si¢ zwroty akcji, bunt wobec decyzji

ojcowskiej. Nie byty obecne motywy zerwanych zargczyn czy rozwodow.

Celem malzenstwa w kulturze europejskiej i1 arabskiej ubiegtych wiekow byta
w przewadze troska o ciaglos$¢ rodu, podtrzymanie jego dobrego imienia, troska o szlachetne
wychowanie potomstwa. Europejskie opowie$ci zawierajg historie za$lubin nowozencoOw
z réznych krain, czasami jest to wyraz umowy miedzy wtadcami, potaczenia krajow, czasami
to znalezienie odpowiednio wyksztatconego kandydata i kandydatki, a tylko dwor krolewski
wowczas oferowal godne przygotowanie. Priorytetem jest wspdlny poziom majatkowy,
intelektualny 1 szlachetno$¢ urodzenia, kierunek pochodzenia jest drugorzedny. Nigdy nie
pojawia si¢ wzmianka o wyznaniu nowozencow, nie okresla si¢ takze religijnego charakteru

Slubu.

W basniach arabskich mtoda dziewczyna, corka wiladcy rowniez bywa wydawana
za maz za Smiatka, czesto nie znajac go przed Slubem, co wazne bardzo rzadko byt to
mezczyzna nieznajomy, niespokrewniony. Malzenstwo jest spelnieniem  marzen
o dorostym zyciu, osiggnigciu nobilitujgcej roli Zony 1 matki, sfera uczuciowa ksztattowata sie¢
wtornie, z racji do$¢ ograniczonego kontaktu z pierwiastkiem meskim, muzulmanska
dziewczyna ,,swoja nowa funkcje przyjmowala na ogél ze zrozumieniem i duma.” 38!
Zamystem matzenstwa 1 macierzynstwa bylo zapewnienie cigglosci rodu, klanu, plemienia.
W opowiesciach arabskich sporadycznie prezentowane sg zwiazki uczuciowe bohaterow
z r6znych krain, czasami bardzo romantyczne, niemniej czg¢sto spotykajace si¢ z dezaprobata
najblizszych. W kulturze arabskiej do dzi§ powszechne sa $luby pomiedzy kuzynostwem,
gdyz malzenstwo to nie tylko zwigzek dwoch osob, lecz takze dwoch rodow. ,,W poréwnaniu
z wczesniejszym okresem, na Potwyspie Arabskim, gdzie religia ta powstala, catkowicie
zmienila si¢ struktura spoleczna. (...) Plemienni Arabowie przyjmujacy islam nie byli w

stanie odrzuci¢ swojej wielowiekowej tradycji, zgodnie z ktora, jedna z najwazniejszych

%1 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 101.
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wartoéci byt system pokrewienstwa.” 82 Rodziny biora na sobie odpowiedzialno$¢ za
wychowanie dzieci w razie rozpadu malenstwa. Obopdlna znajomos$¢ rodow minimalizuje
ryzyko rozpadu matzenstwa. Zaslubiny z zupelnie obca osoba powoduje nieufno$é, a nawet
wrogo$¢. W basni ,,Zona z dalekich stron” ukazane zostalo ryzyko walki potomstwa
z tradycja rodu jednego z rodzicéw: ,,O panie moj, nie moge mysle¢ o tym, ze Faris juz
wkroétce zacznie $cigac si¢ na koniach ze swoimi réwiesnikami i odbywaé pozorowane walki,
by sprawdzi¢ swoja sile. Pomyslatem, ze kiedy doro$nie, by skrzyzowaé ostrze w boju, jako
jedyny spo$rod szlachetnie urodzonych mtodziencow nie bedzie znat imienia swego dziadka i
wujow po kadzieli. — Stowa te przeszyty ksigcia niczym sztylet, a zawarta w nich prawda byta

niczym so6l na rane”383,

Matzenstwo, ktorego prozno szuka¢ w opowieSciach europejskich, jest zwigzek
kobiety ze zwierzgciem przedstawiany jedynie w arabskich podaniach ludowych. Motyw ten
pojawia si¢ w basni arabskiej ,,O czarnych psach”. Pies pojawil si¢ przy zrozpaczonej
dziewczynie, ktorej macocha nakazala nazbiera¢ drewna. Jednak zamiast sznurka, data jej
gar$¢ jelit, ktorych nie byla w stanie rozwigzaé. Zwierzg podarowato jej sznur, dzieki czemu
panna wykonala polecenie 1 wrocita do domu. ,,Kiedy macocha zobaczyla psa ze swoja
pasierbicg, kazata jej wyj$¢ za maz za psa. Dziewczyna zamieszkala wiec z nim, a pies
zamienit si¢ w mezczyzne. Wystroil ja w jedwabie 1 klejnoty, a dziewczyna az piszczala z
zachwytu™3®*, Macocha sadzita, ze to odgtosy cierpienia i ztorzeczyta pasierbicy. Zdziwila sie
jej zdrowym 1 szczg$liwym widokiem o poranku. Pozazdroscita dziewczynie tego
matzenstwa, wydata za maz za psa swoja rodzong corke, chcac zapewnic jej dobre zycie.
Okazato si¢ jednak, ze to zwierze nie byto zakletym dobrym dzinnem, zagryzio dziewczyne,
pozostawiajac matke w rozpaczy i zatobie. W marokanskiej opowiesci ,,Malec, ktory styszal
opadajaca ros¢” dziewczyna bierze pod przymusem $lub z wezem, gdyz niczego nieswiadoma
podnosi z ziemi 1 zjada rodzinke nalezaca do weza. ,Niestety, dziewczyna zdazyla juz ja
potkng¢. — W takim razie bede ci¢ musiat zabi¢ — stwierdzit waz — chyba ze wezmiesz mnie
za meza. Rada nierada, dziewczyna przystala na to, zostala Zong weza, a po pewnym czasie

urodzita mu dziecko, chlopca o shuchu tak czulym, Ze styszat spadajace krople rosy”3e.

382 Tamze, s. 143.
%3 Zona z dalekich stron [W:] Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 48.
34 O czarnych psach [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa 2015,
s. 34.
35 Malec, ktory styszal opadajgcq rose [W:] . Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska,
National Geographic, Warszawa 2013, s. 416.
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Poczatkowo byta przerazona, lecz z czasem stworzyli zgodne matzenstwo, obdarzone synem

I niezwyktym talencie: styszat spadajace krople rosy.

Obraz kobiety idealnej w basniach arabskich obejmuje zaréwno przymioty cielesne,
jak i intelektualne oraz duchowe. W utworze ,,Najpierw pomysl, potem zréb” przywotany w
opowiesci pustelnik na wyrost marzy o ozenku idealnym: ,,(...) ozeni¢ si¢ z przepigkna,

cnotliwa i madra kobieta”®,

W basni arabskiej ,,Jak dziewczyna przechytrzyta trzech m¢zczyzn” w dialogu migdzy
tytulowa bohaterka, a matka mlodego Beduina, ktory ja odnalazt na pustyni i otoczyt opieka
ukryty zostat sens malzenstwa i kobiecej inicjacji do roli Zony. ,,Kiedy rozmawiaty, mowity,
jak to kobiety maja w zwyczaju, o narodzinach, zgonach i $lubach, a matka ksiecia zaczgta
coraz czgsciej poruszac ten ostatni temat, pragneta bowiem, by jej syn si¢ ozenit. — Jest wolg
Boga, by mezczyzni uderzali w kontury i brali sobie zony — powiedziata dziewczyna. Nie ma
w tym zadnej hanby, kobiecie za$ matzenstwo daje ochrone.”®®” Bohaterka poslubita ksiccia,
a przed uptywem trzech lat, urodzita trzech synoéw, co stanowito kobiece spelnienie w roli
zony 1 matki. W basni tej kluczowe jest dziewictwo bohaterki przed zawarciem matzenstwa,
zostato one podwazone przez szajcha, ktoremu odmowila obcowania, zostata oskarzona 0 to,
ze ,,pod nieobecno$¢ swej rodziny przemienita ich dom w dom wstydu i1 przyjmowata
kazdego, kto mial ochote sie z nig spotkaé”®. Ojciec nakazuje synowi zabicie siostry
za hanbe, jaka przyniosta rodzinie. Dziewczyna w meskim przebraniu jednak opowiedziata
przed krewnymi swoja histori¢, a maz stwierdzil: ,,Przysiggam, Zze byla woOwczas czysta

i nietknigta™3®°,

Basnie arabskie jednakze ukazuja bardzo czgsto malzenstwa zawarte z wielkiej
milosci, ktorej towarzysza roézne przeszkody, jednakze dzieki dgzeniom bohaterow udaje im
si¢ stworzy¢ szczesliwy zwigzek matzenski. W opowiesci z Iraku ,,R6za w skrzyni” Warda
i Muhammad zakochali si¢ w sobie, pomimo rdznic w statusie spotecznym (bohaterka byta
corka gubernatora, miata szlachetne pochodzenie, wywodzita si¢ z bogatego domu, za$ jej

wybranek byt skromnym mlodziencem). Dziewczyna z wlasnej woli stala si¢ brzemienng

%6 Najpierw pomysl potem zréb [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird,
Warszawa 2015, s. 57.
87 Jak dziewczyna przechytrzyta trzech mezczyzn [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum.
M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 414.
388 Tamze, S. 412.
39 Tamze, s. 415.
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przed $lubem, dzigki sprytowi jej i stuzacej udalo si¢ przekaza¢ milodziencowi wies¢

0 ojcostwie oraz uzyskac zgodg ojca na zaslubiny, pomimo odmiennego statusu spotecznego.
Staruszka/Wiedima

W basniach bardzo czesto kluczowa role ogrywaja staruszki, babki glownych
bohaterek lub kobiety doswiadczone przez los, czgsto owdowiale, w ktorych upatrywaé
mozna archetypu wiedzmy (czyli tej, ktora wie). Agnieszka Miernik ujeta ten archetyp
nastgpujaco: ,,Mityczne wizerunki okrutnej, pochtaniajacej swe ofiary krwiozerczej Matki,
przedstawiaja w basniach wiedzmy, czarownice ujawniajace dualistyczng naturg. W Wielkiej
Kobiecosci skupiajacej sprzeczne tendencje, jak podkresla Neumann, moze dominowaé
zywiotowos$¢ Dobrej Matki lub predyspozycje do przemiany charakterystyczne dla Strasznej
Matki. Basniowe wiedzmy odgrywajace decydujaca role w uksztaltowaniu fabutly, z jednej
strony zagrazaja zyciu i wolno$ci bohaterow, z drugiej przyczyniaja si¢ do ich wzrostu,
inicjuja nowe procesy psychiczne (...)”**. W opowiesci braci Grimm tytutowe dzieci, Ja$ i
Matgosia, zostaja podle zwabione do chatki, a czarownica chciala je zabi¢. W niektorych
utworach kontakt z za§wiatami i magia, ktore maja staruszki/wiedzmy, nie szkodzg innym, a
pomagaja. W opowiesci Grimmow ,,Ztote wlosy diabta” staruszka jest diablica, ktora chcac
pomoc milodziencowi, pozyskuje wlosy z glowy syna i odpowiedzi na nurtujace pytania,

udajac wizje senne.

W basniach europejskich babcie wydajg si¢ by¢ bardziej troskliwe i obecne niz same
matki. W basni Andersena ,,Dziewczynka z zapatkami” to babcia towarzyszyta dziecku
w $mierci, rytuale przej$cia z wymiaru doczesnego do wiecznego. Dziewczynka niejako
podaza za nig, oddaje si¢ w jej bezpieczne ramiona, ufajac jej bezgranicznie, majac poczucie,
Ze babcia zawsze wie, co dla niej dobre. W opowiesci ,,Czerwony Kapturek” babcia byta
z pewnos$cig bliskag dziewczynce osobg, skoro dziecko podejmuje si¢ nietatwej wyprawy
do niej przez las. W postawie dziecka jest widoczna $miato$¢ i pelne zaufanie. Nawet, gdy
dziecko zauwazylo niepokojace zmiany w wygladzie babci 1 przeczuwato zagrozenie,
zachowato ufng postawe, dopytujac o przyczyne odmiennego wizerunku. Zadawanie pytan,
wiara w prawdziwos¢ odpowiedzi §wiadczy o przekonaniu bohaterki, ze babcia ,wie
najlepiej”. Interpretacje losow tych bohaterek rzadko koncentruja si¢ na motywacji, jaka

miala babcia, pozwalajac si¢ pozre¢ wilkowi, by¢ moze byla niedostatecznie silna, by sie¢

30 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakow 2015, s. 112-113.
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obroni¢, a moze mita nadziej¢ na ochrong innych, w tym wnuczki, sycac glodne zwierze,

stajgc si¢ ofiarg.

Staruszki osamotnione, uciekajgce w $§wiat czarOw i magii, majg kontakt z samym
diabtem, bywaja zagrozeniem dla innych, szczegolnie upatrywaty sobie na ofiary miode
kobiety i dzieci. W basni Andersena ,,Mata syrenka” wiedzma, w zamian, za ludzka postac¢
pozbawia bohaterke glosu. ,,Zwigzek fantastyki z obrazowaniem sfery profanum znajduje
realizacj¢ w ukazaniu siedziby wiedzmy (Mata syrenka). Utrzymane w gotyckiej konwencji
przedstawienie patacu 1 otoczenia czarownicy podkresla potege Cienia, sile¢ 1 moc
przeciwnika, z jakim musi si¢ zmierzy¢ tytutowa bohaterka. Niezwykty, podwodny $wiat
odstania w symbolicznych obrazach potworno$¢ mrokow ludzkiej duszy, »ciemnosé« zia
prébujacego zarzuci¢ swe sidta na wolno$¢ podmiotu, na jego prawo do samostawania sig,
dazenia wzwyz. Mroczny opis siedziby wiedzmy 1 wyglad wladczyni zta, ktora ,,pozwalata
jes¢ sobie z ust ropusze” i kotlowaé si¢ »na swoich wielkich, gabczastych piersiach«
obrzydliwym, tlustym zaskroncom, wspottworzy symboliczne tresci, bedagce samym zlem i

stanowi czytelny kontrast dla drobnej, wrazliwej postaci ksiezniczki’*3*,

W opowiesci ,,Ja§ i Malgosia” nie do$¢, ze staruszce brakuje empatii wobec
zagubionych dzieci, to jeszcze planuje je zabi¢. Agnieszka Miernik podkreslita, ze: ,,Bedac
uosobieniem matriarchalnych, mitycznych wzorcéw, nie chca wypusci¢ swych dzieci
z krwiozerczych szponow, domagaja si¢ postuszenstwa, tyranizujg i tym samym wyzwalajag w
przesladowanych bohaterach wole ucieczki 1 samodzielnego zycia. Basniowe obrazy
z niezwykla psychologiczng prawda mowig o tym, co dzieje si¢ w psychice kazdego

cztowieka, zmierzajacego do uwolnienia si¢ spod wptywu okrutnej nie§wiadomosci.”3%2

W basniach arabskich staruszki czesto wykazywaly si¢ sprytem 1 ogromnym
zyciowym do$wiadczeniem, ktore pozwalalo rozwigzywac najtrudniejsze nawet kiopoty lub —
wrecz przeciwnie — celowo je stwarzaé. W opowiesci ,,Stara kobieta i diabel” ukazany jest
zaktad staruszki ze ztym duchem, kto ,,z nich umie lepiej sia¢ niezgode¢ 1 sprowadzié
smutek3%, Diabet wznieca ktétnie na targu o rzetelne zwazenie towaru, w wyniku ktorej

zginat kupujacy, a ranigcy go rzeznik trafit do wigzienia. Kobieta postanowita zasia¢ niezgode

31 A. Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakdw 2015, s. 44.
392 Tamze, s. 113.
393 Stara kobieta i diabel [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National
Geographic, Warszawa 2013, s. 407.
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miedzy handlarzem suknem a jego zong. Kupita od niego belg¢ pldtna z Aleppo
pod pretekstem przymusowego obdarowania kochanki syna drogimi prezentami, uprzednio
przeklinajac mtodych i potepiajac ich grzeszne zycie. Nastgpnie udata si¢ do domu handlarza,
a zastang tam matzonke poprosita o mozliwos¢ modlitwy. Pozostawila w sypialni bele pidtna,
ktora po powrocie zauwazyt maz. Od razu uznat swa zon¢ za kochanke syna staruszki, ukarat
ja 1 odestal do rodzicéw. Przebiegla staruszka, nie z powodu wyrzutow sumienia, a z racji
checi udowodnienia diabtlu, ze zgode takze potrafi spowodowaé, odwiedzita handlarza
ponownie. Narzekajgc, ze w przypadkowym domu, z powodu modtéw, zostawila materiat,
pozwolita mu wnioskowaé, ze sukno nie jest podarkiem dla Zzony od kochanka,
a przypadkowo zostawionym nabytkiem staruszki. Mgz uznaje niewinno$¢ malzonki,
na nowo sprowadza ja do domu. Basn konczy si¢ fraza wypowiedziang przez diabta:
Wy, staruszki, jestescie bardziej przebiegte niz sam diabet”3%, ktora stanowi kalke dla
polskiego przystowia: ,,Gdzie diabet nie moze, tam babg¢ posle”. Staruszka wykazala sie
doskonata znajomoscig relacji migdzyludzkich, porywczej natury meskiej i sity jego honoru.
Potrafita tez umiejetnie zaaranzowacé swoja niewinnos¢, poprzez krytyke nierzadu: ,,Moj
bezwstydny syn ma kochank¢ — oby Bog przeklat ich oboje — ktorej przy kazdej wizycie musi
zanosi¢ prezent. Przez cate zycie bytam kobietag bogobojna i wiem, zZe to, co robig to grzech,
btagam jednak Pana, ktéry widzi wszystkie tajemnice, by im wybaczyt”.3%® Wizyte u Zony
handlarza uzasadniala silng potrzeba modlitwy, kreujac si¢ na osobg gleboko religijna,
zapobiegla ewentualnym podejrzeniom wzgledem jej osoby: ,Nie chcialam przegapi¢
popotudniowych modtoéw i zatrzymatam si¢ w jednym z doméw w miescie, gdzie zostawitam
material.”3% Podeszty wiek i zwiazane z nim staboéci, zagubienie, zapominanie, wykorzystata
doskonale do zamaskowania swojego podstepu §wiadczacego o ogromnej wiedzy Zyciowej

1 przebiegtosci.

W innej basni arabskiej, ,,Jak dziewczyna przechytrzyla trzech me¢zczyzn”, szajch,
ktorego zaloty zostaty odrzucone przez cnotliwg panne, corke bogacza, zwrdcil si¢ po pomoc
do staruszki. ,,Nie wiedzac, jak ukoi¢ bol, ktory ptonal w jego sercu, mezczyzna w koncu udat
sic do starej swatki, kobiety ztosliwej i przebieglej”®’. Kobieta postanowita przemyci¢
niechcianego zalotnika do sypialni panny. Udata si¢ do niej z prosbg o przechowanie

zmyslonej skrzyni z bogactwami na czas pielgrzymki do Mekki. Cnotliwa dziewczyna

394 Tamze, s. 409.
39 Tamze, s. 408.
3% Tamze, s. 409.
37 Tamze.
127



zgodzila si¢ na te¢ przystuge. ,,Starucha poszta wigc do stolarza i1 obstalowata skrzynig
wyposazong w zamek otwierany od wewnatrz, tak duza, by zmiescit si¢ do niej dorosty
mezczyzna. Kiedy gotowa skrzynie dostarczono do jej domu, postata po szajcha, kazata mu
wejs¢ do srodka 1 najeta tragarza, by zaniost ja do domu bogacza. Kiedy wraz z pakunkiem
dotarta na miejsce, tak dlugo wzdychata i1 biedzita sie, czy jej skarby beda bezpieczne,
ze dziewczyna stracita cierpliwo$¢ i w koncu obiecala jej: — Postawi¢ ja tuz obok tozka —
wtedy staruszka odeszla, a dziewczyna zamknela za nig drzwi”3%® Ze skrzyni poznym
wieczorem wyszedt szajch, chcial uwie$¢ panng, ta jednak zachowata si¢ bardzo cnotliwie,
pokonata go w pojedynku szachowym, ktéry miat rozstrzygna¢ o tym, czyja wola tej nocy

zostanie wypetniona.

W basni palestynskiej ,,Wielbtadzi mgz” ukazana jest uboga staruszka, ktora udata si¢
do ksiezniczki, wylacznie w celu wilasnej korzysci, skorzystania z tazni. ,Pewna uboga
wdowa, ktorej nigdy nie bylo sta¢ na goraca kapiel w publicznej tazni, rowniez zebrata si¢ na
odwagg i powiedziata sobie: — Nie mam historii, ktorg mogtabym opowiedzie¢, ale wybiore
si¢ do Hammamu Ksi¢zniczki Ward. Moze co$ przyjdzie mi do gtowy po drodze? — Poprosita
wiec wnuka, by towarzyszyl jej w podrozy”3%®. Podczas podrozy, pewnej nocy oczom
staruszki i chlopaka ukazato si¢ dziwne zjawisko: uczta czterdzieStu panien i placzacego
milodzienca posrodku nich. Wizja ta miata niezwykla oprawe — kobiety przybyly na spotkanie
jako golebice, dokonata si¢ ich transformacja. Placzacy mtodzieniec wy$piewywal teskna za
ukochang piesn, dzielac jablko. Nastgpnie jednym tupnigciem spowodowal, Ze cala uczta
zapadla si¢ pod ziemig. Staruszka rankiem zeszta z drzewa, udata si¢ do patacu ksigzniczki
Ward. Opowiedziata, co ich spotkato, a Ward rozpoznata w tej wizji swojego me¢za, syna
kréla dzinnéw, ktory znikngt po ztamaniu przez zong¢ obietnicy, wyjawieniu przez nig jego
prawdziwej natury. Staruszka zabrata ksi¢zniczke na miejsce, siddmej nocy oczekiwania
powrdcita wizja widziana wczesniej. ,,Kiedy tupnat nogg 1 rozstapita si¢ ziemia, pochtaniajac
calg uczte, ksigezniczka Ward pospieszyta w otchtan za swym ukochanym. Zarzucita mu rece
na szyje i wykrzykneta: — Wro¢ do Zony, ktéra usycha z tesknoty za tobg!”% Poswiecenie
kobiety zdjeto z meza czar — juz na zawsze pozostal z nig na ziemi w ludzkiej postaci.
Pomyslne zakonczenie bylo mozliwe dzigki staruszce, ktora, pomimo podesziego wieku,

wykazata si¢ odwaga w dazeniu do celu, podczas doswiadczenia metafizycznej uczty,

3% Tamze, s 411.
39 Wielblqdzi mqgz [w:] I. Bushnaq, Basnie arabskie, tham. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s 236.
400 Tamze, s. 238.
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w opowiedzeniu Ward o niezwyktej uczcie i cierpliwym przewodnictwie ksig¢zniczce podczas
oczekiwania na ponowne zjawienie si¢ mtodzienca ze §witg. To starsza kobieta zmienita bieg
wydarzen, przeprowadzita ksi¢zniczk¢ z rozpaczy w szcze$cie, chociaz wiodgcym
zamierzeniem starszej kobiety byla korzy$¢ wlasna — nieodplatne skorzystanie
z hammamu. W utworze tym staruszka niejako przyciggata zjawiska czarodziejskie, nic ulegta

przestrachowi wobec nich, potrafila je wykorzysta¢ dla dobra wiasnego i innych.

Dziecko

Archetyp dziecka, w swojej dwoistej naturze przedstawia, zarbwno w basniach
europejskich, jak 1 arabskich, dzieci oczekiwane, cudowne, szczes$liwie, kochane,
jak i niechciane, porzucone, znienawidzone. Pomimo naturalnego instynktu rodzicielskiego
1 kulturowej powinnosci troszczenia si¢ o potomstwo czgsty w opowiesciach basniowych,
zwlaszcza europejskich, jest motyw porzucenia dziecka. Mozna interpretowac jego
powszechno$¢ w dwojaki sposob: z jednej strony jako napie¢tnowanie zachowania rodzicow,
zapobiezenie takim postawom, z drugiej — ukazanie, ze pomimo trudnych okolicznos$ci
wzrostu gtoéwni bohaterowie sg w stanie rozwing¢ si¢ korzystnie 1 zapewni¢ sobie pomys$ing

przysztosc.

Basnie ukazujace dziecko szczgsliwe najczesciej jego narodzenie poprzedzajg opisem
tesknoty 1 pragnienia rodzica lub rodzicow. Bezdzietno$¢ jest przedstawiana jako nieszczescie
1 deficyt. W basni braci Grimm ,,Zlote wlosy diabta” gtowny bohater jest wyczekanym
dzieckiem. Opowie$¢ rozpoczyna si¢ od stow: ,.Bardzo dawno temu zyla w pewnej wsi
biedna kobieta. Dtugo nie mogta doczekaé si¢ dziecka, jednak w koncu urodzit sie jej syn™L.
Zaraz po narodzinach zostaje mu wywrozone malzenstwo z corka krola. Rozzloszczony krol
podejmuje wiele prob zgtadzenia chtopca, jednak na prézno. Zaréwno w dziecinstwie, jak
1 mtodos$ci bohaterowi sprzyja pomys$lnos¢, cechuje go odwaga i spryt. Podejmuje wszystkie
wyzwania wladcy, nawet udaje mu si¢ zdoby¢ zadane przez krola trzy wlosy diabta, a w

drodze powrotnej — trzy osty z bogactwem. Krol, chcac odnies¢ podobny sukces, udal si¢

41 Ziote wlosy diabta [W:] Basnie braci Grimm, thum. S. Budzowski, red. M. Orzelska-Gotgbiowska,
Wydawnictwo Jednos¢, Kielce 2013, s. 60.
129



do dalekiej krainy, skad nie wrocit, co zapewnito spokdj mtodziencowi i poslubionej przez

niego coérce wiadcy.

W opowiesci syryjskiej ,,Atiyah, Dar Bozy” narodziny bohatera zostaty ukazane jako
wyraz Bozej woli: ,,Podobnie Bdg, niech imi¢ jego bedzie pozdrowione, postepuje z ludzmi,
by ci nie poczynali sobie nazbyt swawolnie: jednych dotyka chorobg, innych bieda, jeszcze
innych bezdzietnoscia”*%?. Bezdzietno$é jest uznawany za probe ze strony Boga, rzadziej —
kare. Pdzne rodzicielstwo jest znakiem taski w wyniku modlitw i proésb. W opowiesci tej cud
poczecia i narodzin syna u podesziej w latach pary nawigzuje do historii Abrahama, ktoremu
urodzit si¢ syn (wedlug Koranu lzmael, arab. Isma’il, wedlug Biblii — lzaak) oraz
Zachariasza, (wedtug Koranu syn — Jahja, wedlug Biblii — Jan): ,,Pewnego dnia Bog wystat do
niego aniota, ktéry powiedzial mu: »Twoja Zzona urodzi syna, ktéremu nadacie imi¢ Atiyah,
Dar Bozy. Trzymajcie go z dala od ludzi i chrofcie przed promieniami stonca, poki nie
skonczy czternastu lat, a bedziecie mieli z niego pocieche. « Kiedy szejk opowiedziat o tym
zonie, ona odparta: »Alez jestem za stara! Gdybym teraz zaszta w cigze, wybuchtby skandal!«
Jednak faktycznie wkrotce stala si¢ brzemienna i urodzita syna tak pigknego, ze w pehni
zastugiwal na swe imie.”*%® Scena ta nawiazuje nie tylko do syna Abrahama czy Zachariasza,
ale takze Maryi, ktora poczyna Jezusa w cudownych sposob. Chociaz Koran kwestionuje
bostwo Jezusa, scena zwiastowania dziewicy jest bardzo podobna. We wspomnianym
schemacie fabularnym syn przynosi starszym rodzicom pocieche, jest dla nich chlubg

i oparciem.

W basni palestynskiej ,,Wielbladzi mgz” ukazany zostat dramat bezdzietnej kobiety:
,Zyla sobie kiedy$ pewna uboga kobieta. Byta ona nie tylko biedna, ale i bezptodna. Mijaty
kolejne lata 1 zimy, a ona wcigz pozostawala bezdzietna, cho¢ jej rowiesniczki nosity juz
synka na jednym ramieniu, a coreczke na drugim. Kiedy pewnego razu, idac do studni wraz z
innymi kobietami, spostrzegta wielbtadzice skrywajaca nowo narodzone mtode z podkulong

»404  Bohaterka byla zrozpaczona i zdesperowana, jej pragnienie

noga, zaptakata gorzko
potomstwa byto tak silne, Z ucieszytaby si¢ nawet z narodzin zwierzgcia. ,,Tej nocy wymkneta
si¢ z domu i, stangwszy pod bezkresnym niebem, uniosta zawoj i modlita si¢ do Boga, by

pobtogostawit jg potomkiem: — Niewazne, czy bedzie to syn czy corka, cztowiek czy zwierze

492 Atiyah, Dar Bozy [w:] |. Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 38.
403Tamze, s. 39.
404 Wielblqdzi mgz [w:] |. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s 232-233.
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— pragne urodzi¢ dziecko i trzymac je w ramionach. Nawet nowo narodzone wielbladziatko
bytoby dla mnie wieksza pociecha niz zupetny brak dzieci! % Gorliwa modlitwa sprawia, ze
stata si¢ brzemienna. ,,Mitosierny ustyszat modlitwy kobiety i spetit jej zyczenie: gdy mingto
kilka dni odkryta, ze jest w cigzy, a kiedy nadszedt czas, wydata na §wiat potomka — mate
wielbladzigtko. Jej sasiedzi z niedowierzaniem potrzgsali glowami, lecz biedna kobieta
nazwata synka Dzumail, czyli Wielbladzik, i kochala go miloscia, na jaka sta¢ tylko matczyne
serce™. Odbiorcy tej basni spelnione marzenie o macierzyfstwie w przedstawionej formie
moze wydawac si¢ dziwactwem, a nawet okrywac kobiet¢ hanbg. Jak si¢ jednak okazato,
chlopiec byl postacig niezwykla. Dzigki sprytowi i znajomos$ci zakle¢ pozyskal ogromne
bogactwo i ozenil si¢ z najmlodsza corka suttana, dla ktérej przyjmowat ludzka postaé pod
ostong nocy, gdyz jak si¢ okazato byt synem kréla dzinnéw uwigzionym w zwierzecym ciele.
Podczas bitwy bronigcej miasta suttana, wykazal si¢ ogromng odwaga. Potem, dzieki wielkiej

mitosci zony juz na zawsze przyjat ludzka postac.

W basniach europejskich rzadko pojawia si¢ problem bezptodnosci. Jedynie w basni
Andersena ,,Calineczka” czytamy: ,,Dawno, dawno temu... zyta sobie pewna kobieta, ktora
nie miata dzieci. Pragn¢ta mie¢ coéreczke, ale czas mijal, a jej marzenie nie spetnialo sie.
Poszta wiec do starej czarownicy, ktora dala jej zaczarowane ziarenko. Kobieta zaraz
posadzita je w doniczce i juz nastepnego dnia z ziarenka wyrdst przesliczny kwiat podobny
do tulipana. Kiedy kwiat rozchylit platki, w $rodku siedziata malenka dziewczynka, nie
wieksza niz palec”®’. Jej radoé¢ nie trwata jednak dtugo, zaba porwata tupine orzecha ze
$piacag Calineczka. Mozna rozpatrywac¢ to w kategoriach kary ze strony Boga, gdyz kobieta
zasiegneta magii, w celu zastania matka lub niegotowosci z powodu nienaturalnie szybkiego

pojawienia si¢ potomka na $§wiecie, wbrew naturze.

Naturalne poczecie dziecka jest wyrazem pelni, potaczenia pierwiastka zenskiego
i meskiego. W modlitwie katolikbw do Matki Jezusa, stanowigcej pozdrowienia aniota
Gabriela: ,,Zdrowas Maryjo, taski petna, Pan z Toba. Blogostawionas Ty migdzy niewiastami
i blogostawiony owoc zywota Twojego, Jezus” ukazuje poczgcie jako obdarzenie taska
I blogostawienstwem, a jednocze$nie wypetnienie Bozego planu zbawienia. Cho¢ Biblia nie

opisuje szeroko wczesnego dziecinstwa Jezusa, poza cudownymi narodzinami i ucieczka do

405 Tamze, s. 233.
4% Tamze.
407 Calineczka [w:] Zfota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron $wiata, red. |. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 20.
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Egiptu, w Koranie czytamy o wczesnych cudach Jezusa — przemawianiu z kotyski, ozywieniu
ptakow. Niezwykle umiecjetnosci matego chlopca byly znakiem jego postannictwa i

potwierdzeniem cudownych narodzin z dziewicy.

W islamie szczodre obdarowanie malzonkéw potomstwem jest wyrazem Bozej
taskawosci. W basniach czgsto pojawia si¢ motyw narodzin, jako oczekiwanego cudu.
Agnieszka Miernik stwierdzita: ,,W narodzonym dziecku odbija si¢ obraz Boga, $wiatto i
boskie ztoto, Bog poprzez stonce tworzy zloto na ziemi, wypelnia nim dziecko, ktore jest
$wiadectwem istnienia Boga 1 znakiem mitosci na ziemi. Dziecko jest obrazem naturalnego
pigkna, wyrazem tadu moralnego, ma moc odnawiania §wiata i wprowadzania pokoju, zna

$ciezki wiodace do transcendencji, do zrodta wiecznego bytu (...).”4%

W opowiesciach arabskich wychowanie odbywa si¢ kolektywnie — opieke nad
mlodym pokoleniem sprawuja nie tylko rodzice, ale i najblizsze otoczenie. Wychowanie
polega na dawaniu dobrego przyktadu, wzorce przejmowane sa przez nasladownictwo, w
praktyce, jak w bajce ,,0 lisie i lisku”, lub na podstawie wtasnego doswiadczenia i wnioskow
z niego ptynacych. Opowiesci europejskie koncentruja si¢ na morale, przestrodze, pouczeniu
kierowanym przez rodzica lub opiekuna (,,Wilk i siedem kdzek”, ,,Czerwony Kapturek™),
ktore nie zostaje spetnione, zakaz zostaje ztamany, wiaze si¢ z przykrymi, czgsto

dramatycznymi, konsekwencjami, dopiero one wywieraja wptyw na potomkach.
Syn

Syn w basniach, zaréwno europejskich, jak i arabskich obrazowany jest jako postaé
wyczekiwana, szlachetna, majaca wypeli¢ misje ciagltosci rodu. ,,Narodziny meskiego
potomka ujmuja kultury starozytne jako zdarzenie niezwykle, kobieta rodzi podmiot
przeciwny swej naturze, (...), jako rodzicielka posiada nad nim przewage, jest boginig™*®°.
Katarzyna Sikora, zaznaczyla, ze: ,Doskonato$¢ Boga jest w chrzeScijanstwie réwniez
doskonatoscig cztowieka: Chrystus jest »najpickniejszy posrod syndéw ludzkich«. Wcielenie

ma rowniez aspekt laczenia przeciwienstw: w Chrystusie 1aczg si¢ bez zmieszania dwie

natury, boska i ludzka. Posta¢ Chrystusa odgrywa wielkg role w mysli Junga. Chrystus-

48 A Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcow Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 30.
409 E, Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 114.
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Pomazaniec wydaje si¢ interesowac go o wiele bardziej niz historyczny Jezus, ktorego zycie

interpretuje tworca psychologii analitycznej jako mit bohaterski’*°,

Corka

Corki s3 w basniach arabskich dla rodzicow blogostawienstwem, powodem do dumy,
wylaczajac perspektywe macoch, ktore czeste byly nastawione wrogo 1 rywalizowaly
z pasierbicami. Nowe zasady wprowadzone przez Mahometa, byly przyjazne wobec kobiet
wobec, nakazywaly corke i syna traktowaé tak samo, polozyly kres bestialskim zwyczajom

(zakopywanie zywcem niechcianych cérek)*L.

Niektore bohaterki wykazujg si¢ ponadprzecietng aktywnoscig 1 intryganctwem, co nie
zawsze podoba si¢ rodzicom i przysparza trosk. Corki sa dobrze zaopiekowane, otoczone
kregiem innych kobiet, ktore wprowadzaja je w dorostos¢. W basniach europejskich
obrazowanie corek jest odmienne, Alicja Baluch podkreslita: , Totez podstawowym
doswiadczeniem egzystencjalnym dorastajacej dziewczynki, wpisanym w basnie o sierotkach,
jest konieczne roztgczenie z matka, nawigzujace do mitu o Demeter i Korze. Dlatego
interpretacja tego typu opowiesci wymaga przejscia od znaczenia literalnego do ukrytego,
znaczenia alegorycznego lub symbolicznego®?”. Zdaniem Agnieszki Miernik: ,,Kondycji
ziemskiej dziewczynki towarzyszy samotnos¢, odtracenie, porzucenie, a wymownym
symbolem powyzszych tresci staje si¢ pochtaniajgce bohaterke zimno, jej bezradnos¢ wobec
wszechogarniajagcego chtodu. Aspekt zimna mozna odnies¢ do moralnej oceny S$wiata
zdominowanego przez egoistycznych mieszczan, zamknigtych w prywatnym dobrobycie.
Zimno, mréz to w basniowym $wiecie Andersena niezdolno$¢ do mitosci, do okazywania

mitosierdzia, wrazliwosci i empatii.**3 ”

Ukrywanie plci — dorosli i dzieci

Ple¢ w basniach jest wyraznie ujmowana, stanowi kryterium dla przyjetej dla mnie
klasyfikacji 1 uktadu rozdziatu w oparciu o porzadek genezyjski. Podzial bohaterow
wzgledem plci jest klarowny, zwlaszcza w opowiesciach arabskich, gdzie §wiat kobiet

1 me¢zczyzn rdzni si¢ od siebie znacznie. Narodziny syna sa pozadanym wydarzeniem, Boza

M0 K, Sikora, Mandala wedlug Carla Gustawa Junga, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakdéw 2006, s. 97.
411 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 97.
42 A Baluch, Archetypy literatury dzieciecej, Wydawnictwo Naukowe WSP, Krakéw 1992, s. 20-21.
43 A. Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 48.
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taska, niemniej wiele opowiesci wyrownuje warto§¢ miedzy synem a corkg. W utworze

,;Ojciec siedmiu corek” jedna corka okazuje si¢ sprytniejsza w handlu niz siedmiu synow.

W basniach arabskich interesujgcym motywem jest ukrywanie pftci, celem uzyskania
korzys$ci, osiaggniecia sukcesu, ale tez przeniknigcia do §wiata odmiennej pici. Potajemnie,
W przebraniu dzialalty zarowno kobiety, jak i mezczyzni. W basni z Palestyny ,Jak
dziewczyna przechytrzyta trzech mezczyzn” tytutowa bohaterka ucickajaca przed brutalnym
wujem meza poprosita napotkanego zotlierza o jego odzienie: ,,Pozwdl mi zatozy¢ twoj
plaszcz, bym przybrata wyglad mezczyzny, i pomoéz mi wsigéé na swego konia” #4.
Bezpieczna w meskim ptaszczu dotarta do swojego rodzinnego miasta. ,,Wcigz przebrana
za mezczyzne weszta do gospody, usiadta w kacie 1 kupowata kawe wszystkim wchodzacym.
Tej samej nocy miat odby¢ si¢ §lub jej brata, a go$cie powiedzieli panu mtodemu: — Zapro$ na
wesele i tego hojnego nieznajomego, ktory postawit nam wszystkim kawe! — | tak
dziewczyna przestapita prog domu swego ojca przebrana za mtodzienca. Kiedy skonczyta si¢
uczta, ojciec powiedzial: — Przybyszu, nadszedt czas na rozmowy. Czy chcesz opowiedzie¢
nam swoja histori¢? Dziewczyna rozejrzata si¢ po sali, w ktorej siedzieli mezczyzni,
1 zobaczyla ojca, brata i szejka (ktory przybyl, by odczyta¢ modlitwy), a takze swego meza i
jego wuja, ktorzy przybyli z darami. Opowiedziata wigc swe dzieje od poczatku do konca
(...)"*® . Przebranie mlodzienca bylo dla bohaterki jedynym sposobem na dostanie sig
do meskiego grona (wesela rowniez odbywaja si¢ oddzielnie dla kobiet i mezczyzn), celem
konfrontacji z oskarzycielami i oprawcami. Meskie odzienie umozliwito jej wyjawienie
prawdy, ze nigdy nie dopuscila si¢ hanby i1 bezwstydu podczas pielgrzymki ojca do Mekki,
jak doniost ojcu chcacy z nig obcowaé w tym czasie, a upokorzony i o§mieszony przez nig
szajch. Na jaw wyszly takze przewiny wuja meza, ktory chciat ja zawlaszczy¢ podczas
nieobecnosci meza. Ztozone przez nig zeznania w meskim gronie weselnikow, potwierdzone
przez me¢za, zostaly przyjete jako niepodwazalne. Rubaszny szajch i wuj zostali spaleni
na stosie po zawotaniu ojca dziewczyny: ,,Kto kocha cnote i szanuje $wiete prawa, niech
przyniesie ognia i drew”*® W arabskiej opowiesci ,,Ojciec siedmiu corek” dziewczyna
podrozuje 1 handluje w stroju mezczyzny. Przebranie nie tylko ma pozwoli¢ na wejscie w
odrebne $rodowisko, lecz takze na dziatania, ktore przypisane sg tylko danej pici (kobiety —

pielegnacja, rozmowy, opowiesci, me¢zczyzni — podroze, handel, interesy). W basni ,,Chtopiec

M4 Jak dziewczyna przechytrzyta trzech mezczyzn [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum.
M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 415.
15 Tamze.
416 Tamze, S. 416.
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w dziewczecej sukience” bohater ubiera kobiece ubrania, by by¢ blizej przyjacioiki serca, co
— po odkryciu prawdy — wzburza jej rodzicéw: ,,Jak mogliScie pozwoli¢ synowi nazywaé
siebie Halima i spa¢ kilka miesiecy w jednym namiocie z naszg corkg?”*!’ Podstepne

wchodzenie m¢zczyzn w $wiat kobiet byto bardziej potepiane niz sytuacje odwrotne.

Rozdzial 6. Istoty zwierzece
Ptaki

Ptactwo w kulturze europejskiej i arabskiej ma podobng symbolike, okre$lone gatunki
sa na ogot obrazowane konsekwentnie pozytywnie lub negatywnie. Ptaki sg zwierzetami
uprzywilejowanymi, czgsto majacymi bezposredni kontakt z Bogiem, bedacymi jego
wystannikami lub posrednikami pomigdzy cztowiekiem a Stworca. Czesto sg symbolami
dobrej nowiny (gotab — znak konca potopu w Biblii i Koranie, symbolika pokoju oraz Ducha
Swietego w Nowym Testamencie, zob. Zdjecie 2., 3. 4., 5., w Koranie — jeden z pierwszych
cudoéw Jezusa to niezwykte ozywienie ulepionego z gliny ptaszka i tchnienie w niego zycia).
W Koranie czytamy: ,,O Jezusie, synu Marii! (...) Oto Ja ciebie umocnitem Duchem
Swietym, kiedy bedac jeszcze w kolebce, przemawiates juz do ludzi jak cztowiek dojrzaty.
I oto nauczytem ciebie Ksiegi, madrosci Tory 1 Ewangelii. I tworzytes z gliny ksztatt ptakow
— za Moim przyzwoleniem — potem tchnates w nie i one staly si¢ ptakami (...)” (5:110).
W Biblii 1 Koranie ptaki pojawiaja si¢ nieprzypadkowo. Agnieszka Miernik podkreslita, Ze:
»W porzadku mythosu opatrznosciowe ptaki odsylaja do opowiesci o Noem, krukéw

karmigcych Eliasza na pustyni, gotebicy wznoszacej sie nad Chrystusem.”*®

Badaczka zwrécita uwage na istotng role ptactwa w basniach Andersena: ,,Szczegolne
miejsce w basniowym $wiecie Andersena zajmuja ptaki, jako przewodnicy uobecniaja
aspekty dobra, duchowos$ci, wolnosci. Gorna perspektywa, ku ktorej prowadza bohaterow,
poszerza mozliwosci ogladu $wiata, daje dostep do wiedzy 1 zrozumienia. Mediacyjna rola
ptaka przewodnika wigze si¢ z przezwycigzeniem wewnetrznych sprzecznosci. Obecno$¢ w
porzadku fabularnym jaskoiki, tabedzi, bociandw wskazuje na dziatanie Archetypu Ducha,

niepozwalajagcego zatrzymacé si¢ w drodze (Calineczka, Dzikie tabedzie, Coérka krola

M7 Chiopiec w dziewczecej sukience [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska,
National Geographic, Warszawa 2013. s 66.
48 A Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcow Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 142.
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moczaréw, Krolowa Sniegu). Jaskotka i tabedzie taczone w basniach Andersena z motywem
solarnym, wyprowadzaja Calineczke i Elize ze $wiata chtonicznego w obszar powietrzny,
gorny. Lot bohaterek nad $wiatem symbolizuje rozlegly perspektywe $wiadomosci,
osiagniecie kolejnego stopnia wtajemniczenia.”*!® Ptaki sa zatem sprzymierzencami rozwoju

duchowego bohateréw.

Wedle basni arabskich zwierzeta, w tym ptaki, w dawnych czasach mogty swobodnie
komunikowa¢ si¢ z ludzmi, o czym mowa w marokanskiej basni ,,Sulejman i sowka”: ,,Dziato
si¢ to jeszcze w czasach, kiedy zwierzeta obdarzone byty darem mowy, wigc Sulejman kazat
zebra¢ si¢ wszystkim, a na jego wezwanie zlecialy si¢ skrzydlate istoty najrozmaitszych
ksztattow i kolorow (...).”*?° W Koranie czytamy stowa Salomona: ,,Nauczono nas mowy
ptakOw i zostalismy obdarowani wszelakimi rzeczami. Zaprawde to jest taska oczywista”
(27:16). Kontakt ludzi i ptakow, pomimo utrudnien w komunikowaniu, pozostat nadal zywy,
a pojawiajace si¢ na drodze bohateré6w ptactwo znacznie modelowato dalsze losy bohaterow.
Wspomniany ~ krol ~ Salomon,  korespondujac z  krolowa  Saby,  korzystat
z postannictwa dudka (27:20-22), ktory, dzigki tej roli, si¢ jednym z symbolicznych ptakoéw

w islamie®?L,

Ptaki sg szlachetne, lecz te przedstawione w basniach cechuje zbytnia ufno$¢
i naiwno$¢, ktora czesto wigze sie z przykrymi konsekwencjami — stratg cennego dobytku lub
nawet — zycia. Niektore ptaki, jak kruki, symbolizujg $mier¢, zto i1 sprzeniewierzenie.
W basniach ukazywane sg jako zwierzgta wygnane 1 przegrane, mimo podejmowanych prob

odmiany swojego wizerunku.

Pokrewienstwo Koranu z apokryfami w odtwarzaniu historii Jezusa znajduje swe
dalsze potwierdzenie w opisie pewnego zdarzenia z lat dziecigcych Jezusa. Sura 3, 43 oraz 5,
109 opisuje pewien cud dokonany przez Jezusa przypuszczalnie w latach dziecigcych,
polegajacy na tym, ze Jezus lepi ptaszki z gliny, a kiedy na nie tchnal, ozyly i odlatywaly.
Podobne cuda podaje apokryficzna Ewangelia Tomasza. Opisuje ona zabawe Jezusa,
pigcioletniego chtopca, nad rzeka. Jezus ulepit z mulu 12 ptaszkéw, a bylo to w sabat.

Woéwczas jeden z chlopcdéw pobiegl do Jozefa 1 poskarzyt na Jezusa. Jozef przybyl na miejsce

419 Tamze, s. 140.
420 Sulejman i séwka [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, tum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013. s 287.
421 M. Dziekan, Symbolika arabsko-muzutmarnska. Maty stownik, Verbinum - Wydawnictwo Ksiezy
Werbistow, Warszawa 1997, s. 92-93.
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zabawy 1 widzac, ze naprawde Jezus w sabat to uczynil, zaczal go karci¢. Wowczas Jezus
klasnat w dlonie i rozkazat ptaszkom odlecie¢. Ptaszki odlecialy z krzykiem, a zdziwieni

widzowie doniesli o tym starszym. Wzajemna zalezno$é obydwu opiséw jest widoczna.*??

Golgb i czapla

Gotebie uznawane za ptaki szlachetne, stynace z postannictwa i niecomylnej orientacji
w przestrzeni, symbolizujg nadziej¢ na osiggnigcie celu. Czesto zestawiane sg z innymi
bohaterami czy to zwierzecymi czy ludzkimi, celem ukazania ich czysto$ci i niewinnosci
na zasadzie kontrastu. W basni ,,Krélowa Sniegu” Gerde wspieraja golebie, na co zwrécita
uwage Agnieszka Miernik: ,,W obozie rozbojnikéw wspieraja bohaterke gotebie odczuwa
swoje polozenie jako trudne, a nawet beznadziejne(...).”**® Autorka podkreslita takze:
,,Golebie bezblednie wskazuja Gerdzie miejsce pobytu Kaja, zapamigtaty doktadnie chtopca,
ktory towarzyszyt okrutnej Krolowej Sniegu bowiem jej lodowaty oddech zabit ich
rodzenstwo. Ptasi pomocnicy do$wiadczyli, podobnie jak obecnie przezywa to Gerda,
bliskosci $mierci, te wspdlne doznania wyzwalaja mechanizmy pomocy, zrozumienia,
empatii.”*** Ptaki pomogly w odkryciu tajemnicy, dotarciu do celu, ze wzgledu na ich
wlasciwosci orientacyjne, w rozumieniu fizycznym, przyrodniczym, oraz pierwiastek Boski,
w rozumieniu metafizycznym. Przewodnicza rola ptakéw w procesie indywiduacji
dziecigcych bohateréw zostata podkreslona przez Brunona Battelheima: ,,zachowanie ptakow
wskazuje symbolicznie, iz wszystko, co si¢ dzieciom przydarza, dzieje si¢ dla ich korzysci.
Poczawszy od wczesnych czasow chrzescijanskich, bialty gotab symbolizuje wyzsze dobre
moce. Ja§ méwi w drodze do lasu, ze spoglada za siebie, aby pozegna¢ si¢ z gotgbiem
siedzacym na dachu rodzinnego domu. Snieznobialy ptak §piewa zachwycajaco w lesie i
najpierw wiedzie dzieci do domku z piernika, a potem siada na jego dachu, wskazujac, ze tu

jest miejsce, gdzie maja si¢ zatrzymaé. Wreszcie dzigki innemu biatemu ptakowi dzieci

422 E Kope¢, Chrystus w Koranie, Ruch Biblijny I Liturgiczny, 1995, 8(1), s. 19.
423 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakow 2015, s. 141-142.
424 Tamze, S. 142.
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0siggaja na powr6Ot bezpieczenstwo: droge do domu rodzicielskiego przecina im «wielka

woday, ktorg przebywaja na grzbiecie bialej kaczki”. 42>

W utworze ,,O golegbicy lisie i czapli” pojawiajg si¢ dwaj ptasi bohaterowie,
poczatkowo réznigcy si¢ od siebie — zastraszona przez lisa gotebica, ktora ,,zrzucata miode
wprost w jego paszcze” 1 rezolutna czapla, ktora radzita jej przeciwstawié¢ si¢ drapieznikowi,
sprawdzenie, czy sam wdrapie si¢ na palme po piskleta. Lis napotykajgc opoér gotebicy, po
radzie czapli, odszukuje tego ptaka nad brzegiem rzeki. Zachwala jej spryt i madros¢:

,Naprawde, Bog wywyzszyl ptaki ponad inne zwierzeta”*?®

. Czapla prezentowata swoja
zwinno$¢, chowajac si¢ pod skrzydlo, wtedy tez zostala zaatakowana przez lisa. Napastnik
skwitowal: ,,Widzisz, na tyle jeste§ madra, zeby podsuna¢ dobry pomyst golebicy, a nie
potrafitag znalez¢ pomyshu, zeby uratowaé samg siebie.”*?’ Tozsamy los spotyka czaple w
bajce Ignacego Krasickiego ,,Czapla, ryby i rak”. Poczatkowo czapla zyskata, podstepie
proponujac rybom przenosiny do innego miejsca. Chwytata je w dziob, posilata si¢ nimi. Nie
byta jednak usatysfakcjonowana w pehi, ,,zachciato sie na koniec skosztowaé i raki”.*?® Rak

wyczuwat postep, dusit ja.

Golebie sa czgstymi bohaterami basni arabskich, ukazywane sag w parach, co tozsame
jest z ich symbolika golebi w kulturze zwigzang z szcz¢sliwa mitoscia, wiernoscig, dobrym
pozyciem matzenskim. W opowiesci ,,Bajka o golebiach™ przedstawiona zostata historia pary
gotebi, ktora umowita sie, z inicjatywy samca, ze z zapasow zgormadzonych w gniezdzie nie
wolno korzysta¢ przed zimg. Ptaki karmity si¢ poza gniazdem, oba dotrzymaty umowy.
Podczas nieobecnosci samca ziarenka w gniezdzie skurczyty si¢ z powodu upatu i suszy. Po
powrocie oskarzyt gotebice o ztamanie umowy, mimo jej zapewnien ,,nie uwierzyt jej i zaczat
ja dziobaé ze ztosci tak mocno, ze stracita zycie”*?°. Pod wplywem wilgoci, zimg zapasy
powrdcilty do dawnej objetosci. Golagb wowczas ,,popadl w rozpacz, zrozumiat bowiem, ze
jego zona mowila prawde, a on niestusznie ja tak straszliwie ukaral”*°, potozyt si¢ koto

martwej samicy, zrozumial, ze zgromadzone zasoby sa niczym bez niej, umart z zalu 1

425 B, Battelheim B., Cudowne i pozyteczne. O znaczeniach i warto$ciach basni, przet. D. Danek, PIW,
Warszawa 1985, 15.

46 0 golebicy, lisie i czapli [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa
2015, s. 34.

427 Tamze, S. 35.

428 |, Krasicki, Czapla ryby i rak, Biblioteka Literatury Polskiej,https:/literat.ug.edu.pl/ikbajk/058.htm,
maj 2024.

429 Bajka o gotebiach [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa 2015,
s. 91.

430 Tamze s. 90-91.
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tesknoty. Golegbica 1 gotab sg nazwani w bajce mezem 1 zong, co wskazuje na wage
matzenstwa w kulturze arabskiej oraz na dedykacje¢ tegoz utworu gtéwnie matzonkom. Bajke
zamyka morat: ,,Pamigtaj wigc, ze cztowiek madry nie spieszy si¢ z wymierzaniem kary,
dopoki si¢ nie przekona, ze kara jest nieodzowna i odpowiada przewinieniu. Szczegdlnie, jesli
potem przyjdzie cztowiekowi zatowacé, tak jak Zzalowal bezmys$lny gotab swojego ghupiego

postepku.”43!

Gotab, bedacy symbolem pokoju, blogostawienstwa i czystosci, w basniach ukazuje
szczeScie zycia rodzinnego, ktore nie jest dane na zawsze — wymaga troski, wysitkow
i kompromisow. W basni ,,Wielbtadzi maz” w momencie odnalezienia ukochanego przez
zong, ktora uprzednio zlamata obietnicg, co wypedzito Dzumajla do krainy dzinndéw, podczas

95432

tesknej uczty ,,przyfrunety biate golegbie symbolizujace matzenska wierno$¢ i tesknote

podczas rozstania.
Kruk i paw

Ptakiem czesto pojawiajacym si¢ w opowiesciach ludowych jest kruk. Zaroéwno
w tradycji chrze$cijanskiej, jak i1 islamskiej, jest on $ci§le zwigzany ze $miercig. Ptak ten
w Koranie odegrat znaczaca rolg — BAg postal kruka do Kaina po akcie bratobdjstwa, celem
ukazania, jak pochowa¢ w ziemi zwtloki brata. Czytamy w Koranie: ,,Wowczas Bog postat
kruka, ktory podrapat ziemig, aby mu pokazaé, jak ukry¢ zwioki brata” (5:31). Muzulmanie
twierdza, ze byl to pierwowzor tradycyjnego pochowku religijnego nakazanego w islamie.
W Biblii pojawit si¢ w opowiesci o potopie — wypuszczony przez Noego nie spetnit swojej
roli postanniczej. Kruki pojawiajg si¢ takze w opowiesci o Eliaszu (1 Krl 17, 4-6), jako jedyni
zywiciele proroka. Ptaki te, uwazane w tradycji zydowskiej za nieczyste, karmily go na
pustkowiu chlebem i migsem, wedle woli Boga, co wymagato od Eliasza postawy postusznej i

pokornej.

Wedlug definicji kruka opracowanej przez Marka Dziekana: ,,Arabskie stowo,

oznaczajace kruka, wykazuje etymologiczne zwigzki ze slowem oznaczajagcym obco$¢

431 Tamze, s. 91.
32 Sulejman i séwka [w:] 1. Bushnagq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013. s. 238.
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1 osamotnienie. Zwiazki te by¢ moze zdecydowaty, ze dla Araboéw 1 innych ludow

muzulmanskich (...) kruk jest symbolem zta, ztej wrozby i nieszczescia™*3.

Odzwierciedlenie pierwotnego negatywnego obrazowania krukéw w kulturze
europejskiej 1 arabskiej ma swoje odzwierciedlenie w basniach. Ptaki te ukazywane sa
negatywnie, sg odrzucone, opuszczone i przegrane. W opowiesciach ludowych, z racji
swojego ponurego wygladu i glosu kruk jako gltowny bohater bywa niedowarto$ciowany,
zadny pochwatl, co czesto prowadzi go do nieszczescia. Kruki bywaja takze zwigzane
z magig, przeklenstwem lub przepowiednia. Wspodtczesnie kruki w dzietach kultury sg czesto
zwigzane ze $miercig, zlem czy czarng magig. W jezyku polskim stowo ,krakaé” jest

synonimem ztorzeczenia lub niekorzystnego przewidywania.

W basni braci Grimm ,,Bialy waz” napotkana przez bohateréw rodzina krukow
ukazuje brak czulosci i troski, wrgcz nienawis¢ wobec potomstwa. ,,Kiedy stuga spojrzat w
gore ujrzal na wierzchotku wysokiego drzewa gniazdo kruka. Kruczy rodzice siedzieli na
brzegu gniazda 1 starali si¢ wypchna¢ pokryte puchem piskleta: — Zabiera¢ si¢, darmozjady! —
krzyczaty. — Do$¢ juz was karmiliSmy, teraz same si¢ o siebie troszczcie! Na prozno biedne
piskleta staraly si¢ macha¢ skrzydtami — byly jeszcze za stabe do lotu i spadaly jedno po
drugim na trawe. Lezaty tam, rozpaczajac: — Biada nam, biada nam! — piszczaty. — Nie
umiemy przeciez jeszcze lata¢! Jakze mamy znaleZ¢ pozywienie? Tutaj na pewno umrzemy z
glodu! Studze zrobilo si¢ Zal biednych pisklat. Zabit wigc swojego konia jako pozywienie dla
matych kruczat. Piskleta wotaty za nim: — Za ten dobry uczynek potrafimy si¢ odwdzigeczy¢!

Nasz wedrowiec poszedt dalej pieszo i wkrotce dotart do miasta™*3*

. Pomoc kruczetom 1
poswiecenie dla nich konia, ktéry umozliwiat mu bezpieczne poruszanie bylo gestem
szlachetnym 1 niezapomnianym przez kruczeta. Pomimo negatywnego wzorca swoich
rodzicow 1 okrucienstwa, jakiego doswiadczylty we wczesnym dziecinstwie, po jakims czasie
odptacaja mu si¢ cenng przystuga. Bedac juz silnymi krukami, potrafigc sprawnie latac,
przynosza mu w darze jabtko z drzewa Zzycia, ktorego zazadata corka krola, przed
za$lubinami. ,,Zdziwit si¢ ogromnie, a wnet z drzewa sfrunely ku niemu trzy kruki. Poznal, ze
sg to te same ptaki, ktorym zostawit jako pozywienie swojego konia. — UstyszeliSmy, ze

szukasz jabtka z drzewa Zycia — powiedzialy kruki — poleciatysmy wiec daleko, za siedem

433 M. Dziekan, Symbolika arabsko-muzutmarska. Maty stownik, Verbinum — Wydawnictwo Ksiezy
Werbistéw, Warszawa 1997, s. 54.
434 Biaty wqz [W:] Zlota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron Swiata, red. 1. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013 s. 205.
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morz, poniewaz tam witasnie rosnie drzewo zycia. Zerwaty$my jabiko 1 przyniosty$Smy ci w
dowdd wdziecznosci, bo uratowates nam zycie. ”*®° Kruki, pomimo swojej mrocznej
symboliki $mierci i negatywnego wzorca wyniesionego z wlasnego gniazda, zaprzeczaja
swojej naturze w oparciu o pierwiastek dobra przejety od cztowieka. Sklonne sg do dalekiej

podrozy, by uzyska¢ dla wybawcy pozadany przez niego przedmiot.

W bajce Ezopa ,,Lis i kruk” ptak dat si¢ zwiez¢ falszywym komplementom, chcac
zademonstrowaé swoj §piew stracil ser dzierzony w dziobie.**® W innej bajce Ezopa ,,Prozny
kruk” tytutowy bohater rowniez odczuwa kompleks bycia nieatrakcyjnym, zwlaszcza po
pierwszym spotkaniu pawi: ,,Kruk nie mogl oderwaé od pawi zachwyconego wzroku, ale w
koncu pozegnat si¢ i odlecial. W drodze powrotnej do domu ciaggle o nich rozmyslat: »Jakie
muszg by¢ szczesliwe, ze sg takie pickne! Co za pidral« Tu spojrzat ze smutkiem na swoje
niepozorne upierzenie. Odtad stale mys$lal o urodzie pawich pidr i brzydocie wiasnych.
Przestat nawet przegladaé si¢ w sadzawce, poniewaz ilekro¢ widziat swoje odbicie, tylekro¢
popadal w przygnebienie.” ¥ Postanowil $ledzi¢ pawie i coraz bardziej im zazdroscil.
Pewnego raz znalazl zgubione pawie pioro, nastgpnie udato mu si¢ zdoby¢ kolejne. Cztery
zdobyte pidra uczepit zywicag do swego ogona i paradowat przed innymi krukami. Najpierw
byly one zdumione, potem obrazily si¢ na towarzysza, posadziwszy go niejako o zdrade,
drwity: ,,Jeste$ krukiem i tylko krukiem, nawet jesli przyczepisz sobie te pstre piora”.**® Kruk
jednak wysmiewat swoich i przytaczyt sie¢ do pawi. Najpierw potraktowali go jako jednego ze
swoich, wspotczuty mu z powodu ubogosci pidr, potem zorientowaty sie, ze jest to kruk, gdy
starat si¢ nasladowac ich mowe 1 wydat chrapliwe: ,,Kra! Kra! Kra”, ktore go zdradzito. Kruk
zostal przegoniony i pozostat jeszcze bardziej nieszcze$liwy niz na poczatku — nadal miat taki
sam wyglad i glos — a finalnie stal si¢ bardzo samotny, gdyz inne kruki odwrdcity sie
od niego. Paw symbolizuje dostojnos¢, lecz takze pyche, jest czestym motywem w sztuce

(zob. Zdjecie 10.).

Agnieszka Miernik wskazuje na figure pawia jako synonim pychy w kontekscie basni
Andersena: ,,Peregrynujacy w zaswiatach bohater basniowy koncentrowal ziemska

egzystencje na budowaniu persony, ktéra odgradzata go od przemian wewnetrznych i relacji z

435 Tamze, . 207.
438 Lis i kruk [w:] Zfota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron swiata, red. |. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 170-171.
B Prézny kruk [W:] Zlota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron $wiata, red. 1. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 176-177.
438 Tamze.
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bliznimi, co przedstawia figura pawia. Pycha wynikajaca z poczucia nieskazitelnosci
wlasnego postgpowania i pogarda dla grzesznikow stanowig zasadnicze zlo, wymagajace
radykalnego oczyszczenia w drodze do wiecznosci. Dusza wedrujacego zostaje
skonfrontowana z bagazem ztych mysli, zadz i stow nagromadzonych w ciggu zycia, co
wyraza obraz ptakéw, wylaniajacych si¢ z lasu i1 otaczajagcych wedrowca kregami oraz
kamieni ranigcych stopy. Oczyszczenie dokonuje si¢ przez zrozumienie bledow i przyznanie
si¢ do nich, co otwiera bohaterowi droge do niesmiertelnosci, a usunigcie zla jest aktem taski

nieskonczenie milosiernego Boga.”*3

W basni braci Grimm ,,Siedem krukéw” tytulowymi ptakami stali si¢ okrutni synowie,
ktérych matka przekleta w rozpaczy, gdy umyslnie zatruli zwierzeta w gospodarstwie trujaca
trawg pomieszang z pasza. ,Ledwie wypowiedziala te stowa, tajemnicza chmura zakryta
stofice, nagle stalo si¢ bardzo zimno, a chtopcy zamienili si¢ w kruki i1 odlecieli z gtosnym
krakaniem. Matka tak si¢ przerazila i tak bardzo pozalowala swych slow, ze az si¢

s 440

rozchorowata Siostra, najmtodsza z rodzenstwa, gdy podrosta, wyruszyla

na poszukiwanie braci.

W basniach arabskich kruki pojawiaja si¢ czesto jako ptaki zwigzane z magia,
niezwyklym proroctwem czy wrdzba. W opowiesci egipskiej ,,Nocny Ksiezyc w Pelni”
glowny bohater trafit na trop dziewczyny, ktora zostala mu przepowiedziana,
gdyz p(e2) zobaczyt starg  kobietg, ktora  — siedzac u  progu
swego namiotu — przedla sierS¢ wielbladzig, czarng niczym bezksigzycowa noc.
— Skad masz takg pickng welne, ciociu? — w caltym swoim zyciu nie widziatlem pigkniejszej —
zapytal kobiete. Wskazawszy ptasie gniazdo na ciernistym krzewie, wyjasnita:
— Welng wybieram z tego gniazda. Kruk przynosi ja w dziobie zza stromych wzgorz, ktore
wznoszg si¢ na potudniu. Styszac to, ksigz¢ Hasan poczul, ze moze mu si¢ uda trafi¢ po nitce
do kilebka. Wypatrywal ptaka, az po trzech dniach oczekiwania zobaczyl, jak kruk odlatuje
na wzgorza, i pojechat za nim, nie tracac go z oczu. ”*! Trafit do krainy, gdzie wielblady byty
czarne jak noc*?, zgodnie z przepowiednia. Sprostat wyzwaniu wiadcy, pokonal wrogéw w

bitwie i pojal za zong pigkng corke Badr ad-Dudzdzg, corke suttana. Kruk, pomimo swojej

439 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcow Prac
Naukowych Universitas, Krakdw 2015, s. 73.
40 Prozny kruk [wW:] Ziota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron $wiata, red. I. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 55.
1 Nocny Ksiezye w Peini [w:] |. Bushnag, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National
Geographic, Warszawa 2013, s. 87.
42 Tamze, s. 86.
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ztowrogiej 1 tajemnicze] natury (cierniste drzewo, w ktorym si¢ gniezdzil, zagadkowe
pozyskiwanie czarnej siersci), przyczynit si¢ do pomyslnosci gtdwnego bohatera, byt niejako
wskazowka na drodze do odnalezienia przyszlej zony, lecz takze elementem pozwalajacym

speti¢ niezwykta przepowiednie.

Obrazowanie zwierzat w Biblii i Koranie ma swoje, w duzej mierze nieuswiadomione
przez odbiorcoOw reperkusje w pozniejszych dzietach kultury europejskiej 1 arabskie;j.
Tlumaczy¢ mozna to wptywem $wietych ksigg na zycie ludzi, lecz tez — wszak nie wszyscy
chrzescijanie 1 muzulmanie w okresie kreowania basni 1 bajek znali Bibli¢ i Koran
szczegotowo — nieuswiadomionym stosunkiem do elementdw otaczajacego $wiata

zakodowanym w archetypicznej konstrukcji ludzkiego umystu.
Sowa

Sowa, pomimo bogatej symboliki w kulturze europejskiej rzadko wystepuje
w dawnych basniach. W literaturze dziecigcej wspotczesnej, zar6wno w utworach
przygodowych, jak i terapeutycznych, czgsto pojawia si¢ jako uosobienie madrosci zyciowej i
moralnosci (,,Kubu§ Puchatek” Alan Alexander Milne, ,,Cma i Modraszek” Dorota
Beltkiewicz). W basniach arabskich motyw ten jest czgsty, sowa zwiastuje zmian¢ w zyciu
bohateréw. Definicja sowy Marka Dziekana wskazuje, ze: ,,dla przedmuzutmanskich Arabow
przede wszystkim ptak zlowrdozbny, zwigzany ze $miercig 1 z zaswiatami. Wydaje si¢, ze
zrodtem tych wierzen bylty wyglad 1 zwyczaje sowy: jej przerazajace pohukiwanie i1 nocny
tryb zycia. Przedmuzutmanscy Arabowie nazywali sowe¢ umm al-charab, czyli mieszkajaca w
ruinach, poniewaz w Arabii tamtych czasOw bylo wiele rozrzuconych po pustyni
opuszczonych koczowisk, w ktorych gniezdzity si¢ sowy. Poza tym na pustkowiach i
bezludziach miaty dzieli¢ — jak wierzono — swe siedziby ze ztymi duchami czy tez demonami
(...). Wedlug wierzen staroarabskich, po $mierci cztowieka z jego ciala przez nos lub usta, a
w przypadku zabitego — przez rang ulatuje dusza w ksztalcie matego ptaka, ktory szybko
ro$nie i przybiera posta¢ sowy, nazywanej sada lub hama (...). Wierzenia zwigzane z sowa

(...) przeniknety takze do ludowego islamu (...)"**.

W utworze pochodzacym z Maroka ,,Bahlul i sowa” mtodzieniec, jedyny syn biedne;j
wdowy, otrzymuje polecenie od matki, by sprzeda¢ ostatnig koz¢ na targu. Spotkawszy po

drodze do wioski, przy opuszczonych ruinach, sowe oferuje jej zwierze, wszystkie odglosy

43 M. Dziekan, Symbolika arabsko-muzutmarska. Maty stownik, Verbinum — Wydawnictwo Ksiezy
Werbistow, Warszawa 1997, s. 17.
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sowy (ptak wykrzykuje jedynie ,,Uhu”) traktuje jako odpowiedzi twierdzgce, zostawia
zwierze zapowiadajac przyjScie po umowiong zaplate nastepnego dnia. Gdy opowiedziat
matce t¢ historie, zatrwozyta si¢ z powody naiwnosci i glupoty syna. Jednak nastepnego dnia
mtodzieniec odwiedzit sowe, a ta ,,poderwata si¢ do lotu i znikneta w waskiej szczelinie
miedzy dwoma duzymi gtazami. Mtodzieniec ruszyl za nig w pogon 1 dotart do jaskini, w
ktorej znalazt gliniany dzban pelen ztotych monet.”*** Uczciwy mlodzian zabrat jednak tyle,
na ile umowiony byl z sowa, wykazujac si¢ lojalnoscig i1 uczciwosciag. Dopiero za
przyzwoleniem i namowg rodzicielki wrécit w to miejsce, a ,,matka Bahlula wcisneta si¢ do
jaskini, ukryta cale znalezione tam zloto w fatdach spodnicy i wkrotce gotowa byta do drogi
powrotnej”**. Zaufanie sowie i wykorzystanie jej hukania jako twierdzenia byto dowodem
sprytu chtopaka, ktory matka odebrata jak lekkomys$lnos¢ i glupote. Ryzyko Bahlula optacito

si¢, a inwestycja zwrocita si¢ z naddatkiem, wzbogacajac rodzing.

Inng basnig marokanskg, w ktorej wystepuje ten ptak jest opowies¢ ,,Sulejman i
sowka”. Wiadca, chcac spetni¢ zachcianke zony o pigknym dywanie i tozu z ptasich pior,
wezwal do siebie wszystkie ptaki $wiata, celem oskubania ich. Spo6znita si¢ jedynie sowka,
thumaczac si¢ praca intelektualng i rozwigzywaniem egzystencjalnych zagadek: ,,Panie (...)
bytam zajeta poréwnywaniem dnia do nocy, kamienia do gliny i kobiety do mezczyzny.”*4®
Sulejmana zaciekawil wynik rozwazan, wdat si¢ w dyskusj¢ z sowa. Ptak stwierdzit, ze dnie
sa liczniejsze, gdyz jasne noce z pelnig sa jak dzien, ze liczniejsze sg kamienie, gdyz twarda
glina ma ich strukture, oraz ze liczniejsze sg kobiety niz mezczyzni, gdyz do ich grona
zaliczy¢ mozna rowniez zniewiesciatych, zbyt uleglych wzgledem Zzon mezow. Wiadca
odpart: ,,Czy to oznacza, ze ja, ktory chce oskubaé wszystkie ptaki, by zrobi¢ z ich pior
pickny dywan i migkkie toze dla swej Zony, powinienem by¢ nazwany babg?”**’. Styszac
twierdzaca odpowiedZ sowy, zwraca wolno$¢ wszystkim ptakom, za$ Zonie zapowiada kres

swojej ulegtosci.

Sowa w basni pochodzacej z Libii ,,Dat Bog dzieci” jest znakiem od Boga dla
ubogiego bohatera, bezrobotnego ojca wielodzietnej rodziny, ktory wyrusza w droge

w poszukiwaniu pracy. Zastata go noc, nie majac zadnych srodkéw przy sobie, me¢zczyzna

444 Bahlul i sowa [w:] I. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 322.
45 Tamze, s. 323-324.
446 Sulejman i séwka [w:] I. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013. s. 288.
47 Tamze, S. 288.
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postanowil poszuka¢ miejsca do spoczynku. ,,Nasz bohater zauwazyt jaskini¢ i uznat, ze
bedzie dobrym schronieniem. Kiedy wspial si¢, by do niej dotrzeé, zobaczyl Slepa sowe
uczepiong kamienia, ktéra miata otwarty dziob. Komary, mole i inne owady wlatywaty jej do
paszczy, a kiedy juz byto ich petno, sowa zamykata dziob i1 polykata swa zdobycz. M¢zczyzna
przez dlugi czas ze zdumieniem przygladat si¢ temu, a w koncu stwierdzit: — Czyz
Wszechmocny i Wszechwiedzacy, ktory dba o $lepa sowe ukryta w jaskini, moglby nie
zatroszczyé sie o syna Adama?”**® Maz wraca do domu, jego zona uzycza osta nieznajomym
do transportu warzyw. Okazuje si¢ jednakze, ze pod jarzynami ukryli oni skarb znaleziony w
jaskini. Trzech posiadaczy ktocito si¢ o skarb, tak bardzo, ze pozabijali si¢ nawzajem. Osiot
wrocit do domostwa bohatera, a caly niesiony przez niego pakunek — skarb przykryty
warzywami trafit w rece biednej rodziny, zapewnil jej godne zycie. Basn nie jest pochwatg
biernosci czy lenistwa glowy rodziny. Sowa, pozbawiona najwazniejszego zmystu, dzigki
wspaniatomyS$lnosci Boga, byla odzywiona 1 zaopiekowana. Opowies¢ uczy ufnoSci

I niepopadania w rozpacz, zaniechania poczucia beznadziei w sytuacjach trudnych.
Drapiezne

Zwierzgta wystepujace w basniach, majg swoje nawigzanie do pierwotnych mitologii,
cechy zwierzat bacznie obserwowane przez czlowieka pozwalaja wnioskowaé o naturze tych
stworzen. Cztowiek bedacy czeScia przyrody, wytwarzajac kulture, positkuje sig
powtarzajacymi si¢ w naturze motywami i symbolami. Przenosi na grunt swojej tworczos¢
(a moze odtwdrczosci) zasady 1 motywy naturalne. Cho¢ wydaje si¢, ze kultura stoi w
opozycji do natury, tak naprawde¢ wyrasta z niej 1 czerpie. ,,Figury zwierzat odnoszace si¢ do
wad cztowieka, stabo$ci, do tego, co utomne, skazone, silnie wrosty w naturg ludzka, stajac
si¢ nieodtagcznym towarzyszem, determinujagcym egzystencje. Cztowiek zamiast przekraczad
to, co zwierzece 1 dazy¢ ku samodoskonaleniu, ewaluowa¢ ku duchowosci, kultywuje swoja

ograniczono$¢, »zwierzecosé«.” 449

Waqz

Pomimo wyrazistej symboliki weza w Biblii, w najpowszechniejszych bajkach
1 basniach europejskich nie wystgpuje ona. Paradoksalnie basn Grimmow ,Bialy waz”

ukazuje weza jako zrédto nadprzyrodzonego talentu — niebywatego stuchu. Spozycie migsa

48 Dal Bdg dzieci [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, tum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013. s. 350-351.
49 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 73.
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weza nie dos¢, ze nie zabito kréla i shugi, wrecz przyniosto im niezwyklg korzysé, talent —
doskonaty stuch. W arabskiej basni tytutowy ,,Malec, ktory styszal opadajaca rose¢” jest
synem we¢za (najpewniej dzinna), zatem niejako jest niejako cudownie obdarzony
wrazliwoscig stuchowg. W arabskiej opowiesci ugotowana starawa z weza miata zabi¢ wuja

glownego bohatera, jednakze zmuszona do sprobowania trawy matka — ponosi $mier¢.

Zto w europejskich opowiesciach ludowych najczesciej przyjmuje posta¢ wilka

(,,Czerwony Kapturek”, ,,Wilk i siedem kdzek”, ,, Trzy mate swinki”).

W basniach arabskich Zzmija symbolizuje zlo i najczg$ciej stanowi zagrozenie dla
glownego bohatera lub 0s6b mu najblizszych. W utworze ,,Najpierw pomysl, potem zrob4*
czarna zmija stanowita zagrozenie dla jednorodzonego, wyczekanego syna gléwnego
bohatera, oswojona mangusta obronila chlopca przed wezem, zabita ja i zakrwawiona
pilnowata chtopca, w oczekiwaniu na powr6t ojca. Ten sadzac, ze to krew dziecka na pysku
zwierzecia, zabil je, dopiero potem spostrzegal martwa zmije i ocalone dziecko. Walka dobra

ze zlem czasami niesie ze sobg niespodziewane ofiary.

Utwor ,,Zmija i krél zab” ukazuje historie weza, ktory — niby przez przypadek —
Smiertelnie ukasal chlopca. Jego ojciec przeklat zmije, ktora stara i §lepa, wzbudzita litos¢
w Kkrélu zab, do ktorego podstepnie si¢ udata. Pozwolita si¢ wozi¢ na sobie w zamian
za pozywienie. Wzniecita pyche w wiladcy, ktory w zamian za honory, poswiecal jej swoich
poddanych. Zmija bez wysilku pochlaniata kolejne ofiary, ,zyskala dhuzsze zycie oraz
smaczny i pewny pokarm bez konieczno$ci polowania”.*** Basn ukazuje potege duchowego

zta, nawet w sytuacji niemocy fizyczne;.

Basn marokanska ,,Malec, ktory styszatl opadajaca ros¢” przedstawia histori¢ kobiety,
ktora zostata zmuszona do poslubienia we¢za. ,,Pewnego dnia znalazta ona na ziemi rodzynkg.
Podniosta ja i wsuneta do ust, i w tej samej chwili ze szczeliny w $cianie wyslizgnat si¢ waz:
— To byla moja rodzynka. — zasyczal. — Oddaj mi ja albo ci¢ ukasze.”**? Dziewczyna
potkneta rodzynke i jedynym sposobem na ocalenie byto poslubienie weza, podstepnego

i okrutnego. Z matzenstwa tego narodzit si¢ syn, Sama’ an-Nada, ktory poczatkowo, dzieki

0 Najpierw pomysl potem zréb [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird,
Warszawa 2015, s. 55.
1 Zmija i krdl zab [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa 2015,
s. 111.
%2 Malec, ktéry styszal opadajqgcg rose [W:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska,
National Geographic, Warszawa 2013. s 417.
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niesamowitemu stuchowi, wykazujac si¢ wielkg wrazliwoscig 1 dobroduszno$cig, ocalit
swojego wuja, brata matki, gdyz ta wraz z me¢zem-wezem planowata wielokrotnie go
zgladzi¢. W dalszej czgsci fabuly jednak zabicie rodzicow ukazuje okrucienstwo chlopaka.
Rodzice, jacykolwiek by oni nie byli, w islamie winni by¢ obdarzeni szacunkiem i otoczeni
opicka, Sama’ an-Nada jednakze sprzeciwil si¢ temu prawu. ,,Wziagl kotdre ze zwinigtym
w $rodku wezem, potozyt ja na mokrych kamieniach nad rzeka i wraz z wujem zaczat
uderza¢ w nig kijankami. Bili tak dlugo, az waz wyzionat ducha, pdzniej odniesli pierzyne
wraz z martwym gadem, ktory zostat rozerwany na siedem cze$ci, i oddali jg kobiecie. (...)
ugotowala trujgce migso we¢za w potrawce 1 powiedziata: — Chodz, bracie, naloze ci twoja
porcje, bys mogt sie nig najes¢. Jej syn odrzekt: — Ty musisz sprobowac pierwsza. C6z mogta
zrobi¢ kobieta? Skosztowata potrawy i zmarta”*®. Syn w okrutny sposob pozbawia zycia

rodzicéw, a nastepnie ruszyl w Swiat nadal sia¢ zto i nieszczgscie.

Amira El-Zein wskazata, ze dzinny moga przybieraé postaci réoznych zwierzat,
réwniez wezy: ,jeden z nas, jesli chce, mogtby by¢ wielobarwnym wezem” (W oryginale:
“one of us, if he wills, could be a multicolored snake”— ttumaczenie wtasne).*** W basniach
arabskich waz jest uosobieniem zla, najczesciej jego posta¢ ma kolor czarny, ktory réwniez
symbolizuje niebezpieczenstwo i $mier¢. Ostatnia z przytoczonych historii ukazuje, ze zto
rodzi zto 1 uchroni¢ przed nim czlowieka moze jedynie cnotliwe Zycie 1 przeciwstawianie si¢

pokusom.
Lis
Lisa przedstawianego w opowiesciach ludowych na catym §wiecie cechuje jednakowa

przebieglos$¢ i1 spryt, che¢ duzego zysku przy minimalnym wysitku, ukryte przez pozornie

tagodne usposobienie oraz zyczliwos¢ wzgledem innych zwierzat.

W basni arabskiej ,,O gotebicy, lisie 1 czapli” lis upatrzyt sobie gniazdo na wysokiej
palmie, zagrozil, ze wejdzie na drzewo, jesli ta nie odstagpi mu pisklat. Ptasia matka ,,ze
strachu wrzucata mtode wprost w jego paszcze “**°. Czapla widzac rozpacz golebicy zalecita
jej, by ta sprzeciwita si¢ lisowi. Tak tez zrobita, a na pytanie, kto jej tak doradzit wskazata

lisowi czaple. Ten udat si¢ na brzeg rzeki i wdat w pogawedke z czapla. Podstepnie

453 Tamze.
44 A, El-Zein, Islam, Arabs, and the Intelligent World of the Jinn, Syracuse University Press, Nowy
Jork 20009, s. 21.
45 0 gotebicy, lisie i czapli [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa
2015, s. 33.
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wychwalat nature ptakow: ,,Naprawde Bog wywyzszyt ptaki ponad inne stworzenia. Wiecie
to, czego my nie nauczyliby$my si¢ nawet przez rok , i potraficie robi¢ takie rzeczy, ktorych
my nie potrafimy, na przyktad chowac¢ gtowe pod skrzydto, chronigc si¢ przed wiatrem i
chtodem! Jakze jestescie szczesliwe! A teraz pokaz mi, wreszcie, jak to robisz!”*® Czapla z

dumg ukryta si¢ pod skrzydtem, a lis rzucit si¢ na nig i pozart ja.

Analogie fabularng dotrze¢ mozna w bajce Ezopa ,,Lis i kruk”, ptak dzierzyt w dziobie
smakowity ser, lis za$ staral si¢ go uzyska¢ podstepem. Zachwalat on przymioty ptaka,
miedzy innymi dzwigczny glos: ,Jakiz pigkny z ciebie kruk — przemowit po chwili
do ptaka. — Nigdy nie widziatem rownie silnego i okazatego. I ten krolewski dziob! Powinni
ci¢ koronowac na kréla ptakow! — prawil komplementy. Kruk, ustyszawszy te pochwaly na
czes¢ swej urody, rozwingt skrzydla na cata szerokos¢ i1 zaczat nimi triumfalnie trzepotaé. —
Jakie ty masz pickne oczy! — ciagnat lis stodziutkim gtosem. — Nie wydaje si¢, zeby$ miat
cho¢ jedna najdrobniejsza wadg! Jeste$ po prostu doskonaty. Chociaz... nie miatem dotad
przyjemnosci stysze¢ twojego glosu — mowit. — Jestem przekonany, ze tak doskonala istota
jak ty musi mie¢ niezwykle zdolnosci do $piewu”**’. Kruk, chcac zaprezentowaé swoj $piew

wypuscit ser, a lis przechwycit zdobycz i oddalit si¢, naSmiewajac si¢ z ghupoty ptaka.

Rola zostaje nieco odwrocona w innej bajce Ezopa. Utwor ,Lis i winogrona”
opowiada o wyjatkowo chytrym lisie: ,,Kroliki, szczury, ptaki i inne stworzenia uciekaty na
sam jego widok, wiedzialy bowiem, jak jest okrutny i takomy. Wszystkie zwierzgta trzymaty
si¢ wiec od niego z daleka i lis, chcgce nie chcae, musiat sie zapuszczaé az do okolicznych
gospodarstw w nadziei, ze znajdzie si¢ tam co$ do zjedzenia.”**® Dwukrotnie udato mu sie
upolowa¢ kury, za trzecim razem zostal przegoniony. Glodny starat si¢ doskoczy¢ do
winogron, niemniej kiScie wisialy bardzo wysoko. Na ten widok zareagowat kruk:
— Kral Kral — zasmial si¢ kruk na widok wysitkow glodnego lisa.
— Kwasne winogrona! — glosno wykrzyknat wtedy lis. — Wroce jak dojrzeja!
I zadzierajac nosa, zeby zachowaé pozory, oddalit si¢ z wolna do lasu. A Zotadek dalej miat

pusty.”*° Lis zatem, nawet mimo porazki, stara si¢ zachowa¢ wyzszo$¢.

456 Tamze, s. 34.
7 Lis i kruk [w:] Zlota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron $wiata, red. |. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 170-171.
8 | is i winogrona [w:] Zlota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron $wiata, red. l. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 174.
49 Tamze, s. 175.
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Zarowno w literaturze europejskiej, jak i arabskiej stynna jest opowies¢ o lisie, ktory
stracit ogon, najcenniejsza czg¢s¢ ciala, bedaca powodem do dumy i waznym elementem
tozsamosci. Utwar greckiego poety, Ezopa, ukazuje t¢ utrat¢ jako hanbe i powod do wstydu, a
jednocze$nie motywacje do obmyslenia pewnego podstepu: ,,Pewien lis wpadt w sidia i stracit
ogon. Wstydzit si¢ swego kalectwa, a poniewaz za bardzo odrdzniat si¢ od pozostatych lisow,
postanowit doprowadzi¢ do tego, aby i one nie miaty ogondow. Zebrat wiec swych braci I tak
im poradzit: — Ogon nie tylko nie przydaje lisowi urody, ale przeszkadza w biegu i utrudnia
ukrycie si¢. Zatem dobrze wam radze, bracia, pozbadzcie si¢ swych ogonow.”*® Postep
zostaje odkryty przez inne lisy, tytulowy bohater, ktory sam zostat kalekg zachecat innych do
samookaleczenia. Bajka konczy si¢ moratem: ,,Podobnie jak lis bez ogona postgpuja ludzie,
ktorzy udzielajg rad innym, majac na wzgledzie wtasne dobro.”*®? Finalnie bohater pozostaje
sam ze swoj3 stratg, naraza si¢ na oburzenie innych liséw. Bajka ukazuje jednak determinacje
1 podstepnos¢ nawet w sytuacji kryzysu 1 skrajnej straty. Te sama lisiag ceche eksponuje
palestynska basn ,,Jak lis odzyskal ogon”, w tej opowiesci jednak zwierzg nie nakazywato
innym pozbawienia si¢ ogona, a uczynito niemal wszystko, poruszyto, w sensie dostownym,
Swiat zwierzat, ro$lin i ludzi, celem odzyskania zabranej cz¢sci. Opowie$¢ ukazuje staruszke,
ktéra kozie mleko ukrywa w garnku, w cieplym popiele na dnie pieca chlebowego na kolacje
dla siebie i dzieci. Pomimo dobrego zabezpieczenia, mleko znajduje lis. ,,Pewnego dnia
mleko wyweszyt lis Abu I’Hssein 1 skierowal swe kroki prosto do garnka z mlekiem. Kiedy
staruszka powrodcita na kolacje, nie zostalo ani kropelki. To samo stato si¢ kolejnej nocy 1
jeszcze nastepnej (...).”*%2 Staro$¢ i dziecinstwo wzbudza w odbiorcy emocje szczegolne, a
wielokrotne pozbawienie staruszki 1 dzieci jedzenia, poteguje podtos¢ ztodzieja positku.
Starsza kobieta postanowita nakry¢ i ukara¢ sprawce. ,,Wziela tasak 1 zaczaita si¢ obok pieca.
Nie musiata czeka¢ dlugo — po chwili pojawit si¢ Abu I’Hssein i skierowat swe kroki prosto
do garnka z mlekiem. Ledwie zanurzyt w nim pysk, kobieta zamachnetla si¢ tasakiem i
odrgbala mu ogon.” *® Zwierze zawylo nie tyle z powodu boélu, co z powodu straty

najcenniejszej czgsci ciata. Zazadato zwrotu ogona, staruszka zgodzita si¢ pod warunkiem

0 |is pozbawiony ogona [w:] Najpickniejsze bajki dla dzieci, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakéw
2009, s. 16.
461 Tamze, S. 16.
%2 Jak lis odzyskal ogon [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National
Geographic, Warszawa 2013. s 266.
463 is pozbawiony ogona [w:] Najpiekniejsze bajki dla dzieci, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakéw
20009. s. 16.
463 Jak lis odzyskal ogon [w:] |. Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National
Geographic, Warszawa 2013. s 266.
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oddania mleka. Lis poszedt do kéz 1 poprosit o mleko, te obiecaly je w zamian za $wieze,
zielone gatazki do skubania. Zwierze udato si¢ do gaju oliwnego i1 poprosito drzewa o zielone
galezie dla koz, te si¢ zgodzity w zamian za sprowadzenie kogos, kto spulchni ziemi¢ wokot
korzeni motyka. Lis znalazl robotnika, ktorego poprosit o przystuge, uzyskat zgode w zamian
za buty. Zwierze udalo sie do szewca, ktory okazat si¢ by¢ dobrym czlowiekiem i dat mu pare
znoszonych butéw. Zwierze powrocito zatem do wczesniejszych rozmowcow — robotnik
dostat obuwie, drzewa — spulchniong ziemi¢, kozy — gatazki, lis — mleko, ktore zaniost
staruszce 1 odzyskat ogon. Historia ta ukazuje, ze drobne przewinienie wymaga dtugiego
odpokutowania, ktore moze przynies¢ wiele dobra innym, lecz jest bardzo trudne i wymaga
wysitku, co ma zniechgci¢ odbiorce do kradziezy i1 wystepkdéw. Powyzsze opowiesci o
utraconym ogonie ukazujga nieztomnos$¢ lisa, determinacj¢, pomimo nietatwej drogi do

osiggnigcia celu.

Lis jest zwierzeciem honorowym, ktére probuje réznych rozwigzan, by osiagnac
sukces. We wspomnianej wczesniej opowiesci Ezopa ,,Lis 1 winogrona” porazka lisa nie
powoduje jego frustracji, ttumaczy ja sobie stwierdzeniem: ,,Nie mam czego zalowaé. Te
winogrona i tak byty kwasne.” Moral bajki ,,Podobnie zachowuja si¢ ludzie, ktérzy nie mogac
osiggna¢ celu, moéwia, Ze cel ten nie jest nic wart.”*®* Ukazuje pewien sposdb radzenia sobie z

niepowodzeniem, lecz — warto podkresli¢ — po podjetej probie i nalezytym wysitku.

W bajce ,,0 lisie i lisku” tytutowi bohaterowie ukazani sg jako podlegajacy ludzkim
rytuatom 1 regutom, takze religijnym. Ojciec niebezposrednio, modlac si¢ na glos, przestrzega
potomka przed ztem ze strony ludzi, pozwolil mi jednakze go doswiadczy¢, by ten nabyt
ostroznos$ci na cate zycie. Ojciec nie wykorzystuje sprytu i przebiegto$ci, nie $ledzi syna, nie
ratuje go z opresji. Lisek musial ponie$¢ konsekwencje swoich czyndw, braku rozwagi wobec

dzieci, ktore wieza go 1 krzywdzg. Powrocil do ojca ze skruchg i gorliwoscia.
Pies

Psy wspoétczesnie na Zachodzie traktowane jako domownicy i cztonkowie rodziny,
na Wschodzie nadal odbierane s3 z dystansem. W Biblii i Koranie traktowane sa
pejoratywnie, co ttumaczy kulturowy stosunek do pséw w obszarach powstania tych swietych
ksigg. Z tego tez wzgledu psy zostaly sklasyfikowane jako zwierzeta dzikie, ktérych —

w obrazowaniu basniowym — nie  przetrzymuje si¢ w domach. Pojawiaja si¢ one

464 Lis pozbawiony ogona [w:] Najpickniejsze bajki dla dzieci, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakéw
20009. s. 17.
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epizodycznie, jako zwierzeta strozujace zewnetrznie przy gospodarstwach, nie wchodzac w
interakcje z gléwnymi bohaterami. Pdzniejsze utwory dopiero ukazuja skapo los tych

zwierzat — bajka ,,Dwie suki” z Lafontaina oraz Adama Mickiewicza (nasladowanie z

29465 25466
k

Lafontaina) ,,Pies 1 wil 1,,0siet 1 pies

W Biblii psy lizaty rany tredowatemu (Lk, 16, 21), co podkresla upodlenie chorego
jako osoby, osamotnienie i marginalizacj¢. W kulturze islamu zaleca si¢ dystans wobec psow
oraz obmycie po kontakcie ze §ling psa, ktora jest uwazana za nieczystag. Wedlug definicji
Marka Dziekana: ,,W kulturze muzutmanskiej pies jest zwierzeciem rytualnie nieczystym, a
jego migsa nie wolno spozywac podobnie jak wieprzowiny. Rzeczy i pokarmy polizane przez
psa traca swoja rytualng czystosé (...)"*’. Wedlug “The Encyclopaedia of Islam”: ,,Chociaz
psy spotecznie uzyteczne sa tolerowane, zwierzgta te pozostaja nieczyste pod wzgledem
praktyk religijnych. Wszystko, czego pies dotknie lub lize, staje si¢ nieczyste (...).” (W
oryginale: “Though socially useful dogs are tolerated, the animals remains unclean with
respect to religious practices. Everything what dog touches or lickes is rendered impure”

(...)’— tlumaczenie wiasne).*¢®

W basniach arabskich psy sa jednoznacznie traktowane pejoratywnie. W basni
,,Ostatni wielbtagd Emira Hamida” minister suttana chce podstepem upodli¢ szajcha i skaza¢
go za obraze sultana. Chce mu zasugerowaé, ze ten we $nie ustyszal trzykrotne ,,Au!”.
,Porozmawiaj z nim rano i powiedz” »W nocy przysnito mi sie, ze krzyczatem: Au! Au! Au!
Czy mozesz wyjasni¢ mi, co to znaczy?«. On z pewnoscig odpowie: »Tak szczekaja tylko
psyl«. Taka zniewaga da wystarczajacy powodd, by sciaé mu glowe.”*%® Posrod Arabow

nazwanie kogos$ ,,psem” uwazane jest za powazng obelge i1 ponizenie.

Wyrazem hanby jest takze spozywanie positku majacego zwigzek z psem. W basni
,ITrzech Hasanow” jeden z braci zarzuca gospodarzowi: ,Mieso, ktore dostaliSmy do

zjedzenia, pogodzi od psa.”*’® W istocie okazuje sie, po rozmowie goszczacego z pasterzem,

%5 A. Mickiewicz, Pies i wilk (nasladowanie z Lafontaina) [w:] ,,Bajki”, Wydawnictwo Nasza
Ksiggarnia, Warszawa 1987, s. 19.
46 A, Mickiewicz, Osief i pies [w:] Bajki, Wydawnictwo Zysk i S-ka, Poznan 2010, s. 5-7.
%7 M. Dziekan, Symbolika arabsko-muzutmarnska. Maty stownik, Verbinum - Wydawnictwo Ksiezy
Werbistéw, Warszawa 1997, s. 83.
48 F, Viré, Kalb [w:] The Encyclopaedia of Islam. New Edition, Vol. 4, Brill, Leiden 1997, s. 490.
%9 Ostami wielblgd Emira Hamida [W:] Basnie arabskie, tham. M. Komorowska, National
Geographic, Warszawa 2013, s. 38.
410 Trzech Hasanéw [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa 2015,
S. 23.
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ze zwierze, z ktorego zostato przyrzadzone danie zostalo wykarmione przez suke. Goscie
uskarzajg si¢ na gorzki smak migsa, jednak bardziej dotyka ich niezamierzone upokorzenie.

Dla gospodarza jest to powod do wstydu i skruchy.

W basniach pojawia si¢ czgsto straszenie psami. Arabowie w dawnych czasach nie
udamawiali psow. Byly one gtownie dziko zyjacymi zwierzgtami czyhajacymi na padling lub
resztki jedzenia. Sporadycznie sg wymieniane jako zwierz¢ta pomagajace przy wypasie
owiec, jednak majgce ograniczony wstep do domostwa, w basni arabskiej basni ,,Malec, ktory
styszal opadajaca ros¢” czytamy, ze bohater ,,poszedt wiec do namiotu i wyprowadzit owce
na pastwisko, a pies pomagat mu je zagania¢. Kiedy za§ zwierze probowato si¢ wslizgna¢ do

namiotu, chtopiec przywotat je z powrotem gwizdaniem™*'?,

W baséni egipskiej ,,Krzyczacy Stowik™ stara krolowa postuzyta si¢ haniebng intryga,
chcac upokorzy¢ dziewczyne rodzaca dzieci monarchy, nakazata akuszerce ,,Zabierz nowo
narodzone dzieci od matki i podrzué¢ na ich miejsce szczeniaka i gliniany garnek!”*’?> Zamiana
wyczekiwanych, pieknych dzieci na psa wywota poruszenie i upokorzyta mioda rodzicielke.
»Ztoto moze zdziala¢ bardzo wiele, wiec akuszerka zrobita, co kazala stara krélowa, i
porzucita ksigzatka w patacowym ogrodzie. Kiedy kobiety zobaczyly, co si¢ stato, zaczely
jecze¢ i rwacé sobie wlosy z glowy. — Nieszczescie 1 skandal! Nowa zona krola wydata na
Swiat szczeniaka i1 dzban na wode¢! — a zhanbiony monarcha odestat Zone, by wiodla zywot

odrzuconej matzonki.”*"®

W Dbasni syryjskiej ,,Chlopiec w dziewczegcej sukience” ojciec, chcgc wymusié
na corce postluszenstwo i zaniechanie powiadomienia sasiadow o przeprowadzce, mowi:

29474

,,Sprobuj pisngé¢ cho¢ stowo, a rzuce twoja gtowe do ogryzienia psom”*’®, co stanowilo wyraz

najsrozszej i haniebnej kary.

Basn ,,O czarnych psach” przedstawia dzinna przyjmujacego posta¢ czarneg0O psa,
ktory w kulturze islamu wzbudza szczegolny strach (i jest utozsamiany z dzinnami)*”. Mimo,

1z ze wzgledu na swoja posta¢ powinien wzbudzi¢ strach i odraz¢ w dziewczynie, okazuje si¢

4 Malec, ktéry styszal opadajgcg rose [W:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska,
National Geographic, Warszawa 2013, s. 418.
42 Krzyezqey stowik [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 122.
473 Tamze, s. 122.
44 Chlopiec w dziewczecej sukience [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, tham. M. Komorowska,
National Geographic, Warszawa 2013. s. 66.
475 M. Dziekan, Symbolika arabsko-muzutmarniska. Maty stownik, Verbinum - Wydawnictwo Ksiezy
Werbistow, Warszawa 1997, s. 83.
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bardzo pomocny. Udziela wsparcia zagubionej 1 bezradnej dziewczynie, ktdérag macocha wraz
z przyrodnig siostra po drewno, nie traktujac ich jednakowo — wlasnej corce dajac mocy
sznurek do zwigzania drwa, pasierbicy za$ garS$¢ jelit. Rodzona cdrka kobiety wraca szybko
do domu z drewnem, przyrodnia za$ najpierw traci czas na rozwiklanie ktgbka jelit i rozpacza,
dopiero pojawienie si¢ dzinna i podarowanie dziewczynie grubej liny pozwala na wykonanie
zadania i powrét do domu. Upokorzenie dziewczyny w postaci wySmiania jej nieudolnos$ci
nie powiodlo si¢. Postanawia ona wzgardzi¢ nig jeszcze bardziej, ,,Kiedy macocha zobaczyta
psa ze swoja pasierbica, kazata jej wyj$¢ za maz za psa.”*’® Dziewczyna zamieszkala z nim,
wowczas pies zmienit si¢ w mezczyzne. ,,Wystroit ja w jedwabie 1 klejnoty, a dziewczyna az
piszczata z zachwytu. Macocha styszac te glosy, byla przekonana, ze pies szarpie dziewczyne
i mowita do psa: — Wygryz jej oczy, mdj drogi, poszarp jej odzienie, moj drogi, tak, poszarp
jej odzienie i pokasaj ja!”*" Ku jej zdziwieniu, o poranku, zastala pasierbice w dobre;
kondycji 1 pigknym stroju. ,,Dziewczyna byla szczgsliwa i bogata, a macosze chodzito
przeciez o co$ wrecz przeciwnego!” Zazdroszczac takiego losu pasierbicy i1 zyczac rodzonej
corce podobnego, wydata jg réwniez za maz za psa, czarnego i Slepego na jedno oko.
Zadowolona byla ze znajomych krzykow, ktore dochodzity z pokoju, w ktérym zostawita
dziewczyne z psem. Nad ranem kobieta znalazla lezace na ziemi szczatki corki i porozrzucane
ogryzione kosci. Matka popadla w rozpacz, nie do$¢, ze narazita jedyng rodzong corke na
smier¢, to do tego haniebng i1 na pohanbienie jej ciata przez psa. Byt to dla ztej kobiety
najwyzszy wymiar kary. Pomimo negatywnego stosunku do psow, w islamie zakazane jest
krzywdzenie tych zwierzat, zalecane jest okazanie elementarnego szacunku umozliwiajace

przezycie w trudnych okolicznosciach (zwlaszcza suce 1 szczenigtom).

W basniach europejskich, ktére powstaty na dlugo przed udomowieniem psow,
zwierzgta rzadko pojawiaja si¢ jako stroze domostwa ani towarzysze bohateréw. Znaczna rola
przypada psom w basni ,,Zaczarowane krzesiwo”, biedny zotnierz wracajacy z wojny spotyka
w lesie czarownice, ktdra proponuje mu bogactwo, mowigc: ,,Musisz tylko wslizgna¢ si¢ do
srodka tego wypalonego drzewa. Trafisz tam na jaskini¢ i zobaczysz troje drzwi. Kiedy
otworzysz pierwsze drzwi, ujrzysz olbrzymiego psa z oczami jak spodki. Pilnuje on wielkigj
skrzyni z miedzianymi monetami. Za drugimi drzwiami znajduje si¢ skarb w postaci

srebrnych monet. Strzeze go pies, ktory ma oczy jak kota miynskie. Gdy otworzysz trzecie

476 O czarnych psach [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa 2015,
S. 27.
4" Tamze, S. 27.
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drzwi, trafisz na trzeciego psa. Ten ma oczy jak baszty zamkowe 1 pilnuje ztotego skarbu.
Lecz jesli rozscielisz ten oto stary fartuch, psy poloza si¢ na nim i nic ztego co nie zrobia.

Bedziesz mogt wyniesé tyle monet, ile zechcesz. 7478

W basni staroniemieckiej ,,Czerwony Kapturek” czyha on na bezbronng dziewczynke
idaca do babci, nastepnie wyprzedza dziecko — pozera staruszk¢ a potem postepem
dziewczynke¢. W innej basni popularnej w Niemczech, a spisanej przez Grimmow — ,Wilk
i siedem kozek” wilk, korzystajac z nieobecnosci matki, pozera wigekszo$¢ rodzenstwa.
W angielskiej basni ludowej, spisanej przez braci Grimm, , Trzy mate $§winki” wilk jest
postrachem dla tytutowych bohaterow, nawiedzajac i niszczac ich domostwa, finalnie zostaje
przepgdzony przez ostatniag — majaca najsolidniejsza chatke, zostaje przypalony w kominie.
Basniowe wilki zostaja finalnie pokonane, niemniej s3 symbolem dziko$ci, niebezpieczenstwa

1 ztych zamiarow.

478 Zaczarowane krzesiwo [w:] Ziota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron s$wiata, red.
I. Krynicka, Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 118.
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Rozdzial 7. Przestrzenie

Natura

Pomimo na og6t antropocentrycznego charakteru basni, natura pelni w nich czesto
kluczowa rolg, ,,jako wyraz absolutu trwa niezaleznie od woli i sytuacji ludzkiej, a jej
harmonijne prawa wprowadzajg tad egzystencjalny i maja dobroczynny wplyw na zycie
cztowieka”*’®. Miejscem, gdzie odgrywaja sie kluczowe sceny, jest przestrzen naturalna.
Dzika przyroda dominuje nad ta obszarem zagospodarowanym przez czlowieka. Bohater
czesto ucieka w otoczenie przyrody, by uchroni¢ si¢ przed niebezpiecznym lub szkodliwym
dziataniem innych ludzi, jak w przypadku tytutowej bohaterki basni Grimmow ,,Krélewna
Sniezka i siedmiu krasnoludkéw”, ktéra znajduje schronienie w lesie przed macocha, czy tez
glownej postaci palestynskiej basni ,Jak dziewczyna przechytrzyta trzech mezczyzn”

znajdujacej na pustyni schronienie przed rubasznymi me¢zczyznami.

Nie sposob nie odnies¢ si¢ tu do pojecia geografii kulturowej. Wedlug badaczy:
»dama potrzeba sugestii, ze kultury maja swoja geografie, moze wydawaé si¢ dziwna, bo
ogladajac telewizj¢ czy robigc plany podrézy , dobrze przeciez wiemy, ze z rdznymi
miejscami zwigzane s3 rozne kultury, odwolujemy si¢ zatem do mniej lub bardziej
wyrafinowanej geografii kulturowej. (...) W wydaniu Sauera geografia kulturowa
koncentrowala si¢ na ujmowanych w diugich okresach relacjach miedzy czlowiekiem

a przyrodg na pewnym okreslonym terytorium’*e,

W opowiesciach europejskich — las, w basniach arabskich — pustynia, sag miejscem

wzrastania, rozwoju, inicjacji i metamorfozy cztowieka, jungowskiej indywiduacji (ktéra nie

419 A. Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 176.
480 E, Baldwin, B. Longhurst, S. McCracken, M. Ogborn, G. Smith, Rozdzial czwarty. Topografie
kultury: geografia, wiladza i reprezentacja [W:] Wstep do kulturoznawstwa, Zysk i S-ka
Wydawnictwo, Poznan 2007, s. 162.
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wyklucza integracji ze wspdlnotg, wrgcz przeciwnie zbiorowos$¢ stanowi punkt odniesienia
do wzrostu jednostki). Znamiennym jest osamotnienie bohatera wobec dzikiej, nieznanej mu
przyrody. Mozna pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze obraz ten jest analogia do, wspolnego dla
chrzescijan 1 muzutmandéw, obrazu stworzenia cztowieka na tle kompletnej przyrody, z ktora
oswajal si¢ 1 czynil sobie poddana, jednak w momencie pierwszego grzechu, dokonat
niewlasciwego wyboru, ktéra wplyneta na transformacje jego bytowania. Samotno$¢, izolacja
od zbiorowosci, sprzyja redefinicji wtasnego zycia, rozwojowi duchowemu i kontaktowi z

Bogiem.
Pustynia

Ewa Machut-Mendecka stwierdzita: ,,Cho¢ pustynia jest niemal synonimem pustki,
od wiekow przycigga uwage 1 ma oddanych przyjacidl, a wsrod najstarszych byt Mojzesz,
ktéry tam wlasnie, na Pustyni Synajskiej, szukat ratunku dla swojego ludu.””*8! Wspomniany
przywodca Izraelitow, tak samo wazny dla chrzescijan 1 muzulmanéw, jest przyktadem
osobowego rozwoju w warunkach pustynnych, wewnetrznej transformacji (jungowskiej
indywiduacji). Kierowany przez niego nardd takze doznaje przemiany, hartuje si¢ w trudnych
warunkach pustyni, naprzemiennie powatpiewa w sens tutaczki i chwali Boga za opiekg. Sam
Mahomet doznat objawienia na pustyni, ktdre zapoczatkowalo nie tylko jego wewngtrzng
transformacje¢, lecz takze stworzenie nowej zbiorowosci, jaka jest wspdlnota muzulmanow.
Takze bohaterowie basniowi na tle dziewiczej pustyni przezywaja swoja inicjacje w zycie

dorosle.

Tytulowy bohater z basni syryjskiej ,,Atiyah, Dar Bozy” staje si¢ me¢zczyzna wlasnie
dzigki polowaniu na pustyni pod ostong nocy: ,,Tej nocy, po kolacji, Atiyah dosiadt jednej z
klaczy swego ojca i pojechat na pustyni¢. Znalazt stado pasacych si¢ gazeli 1 w $Swietle
ksiezyca powalit jedng z nich ze strzelby. Matka nie posiadala si¢ z radosci, kiedy jej syn
wrocit z pierwszego polowania. Oprawita gazele 1 ugotowala migso na $niadanie dla szejka.
Razem dzickowali Bogu za jego blogostawienstwo.”*®2 Nocne polowanie na pustyni byto
sprawdzianem dojrzatosci i odwagi syna Szajcha, potwierdzeniem inicjacji w doroste
samodzielne zycie (odwaga, spryt, zdolno$ci towieckie §wiadczylty o zdolnos$ci utrzymania

wlasnej rodziny).

%81 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 31.
82 Atiyah, Dar Bozy |. Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 40.
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»(...) pustka kojarzy si¢ tu z nicoscig, ale rowniez z nieskonczonoscia. I w tym ujeciu
pustynia ma dwa oblicza, skrajnie zroznicowane, majg catkowicie sprzeczng wymowe. Takie
wrazenie zawdzigcza si¢ archetypowi, ktory mozna nazwaé archetypem pustyni (...). Jak
wszystkie archetypy, ma on dwoistg natur¢ i taczy przeciwienstwa. Wida¢ tu dwa jego
oblicza: ciemne, zlowrogie, i jasne, anielskie. Kazde jest skrajnie nasycone swoim
pigmentem, pustynia zabija, ale tez uszczesliwia.”*®® Pustynia jest zardéwno nicoscia, jak
i nieskonczonoscig. ,,Motyw pustynnego czasu prowadzi do symetrycznego obrazu, w ktérym
przeciwienstwa wzajemnie si¢ uzupetniajg. Powstaje obraz pelni. Mozna zaryzykowac tezg,
ze dla wielu ludzi strefy goracej pustynia jest symbolem Jazni i ze archetyp ten daje o sobie

zna¢ w zwigzanych z nig pojeciach, metaforach i wierzeniach.*84

Las

W basniach europejskich przestrzenig dla inicjacji bohatera, transformacji jest las.
Dzika przyroda, ztowroga zwlaszcza noca, wystawia na probg basniowe postaci. ,,Nadeszia
noc. Biedna Sniezka pozostawiona sama w ciemnym lesie, zaczeta ptaka¢. Wydawalo jej sie,
ze $ledzg ja czyjes zle oczy, styszata dziwne odglosy, a trzask gatazek i szelest lisci sprawialy,
ze serce bilo jej jak szalone. Wreszcie ogarngto jg tak duze zmeczenie, ze usneta zwinigta w
ktgbek pod wielkim drzewem. Spata niespokojnie — od czasu do czasu budzita si¢ i rozgladata
dokota w ciemnos$ciach. Kilka razy wydawalo jej si¢, ze czego$ dotyka albo Ze co$ si¢ o nig
ociera. W koncu o $wicie $piew ptakow obudzit mieszkancow, obudzit takze Sniezke. Caty
Swiat ozywil si¢ 1 poweselal, a dziewczynka byta zadowolona, Zze wszelkie jej obawy okazaty
sic niemadre. Drzewa rosty gesto wokol, stanowigc zwarta $ciane, ale Sniezka odnalazta
wreszcie drozke. Ruszyla naprzod z nadzieja w sercu. Szta i szla, az dotarta do jakiej$ polany.
Stal tam dziwny matly domek z malenkimi drzwiami, malefkimi oknami i1 malenkim
kominem.”*. Dla Sniezki noc wéréd dziczy byta przejsciem z zycia dziecka w zycie kobiety.
Nastepnego dnia stala si¢ gospodyniag w chatce krasnoludkow, samodzielna, kochana

1 spetniona.

Takze Czerwony Kapturek, udajacy sie¢ w droge do chorej babci, przez gesty las,

ustyszat przestroge matki: ,,Ale uwazaj, w lesie caty czas pilnuj si¢ Sciezki i nie zatrzymuj sig,

483 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 33.
484 Tamze.
485 Krélewna Sniezka i siedmiu krasnoludkow [w:] Ztota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron
swiata, red. . Krynicka, Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 33.
157



a wtedy nie stanie ci sie nic ztego”*®®. Cho¢ las zachwyca dziewczynke, kusi obfitoscia i
pigknem: poziomkami, motylem, rumiankami, oddala ja od celu, opdznia dotarcie w
bezpieczne miejsce, naraza na niebezpieczenstwo, ,,A tymczasem zza drzewa §ledzita ja para
ztych oczu... Wtem jaki§ dziwny szmer sprawil, ze serce Czerwonego Kapturka zabito
mocniej. (...) kiedy dotarta do znajomej drdézki serce jej struchlalo na dzwigk chrapliwego
glosu”®’. Wilk, uosobienie zta, postepem wypytat dziewczynke o szczegdly jej wyprawy.
Tytutowa bohaterka po raz kolejny zatamata zakaz, rozmawiajac z nieznajomym. Jej podrdz
do babci to nie tylko wyjscie z bezpiecznego domu rodzinnego w sensie dostownym, ale takze
inicjacja w doroslte, samodzielne zycie, kontakt z obcymi, genezyjski wybor miedzy dobrem a

ztem.

Syn drwala z basni Grimmow ,,.Duch zamknigty w butelce” podczas lekcji rgbania
drwa w lesie, ustyszal prosbe o uwolnienie — jak si¢ pdzniej okazato — ducha. Mtodzieniec
pobierat nauki w miescie, gdzie roztrwonit pienigdze. Dopiero powr6t do ojcowizny,
wyprawa z ojcem do lasu, zapewnita mu, dzigki spotkania niezwyklego ducha, majatek.*e®
Otoczenie przyrodnicze skrywa wigksze tajemnice niz miasto, sprzyja przenikaniu si¢ §wiata

materialnego i metafizycznego.
Kwiaty

Roslinno$¢ wystepujagca w naturalnym otoczeniu bohatera wspdétodczuwa z nim,
odzwierciedla jego emocje. Szczegdlnie symboliczne w basniowym obrazowaniu sg kwiaty.
Agnieszka Miernik podkreslita, Ze: ,,Wielka Bogini taczona jest w przedstawieniach
religijnych z drzewem, z kwiatami i ptodami ziemi (Izyda i Demeter — kwiat lotosu, Madonna
— r6za). Ktos — symbol ptodnosci — pojawia si¢ u wszystkich wymienionych bogin, ponadto
znakiem Matki Ziemi sg owoce, a szczegollnie: jabtko, granat, makowki. Kwiaty wyrazaja

doskonato$¢, bedaca powotaniem cztowieka.”*®

W basni arabskiej z Iraku ,,Dziewczyna, ktéra méwita jasminami i liliami” Bdg

btogostawi cudownym dzieckiem gorliwg i wierng corke kupca. ,,Za kazdym razem zas, kiedy

486 Czerwony Kapturek [w:] Zota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron $wiata, red. 1. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 232.
487 Tamze, S. 234-235.
8 Duch zambkniety w butelce [W:] Basnie braci Grimm, ttum. S. Budzowski, red. M. Orzelska-
Golebiowska, Wydawnictwo Jednos¢, Kielce 2013, s.172
489 A. Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015 s. 118.
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dziewczynka sic odzywala, z jej ust padaty kwiaty lilii i jasminu.”**® Kwiaty te w naturze
odznaczaja si¢ niezwykla uroda, intensywnym zapachem oraz symbolizuja, poprzez swa biala
barwe, niewinno$¢. Obdarzenie przez Allaha bogobojnej corki kupca wspanialg dziewczynka,
ktora wyrosta na wspanialg kobiete 1 zostata, ku zazdrosci ciotek, zong ksiecia, byto nagroda
za odwazne wyznanie wiary, wielopokoleniowym btogostawienstwem. Biate i wonne kwiaty
sypiace si¢ z ust dziewczyny mozna odczyta¢ doslownie, jako niezwykle zjawisko, lecz

réwniez symbolicznie, jako szlachetng mowe, pigkne 1 nieskazitelne stowa chwalace Boga.

»W basni Andersena symbolika rézy zwigzana zostaje z symbolikg krwi, co
zwielokrotnia wymowe utworu. W tradycji chrzedcijanskiej krew stanowi symbol wiaczenia
ludzkosci w dzieto zbawienia poprzez ofiar¢ Zbawiciela. W mitach bogowie przemieniaja
krew przyjacidt i kochankow w kwiaty (...).W $wietle powyzszych odczytan symbolu rozy,
basniowa, najpigkniejsza rdza §wiata posiada moc przemiany materii w ducha, skonczonosci
w nie$miertelnos¢, $mierci w zmartwychwstanie”.*** Baén duniskiego basniopisarza ,,Krélowa
Sniegu” operuje symbolem tego kwiatu. Kaj i Gerda ,.Byli ze soba tak zaprzyjaznieni, ze
nawet pachnacy groszek , ktory rést w skrzynce na oknie Kaja, siggal przez waska uliczke do
nieduzego krzaka na oknie Gerdy, w domu naprzeciwko. %2 By¢ moze juz we wstepie
opowiesci autor zamiescit zapowiedz ofiary dziewczynki, zmagan o odzyskanie przyjaciela
spod wladzy Krolowej Sniegu. Réza jest takze istotnym motywem w bagni ,,Piekna i Bestia”.
Kwiat, ktorego zazyczyla sobie corka kupca rost w ogrodzie bestii, ,,Przypomniat sobie
obietnice, ktorg dat picknej, wiec schylit sig, aby zerwac jeden kwiat. Lecz w tym momencie
jaki$ straszliwy stwor, ubrany w wytworne szaty, wyskoczyt sposrod roz.”*% Bestia chciata
ukara¢ za kradziez $miercig, ale ostatecznie zazgdala przyprowadzenia corki. Corka stata sie
niejako ofiarg za ocalenie Zycia ojca, jego wystepek wynikat z checi spelnienia jej marzenia
0 10zy.

Agnieszka Miernik nawigzuje do symboliki r6zy w mniej znanym utworze Andersena
,»W »Najpigkniejszej rdzy $wiata« podroz duchowa zmierzajaca do transcendentnej pelni

wyraza obraz roézanego ogrodu. Krolowa, wielka mito$niczka 1 kolekcjonerka réz,

0 Dziewczyna, ktéora méwita jasminami i liliami [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum.
M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 105.
YIA. Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s.185.
92 Krolowa Sniegu [W:] Zlota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron $wiata, red. 1. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 108.
493 Piekna i Bestia [W:] Zlota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron $wiata, red. 1. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013 s. 257.
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zgromadzita w ogrodzie niemal wszystkie gatunki ulubionego kwiatu. Niestety, ani majestat
krolewski, ani cudowny ogrod nie uchronily jej przed $miertelng chorobg. Uratowac ja moze
przed $miercig jedynie najpigkniejsza rdza Swiata. W fabule utworu réza jest przedstawiona
jako symbol kulturowy, wyrazajacy niewyczerpane bogactwo uczucia przybierajagcego
historycznie zrdéznicowane ksztatty. Symbol rézy odzwierciedla: idealng mito$¢ kochankow
(r6za z grobu Romea i Julii oraz dunskich kochankow z grobu Valborgi), mito$¢ do ojczyzny
(altruistyczna postawa Winkelrieda), umitlowanie wiedzy, macierzynstwo, bezgraniczne
oddanie Bogu (dobrowolne cierpienie i bezgrzeszne zycie).”*%* Roza zatem, dzicki picknu
swojego kwiatostanu, oddaje wartosci najwazniejsze, jest ono jednak czesto polaczone z
ofiarg, cierpieniem, zranieniem, symbolizowanym przez kolczasta lodyge, w tworczosci
Andersena ,,symbolika r6zy zwigzana zostaje z symbolikg krwi, co zwielokrotnia wymowg
utworu”*®. Badaczka podkresla rowniez, ze: ,,W $wietle powyzszych odczytan symbolu rézy,
basniowa, najpigkniejsza rdza §wiata posiada moc przemiany materii w ducha, skonczonosci
w niesmiertelno$¢, $mierci w zmartwychwstanie. Do§wiadczenie stanu Jazni (Chrystusa)
wprowadza w wymiar odnawiania zycia, metamorfozy, jest symbolicznym zanurzeniem w
zyciodajnym zrodle. Archetyp Zbawiciela, »réza roz«, jak ujmuje to R.M. Rilke, ma

dobroczynny wplyw na rozwoj osobowosci, wzbogaca $swiadomos$¢, przemienia ja.”4%

W basniach arabskich najpowszechniejszy motyw rézy prezentuje basnh ,Roza
w skrzyni”. Gtowna bohaterka opowiesci, corka gubernatora miasta, Hakima Mustafy, nosi
imi¢ Warda, czyli Roza. Ustyszawszy rozmowe¢ mezczyzn o zaletach Muhammada, zapatata
do niego mitoscig i poprosita stuzacg o zaniesienie jej w drewnianej skrzyni do mtodzienca i
przechowanie jej w sypialni. Po kilku dniach Muhammad odkryt zawartos¢ skrzyni, wyznat
mito$¢ dziewczynie: ,,Modlitem si¢ do niebios, by mi Ci¢ zestaly, a oto znalaztem Ci¢ na
ziemi”.*®” Mtodzi zapatali do siebie wielkim uczuciem, ,,ich milo$¢ byta tak wielka, Zze nie
mogli znie$¢ roziaki choéby przez minute”.*®® Dziewczyna powrdcita do domu rodzinnego,
po czasie okazalo sie, Ze jest brzemienna, urodzita syna w tajemnicy przed swoim ojcem i po
tygodniu wystata go do ukochanego, nakazujac stuzacej: ,,Przewie$ sobie przez rami¢ ten

kosz, stah przed drzwiami domu Mohammeda i krzycz: »Swieze roze! Swieze roze!«. Jesli

94 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 184.
49 Tamze, s. 185.
4% Tamze.
7 Réza w skrzyni [w:] I. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 405.
498 Tamze, s. 406.
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kupi kwiaty, zostaw mu koszyk i wro¢ do mnie”.**® Mezczyzna nie rozpoznat w kobiecie
stuzacej swojej ukochanej, zakupit kosz kwiatow. Posrod r6z znalazt malenkiego chtopczyka,

ktory byt ,pickniejszy niz wszystkie kwiaty $wiata” %%

. Stuzaca Wardy w przebraniu
powrdcita do Muhammada i, powotujgc si¢ na wies¢ o dziecieciu w jego domu, zaoferowata
wykarmienie go przez wiasng corke, ktorej zmarto dziecko, w rzeczywistosci byta to jednak
jego ukochana. Muhammad przystat na to, ,zatrudnit mtoda dziewczyng, by chodzita
do domu mamki i przynosita mu wiesci o matym podrzutku”.>®! Opiekunka ta pewnego dnia
w obecnosci Muhammada od$piewata kotysanke zastyszang podczas opieki nad chtopcem:
,.Spij kochanie, poczete, gdy / W szcze$ciu ptynety noce i dni, / A kochanek bransolete miat /
Od najdrozszej mitosci dar”.%%? Mezczyzna zrozumial wowczas, ze chlopczyk jest jego
synem, a karmicielka — rodzong matka i jego najwicksza mito$cig. Udal si¢ do domu
gubernatora z prosba o reke corki. Spotkat sie jednak z odmowa, gdyz Hakim Mustafa, bogaty
1 z dobrym pochodzeniem, nie chciat wydaé corki za czlowieka skromnego, bez pozycji.
Woéwczas Muhammad powiedzial mu w sekrecie co$ ,,co jest przeznaczone tylko dla jego
uszu”°%, by nie narazi¢ swej ukochanej na publiczng niestawe: ,Przepidreczka zbladzila
z twojego domu do mojego, wigc jej piskleta naleza do twojego i mojego domu.”*** Woéwczas
gubernator zrozumial, ze chlopiec jest jego wnukiem, owocem mitosci Muhammada
I Wardy, zgodzit si¢ na Slub, ,,a mlodzi kochankowie po dlugim rozstaniu zaznali wiele
radosci”. °% Historia ta jest jedng z najpickniejszych opowiesci o mitosci w zbiorze basni
arabskich. Symbolika kwiatu rézy jako nie tylko kobiecego pigkna, ale i silnej mitosci, z
ktérej zrodzony zostal syn réwniez otoczony rdézami. Zarowno dziewczyna, ktorej imie
oznaczalo r6z¢ podarowata si¢ schowana w skrzyni, jak réwniez swoje dzieci¢ wystata w
koszu zakryte r6zami — mito$¢ 1 pieckno sg ukazane tutaj jako dar, jako petni¢ oddania.
Pomimo, iz uczucie bohaterow wykraczato poza spoteczne normy 1 doprowadzilo do
poczegcia dziecka poza zwigzkiem matzenskim, los sprzyja mlodej parze, sprytnie przekazana
wiadomo$¢ o narodzinach dziecka, objecie opieka przez rodzong matke, zaszyfrowanie w

kotysance wiadomos$ci o ojcostwie Muhammada, a nastepnie metaforyczne wyznanie

499 Tamze.
500 Tamze.
1 Réza w skrzyni [w:] I. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 406.
502 Tamze, s. 407.
503 Tamze.
504 Tamze.
505 Tamze.
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przysztego zigcia gubernatorowi, nie narazito Warde i jej rodziny na hanbeg, pozwolito

mtodym wréci¢ na prawa droge i zatozy¢ szczgsliwa rodzing.

Kwiat rozwini¢tej r6zy w sztuce europejskiej i arabskiej wizualizowany jako rozeta,
ornament architektoniczny, wpisuje si¢ w ide¢ mandali odnosi si¢ do obrazu pelni,
a jednoczes$nie cyklicznosci (kolo), powtarzalno$ci i nieskonczonosci. Mandala zostata
wykorzystana jako inspiracja do wzorzystych rozet katedralnych, okraglych otworow
okiennych wypelniony witrazem i ornamentem maswerkowym, nad gtéwnym portalem
kosciota lub na szczycie budowli (zob. Zdjecie 11.). Cho¢ bezposrednio wigze sie
z architekturg gotyku, motyw dekoracyjny w formie kwitngcej rézy spotykany byt w sztuce
babilonskiej i asyryjskiej, a takze powszechny W sztuce starozytnej
Grecji i Rzymu. Agnieszka Miernik zauwazyta, ze: ,Istotne w mandali jest centrum
skupiajagce wokol siebie wielo$¢ i integrujace roznorodnos¢ form, symbolizujace petnie
duchowa poprzez zjednoczenie z kosmicznym wymiarem bytu. Mandala ze swym centrum
umieszcza cztowieka w przestrzeni transcendentnej, pozwala mu wspdtistnie¢ harmonijnie,
ukierunkowuje ku petni. W centrum mandali znajduje si¢ przede wszystkim przedmiot kultu
religijnego, Siwa, Budda lub mistrz, medrzec, zrodto wiecznej sity witalnej.5% Istnieje poglad,
ze w sztuce islamu drogi prowadzace do pojecia Petni sg podobne jak w sztuce chinskie;j,
japonskiej, tybetanskiej, buddyjskiej, sztuce Indian Ameryki Péinocnej, eskimoskiej i w
hinduskich mandalach.>°” Motyw mandali zdobi nie tylko fasady katedr, w formie rozety, lecz
takze wnetrza §wiatyn chrzescijanskich i muzutmanskich. Mandala jest wkomponowana w
liczne freski, malowidta bazylik i koSciotdéw. W Portugalii §ciany $§wigtyn pokrywajg azulejos,
wzorzyste ceramiczne kafle, ktdrych koncepcja wpisana jest w plan czworcy i poczwdrnym
kopiowaniu motywu, czesto na planie kola (zob. Zdjecie 1.). Portugalskie sztuka
architektoniczna 1 uzytkowa (zdobienia budynkow, naczynia, bizuteria) opiera si¢ na tym
motywie. Plytki do tworzenia mozaik stosowane byly juz w starozytnosci, w Egipcie
1 Mezopotamii, w Europie rozprzestrzenita si¢, dzigki kulturze islamu, dotarta do
srédziemnomorskich krajow europejskich, a szczegdlnie na Potwysep Iberyjski, pozostajacy
pod wiladzg arabska do XV wieku. Muzulmanscy rzemie$lnicy przyczynili si¢ do
popularyzacji techniki produkcji azulejo od XI do XVI wieku, szczegdlnie w Maladze,
Walencji, Sewilli.

%6 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 153.
°07 E, Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 162.
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Ewa Machut-Mendecka stwierdzita, ze: ,,Arabeska, oparta na planie kota z wpisanymi
w nig formami kwadratow, wielokatow i1 gwiazd, jest rodzajem mandali i uniwersalnym
symbolem archetypu Jazni. Przy tym pozostaje w zgodzie z duchem islamu, bo wyraza
koncepcje bezpostaciowego Boga. Z drugiej strony rozwija si¢ tak bujnie, jakby miata
zobrazowac cate bogactwo stow — owych Dziewieédziesigt Dziewie¢ Najpiekniejszych imion
— przy pomocy ktorych si¢ Go wielbi. Mandale i symbole Jazni nie trudno spotka¢ w r6znych
formach architektury muzutmanskiej (...)”°%, (zob. Zdjecie 6., 7., 8.). Agnieszka Miernik
podkreslita, ze: ,,Symbol Jazni unaocznia si¢ w postaci mandali zawierajgcej obrazy kota z
wyraznie nakreslonym centrum, z symbolem kwadratu, krzyza lub inng reprezentacja
czworcy. Mandale zwigzane sa z religia hinduskg 1 buddyjska, gdzie wyrazaja
samowyzwolenie przedstawiane w postaci kregu z kamieni lub kwiatow, stanowig réwniez
istotny element strukturalny dziel plastycznych i utworéw literackich. W ikonografii, jak
pisze Joanna Slosarska, mandale odzwierciedlaja precyzyjnie zorganizowane linie, barwy,

figury geometryczne, napisy pozostajace w harmonijnych relacjach (...)*% (zob. Zdjecie 2.).
Drzewo

Roslinami, ktorych potgga — w przeciwienstwie do krucho$ci i ulotnosci kwiatu —
stanowi o sile 1 bezpieczenstwie bohaterow, sg drzewa. Rosnace w lasach
i ogrodach odnosza si¢ do symboliki zycia i $mierci w utworach, ale i szeroko pojetej
kulturze. Alicja Baluch podkreslita, ze: ,,Drzewo, jako symboliczny znak ogrodu, odnosi si¢
do raju — bezpiecznego miejsca, ktore Bog przeznaczyl czlowiekowi na mieszkanie.
Wygnanie z raju wywotato u cztowieka tesknote, ktora powotata w sztuce i literaturze mit
wiecznego powrotu. Do raju, a wiec do utraconego szczgscia prowadzi droga, na ktorej
pietrza si¢ trudnosci — traktowane jako proby inicjacyjne pokonywane sa przez kolejnych
bohateréw basni.” ®1° Drzewo jest symbolem zycia, daje schronienie wielu bohaterom
basniowym. W basni z Palestyny ,,Jak dziewczyna przechytrzyla trzech mezczyzn tytutowa
bohaterka znajduje schronienie w koronie drzewa, siedzac w niej zwraca uwage ksiecia
Beduindw przybytego napoi¢ klacz. Drzewo stalo si¢ przestrzenig do spotkania kobiety i

mezczyzny, inicjacjg wielkiej mitosci i ptodnosci, podwaling nowej rodziny, nowego zycia®!.

508 Tamze, s. 163.
9 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcow Prac
Naukowych Universitas, Krakow 2015, s. 152-153.
510 A, Baluch, Archetypy literatury dzieciecej, Wydawnictwo Naukowe WSP, Krakéw 1992, s. 19.
1 Jak dziewczyna przechytrzyta trzech mezczyzn [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum.
M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, 412.
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W basni palestynskiej ,,Wielbtadzi maz” drzewo oliwne najpierw dalo schronienie wdowie i
wnukowi, skad ujrzeli niezwykle zjawisko metafizyczne — uczt¢ dzinndw, a nast¢pnie
ksigzniczce, ktora — poruszona relacja swiadkow — chciata do§wiadczy¢ tej wizji. Gdy uczta
po ulewnym deszczu ukazata si¢ obserwujacym ponownie, kobieta rozpoznata swojego
zagubionego me¢za, Dzumajla, nie pozwolila mu na nowo przepas¢ w o otchtan, przywrocita

go do naziemnego zycia.>!?

W basni palestynskiej ,,Lot i Szatan” tytutowy prorok pragnie pojednaé si¢ z Bogiem,
ubtaga¢ jego milosierdzie. ,,Skruszony grzesznik wreszcie zdotat podla¢ laske, a kiedy tylko
to zrobil, w okamgnieniu pokryta si¢ ona kwiatami i li§¢mi. Lot za$ poczut w sercu rado$¢,
wiedzial bowiem, ze Bog okazal mu milosierdzie”™'®. Drzewko jest symbolem nowego zycia
z Bogiem, pokonania grzechu. Warto odnies$¢ si¢ tez do aktu stworzenia $wiata i cztowieka,
do drzewa poznania dobra i zta. Wystepuje ono zardéwno w Biblii, jak i w Koranie. Said
Mentak podkreslil, ze: ,,Drzewo jest wspomniane w Koranie w réznych sytuacjach i czasami
w roznych znaczeniach. Zakazane drzewo, czyli drzewo, przed ktorym Allah ostrzegat
Adama i Ewg, bylo przyczyng ich upadku w ogrodzie Eden (...)” (W oryginale: “The tree is
mentioned in the Qur’an in different situations, and at times with different meanings. The
forbidden tree, or the tree that Allah warned Adam and Eve against approaching, was the
cause of their fall from the garden of Eden” (...) — thumaczenie wtasne)®'4. W perspektywie
chrzescijanskiej ten grzech pierworodny zostal zgtadzony przez Jezusa Chrystusa w chwili
$mierci na drzewie krzyza. Wzniesione na szczycie gory stanowilo nowe przymierze migdzy
Bogiem a ludZzmi. Drzewo krzyza stato si¢ symbolem odkupienia, najwazniejszym symbolem
religijnym chrzescijan. Motyw drzewa pojawia si¢ takze w prehistorii Mahometa, we $nie
jego dziadka: bialy tancuch — o czterech koncach (na ksztatt krzyza) przeksztalcil sie
w owocujace drzewo, u korzeni pojawil si¢ Noe i Abraham. W interpretacji muzutmanoéw
drzewo to ukazuje odrodzenie przez Proroka przepisow religii Abrahama i urodzaj owocow

w calym $wiecie®®,

Pory roku

12 Wielbtqdzi mgz[w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 235.
3 | ot i Szatan [w:] I. Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, 336.
514 35, Mentak, The tree [w:] Islamic Images and ldeas Essays on Sacred Symbolism, J.A. Marrow
(red.), McFarland & Company, Inc., Publishers Jefferson, North Carolina and London 2013, s. 124.
15 M. Dziekan, Symbolika arabsko-muzutmarniska. Maty stownik, Verbinum - Wydawnictwo Ksiezy
Werbistow, Warszawa 1997, s. 94.
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Przyroda bardzo czesto wspotgra z transformacjami w zyciu bohateréw. Rytm dobowy
1 pory roku odzwierciedlajg cykliczno$¢ ludzkiej egzystencji. Agnieszka Miernik podkreslita,
ze: ,,W tradycji kulturowej $mier¢ wigzano z obszarem ciemno$ci, nocy, co wynikalo
z analogii zycia ludzkiego do rytmu natury, zarowno do cyklu dobowego, (wschodow
1 zachodéw cial niebieskich), jak 1 przemiennos$ci pér roku (zima postrzegana jako $mier¢

zyciodajnej natury). 16

Wspomniana basn Perraulta ,,Pigkna i Bestia” konczy si¢ pomyslnie: ,,Niedlugo
potem wyprawiono huczne wesele. Mtody ksigze i Pigkna mieszkali na zamku, w ktoérego
ogrodach hodowali pachnace réze. Odtad ich siedzibe nazwano Zamkiem Roz” > .
Poswigcenie dziewczyny pozwolitlo na transformacj¢ jej towarzyszowi, a szczera milosé,
ktéra zrodzila si¢ z obcowania, troski i przyjazni wyrazona zostala symbolem kwiatu. W
opowiesci Andersena rowniez pomys$lne zakonczenie wyrazono odrodzeniem si¢ przyrody,
rozkwitem, ,,Dzieci nareszcie byly znowu razem i na grzbiecie renifera wrocity do domu. A
wtedy dwie rosliny w skrzynkach okiennych znéw zakwitly i splotly si¢ ze soba na znak
wieczystej przyjazni”®8, Czlowiek, bedacy integralng czescig natury podlega jej prawom,
majacym prowadzi¢ do harmonii. Wedle Agnieszki Miernik: ,,W $wietle psychologii glebi
poszukiwanie fadu i harmonii w $wiecie natury, stanowi wyraz projekcji psyche dazacej do
uporzadkowania wewnetrznych proceséw, a promien stoneczny: peilni funkcje mediatora
migdzy tym, co duchowe (boskie) i materialne (ziemskie), tym, co wewnetrzne (psyche) i
zewngtrzne (§wiat), objasnia model praw zawiadujacych energia psychiczng i1 energia

kosmosu (...).”1

Trudne uczucia bohateréw réwniez wspoéigraja z otoczeniem. Tytutowa Krdolowa
Sniegu, jest personifikacja zimy, czasu chlodu i zamierania. Agnieszka Miernik,
w odniesieniu do tytulowej bohaterki basni ,Dziewczynka z zapatkami”, stwierdzita:
LKondycji ziemskiej dziewczynki towarzyszy samotno$¢, odtracenie, porzucenie,
a wymownym symbolem powyzszych tresci staje si¢ pochlaniajace bohaterke zimno, jej

bezradno$¢ wobec wszechogarniajacego chlodu. Aspekt zimna mozna odnie$s¢ do moralne;j

16 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakdw 2015, s. 61.
S Pigkna i Bestia [W:] Ztota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron swiata, red. 1. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 261.
518 Krolowa Sniegu [W:] Zlota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron $wiata, red. 1. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 113.
19 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 179.
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oceny $wiata zdominowanego przez egoistycznych mieszczan, zamknigtych w prywatnym
dobrobycie. Zimno, mroéz to w basniowym $wiecie Andersena niezdolno$¢ do mitosci,

do okazywania mitosierdzia, wrazliwoéci i empatii”>%,

Architektura

Wytwory kultury, organizacja przestrzenna zagospodarowanego przez czlowieka
obszaru staje w opozycji do dowolnosci 1 nieokietzania dzikiej przyrody. Badacze, odnoszac
si¢ do nowej geografii kulturowej, podkreslaja stanowisko Carla Sauera: ,,pokazywal, jak w
r6znych miejscach budujg si¢ relacje miedzy »terenem« i »zyciem«. Rézne kultury, dowodzit,
wypracowaly odmienne systemy rolnictwa, zamieszkiwania 1 transportu, a wszystkie
pozostawialy po sobie czytelne §lady w postaci systemu pol, typu zabudowy, sieci miedz,
sciezek 1 drog. W ten sposob kultury powoli przeksztalcaja swe naturalne $rodowisko,
tworzac swoisty dla siebie krajobraz, a zadaniem geografa kulturowego jest Sledzenie i
odczytywanie tych krajobrazow” °*! Krajobraz kulturowy jest zatem, zdaniem Sauera,
krajobrazem naturalnym przetworzonym przez dang grup¢ kulturowa, spotecznos¢.
Zagospodarowanie przestrzeni odzwierciedla ludzkie potrzeby lecz takze uktad hierarchii
i relacji spotecznych. Zdaniem Junga: ,,Z motywu kota i czwoércy wywodzi si¢ symbol
geometrycznie uformowanego krysztalu i tym samym cudownego kamienia. Stad proces
analogii prowadzi do miasta, zamku, kosciota, domu, pokoju i naczynia (...)” %%2.
W przyrodzie geometria i symetria ma charakter pierwotny, naturalny, nadany przez Stworce.

W ludzkiej kulturze jest ona wykreowana przez cztowieka, ktory nadaje jej pewng tresc.
Miasto

W prezentacji przestrzeni miejskiej i domostwa lub gospodarstwa jako kluczowej
dla losow bohatera przoduje Hans Christian Andersen. Tytulowa dziewczynka z zapatkami
umiera na ulicy miasta, Kaj i Gerda mieszkali ,,w pewnym duzym mieécie”®?®, natomiast
brzydkie kaczatko ,w starym gospodarstwie”. W basniach Andersena najwyrazniej
zaakcentowany jest poziom zagospodarowania przestrzeni miejskiej 1 wiejskiej, majacej

stuzy¢ wygodniejszemu i lepiej zorganizowanemu zyciu spolecznosci — stabilniejszemu,

520 Tamze, s. 48.
2L E, Badwin, B. Longhurst, S. McCracken, M. Ogborn, G. Smith, Rozdzial pierwszy. Kultura
i badania nad kulturg [W:] Wstep do kulturoznawstwa, Zysk i S-ka Wydawnictwo, Poznan 2007,
s. 162.
522 . Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 162.
3 Krélowa $niegu [W:] Ziota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron Swiata, red. 1. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 108.
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bezpieczniejszemu, wygodniejszemu. Paradoksalnie, mimo wymuszonemu przestrzennie
kolektywizmowi, tytulowi bohaterowie czuja si¢ bardzo samotni, pozostawieni sami sobie:
uboga dziewczynka umiera w mrozng noc na ulicy, Gerda samotnie, bez zainteresowania
ze strony dorostych czy sgsiedztwa, mogac liczy¢ jedynie na pomoc dzikiego renifera,
wyrusza ma poszukiwania Kaja, tabgdzigtko az do momentu naturalnej przemiany skazane
jest na ostracyzm w ptasim srodowisku. Basnie te ukazuja, jak bardzo mozna by¢ samotnym
w tlumie, nawet w bardzo dobrze zorganizowanej materialnie i przestrzennie spotecznosci.
Pokazuje takze niejako tesknot¢ za naturalng potrzebg bliskosci, pomocy, wigzi. Nie Sposob
w tym odrzuceniu bohaterow dziecigcych nie znalez¢ analogii do narodzin Chrystusa
w Betlejem. Pomimo do$¢ dobrej kondycji miasta, brakuje miejsca dla brzemiennej Maryi,
Jezus rodzi si¢ poza zbiorowoscig, posrod natury — zwierzgta sg pierwszymi adoratorami
Zbawiciela. Noworodek jest potozony na sianie, to natura jest sSrodowiskiem jego zrodzenia,

podobnie, jak pierwszego cztowieka — Adama.

Wedtug Agnieszki Miernik: ,, Teza, iz materia podlegajaca przemianom nie przestaje w
pewnym sensie istnie¢, znajduje wyktadni¢ w basni Stary dom. Tytutowy bohater stojacy
wsrod nowych domow symbolizuje nieubtagalny uptyw czasu. Po $mierci wlasciciela, dom
zostaje rozebrany i zapomniany. Najtrwalszym przedmiotem sktadajacym si¢ na wyposazenie
domu okazuje si¢ tapeta wykonana ze skory, powtarzajaca z uporem wierszyk: ,,Poztota
szybko przeminie,/ A $winska skora nie zginie” oraz cynowy zohierzyk, podarunek dla
samotnego wtasciciela domu od matego chtopca. Odnaleziony po wielu latach Zothierzyk
wypowiada zdanie, w ktérym tli sie nadzieja niesmiertelnosci: »Ale to cudownie nie zostaé

zapomnianym«®24,

Basnie arabskie mozna podzieli¢, ze wzglegdu na prezentowanie przestrzeni
zagospodarowanej przez czlowiek, na dwa rodzaje: plemienne, kameralne oraz miejskie, w
ktérych dominuje anonimowos$¢. Basnie koncentrujgce sie na zyciu danej osady prezentujg
zamknigtg spoteczno$¢, w ktorej wszyscy si¢ znaja, a kazdy przybysz jest od razu zauwazany.
W basniach tych budowle pojawiaja si¢ dos¢ rzadko, raczej sa to namioty, latwe do
przenoszenia. Czasami wspominany jest minaret lub patac jednak nie jako integralna czgsé¢
przestrzeni, a jedynie kontekst dla osadnictwa Arabow. Mobilnos¢ dobytku koczowniczych
ludéw byla najwigkszym atutem. Odpowiednikiem miasta jest obdz plemienny, panujaca

w nim hierarchia zostala ustanowiona przez szajcha, ktérego namiot byl zazwyczaj

%24 A. Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015.
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525 Wyrazna jest przewaga organizacji spolecznej nad przestrzenna.

symbolicznie najwickszy
Drugi typ basni przedstawia miejskie zycie, gwarne i barwne, co daje pewnga anonimowos¢.
Struktura miejska, zlozona 1 zawila, sprzyjajaca zgromadzeniach w tazniach i na
targowiskach, wspotgra z barwng i skomplikowang fabula, peilng zagadek i intryg. Inea
Bushnaq pisata, ze: ,,Hammam stanowi takze idealne miejsce do snucia intryg, a wyprawa do
tazni — wygodny pretekst do spotkania z kochankiem zaaranzowanego przy pomocy zmys$lnej
pokojoéwki. Zarowno same taznie, jak i caty zbidr opowiesci o przebieglosci kobiet, zwigzane
sg z miastem — aby bowiem podstep si¢ udat, niezbgdna jest pewna doza anonimowosci. NiC
wiec dziwnego, ze wiele takich historii spisano w Kairze albo Damaszku.”?® Platanina
uliczek, misterna geometria zakatkéw miejskich sprzyja prowadzaniu barwnej fabuty, peinej
tajemnic, zautkéw i1 niewiadomych. Analogi¢ do wspomnianego przez Junga motywu kota i
czworcy ,,odnajdujemy w kompozycji typowego miasta muzulmanskiego, w ktorej nie brak
kot, form kolistych 1 kwadratéw. Figury te towarzysza mu tez od samego poczatku. Miasto w
islamie budowano przewaznie na planie kota z centralnym placem po $rodku, od ktdrego
promieniscie rozchodzily si¢ ulice. Na centralnym planie wznosit si¢ zazwyczaj meczet, ktory
czesto, podobnie jak meczet Proroka, w medynie miat podstawe w formie kwadratu. Na
zewnatrz meczetu znajdowaly sie okragte lub czworokatne®’ (...) wieze — minarety, stuzace
do zwotywania na modlitwg. O tym, jak bardzo formy spokrewnione z mandalg byly
popularne w $§wiecie muzutmanskim, §wiadczg wszechobecne koputly. Zdobity one meczety,
wienczyly mauzolea, a kopula rozciagajaca si¢ nad patacem kalifa bagdadzkiego
symbolizowata  jego  absolutng wladze nad $wiatem muzulmanskim(...)” 528 .
Ta nieskonczono$¢ 1 nieograniczono$¢ miasta pozwala si¢ niejako zatraci¢, wtopi¢ w thum.
Inea Bushnaq, w konteks$cie basni miejskich, stwierdzita, ze ,, Typowa postacig jest przebiegta
starucha, ktorej z pewnoscig nie usztyby ptazem jej intrygi, gdyby nie mogta skry¢ si¢ w
labiryncie krytych sukow. Po zamowieniu drewnianej skrzyni wystarczajaco duzej, by
pomiesci¢ w srodku mezczyzne, zamykanej od zewnatrz (stanowigcej nieodzowny rekwizyt W
tego rodzaju opowiesSciach), kobieta musi przeprowadzi¢ niosgcego ja tragarza przez
hatasliwy suk kotlarzy, ktorzy wytltaczaja wzory na l$nigcych metalowych tacach, mina¢
roztaczajaca  ostry  zapach uliczke, w  ktorej stoja  sprzedawcy przypraw

z workami pelnymi zielonego kminu, zo6ttej kurkumy i1 czerwonego sumaka, 1 przejs$é¢

%% F, H. Wight, Obyczaje krajéw biblijnych, Oficyna Wydawnicza Vocatio, Warszawa 1998, s. 11.
5% |, Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013,
S. 356-357.
%27 E, Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 163.
528 Tamze.
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pomiedzy waskimi stoiskami ztotnikow tak, by mezczyzna nie wiedziat juz gdzie si¢ znalazt,
kiedy starucha w koncu zapuka do drzwi ukrytych w ciemnej alejce. *°2° Procz architektury i
uktadu miasta, basnie odzwierciedlajg takze strukture spoteczna, palete zawodow, specyfike
handlarzy i1 rzemies§lnikow, oddziatuja na wszystkie zmysty odbiorcy, obrazujac tetnigce

zyciem miasto.

W basniach europejskich nie pojawia si¢ nazwa miast, czynigc przestanie utworu
uniwersalnym. Basnie arabskiec rowniez na ogdt nie lokalizujg geograficznie przestrzeni
miejskich, w ktérych toczg sie losy bohateréw, jedynym wyjatkiem jest Kair. Inea Bushnaq
stwierdzita, ze ,,W literaturze na temat Basni z tysigca i jednej nocy Kair przedstawia si¢ jako

niewyczerpane zrodto opowiesci o intrygach i wesotych ztodziejaszkach.”
Osada

W basniach europejskich jest to wie$, wiejska osada, w basniach arabskich obdz
plemienny rozbity na pustyni (w przypadku ktorego trudno mowi¢ o architekturze, raczej
0 sztuce budownictwa obiektow zaspakajajacych potrzeby osobiste i spoteczne cztonkow
spotecznosci). Basnie braci Grimm ,Ja§ 1 Malgosia®, ,Krolewna Sniezka
1 siedmiu krasnoludkow”, ,,Wilk 1 siedem kézek” oraz basn Perraulta ,,Czerwony Kapturek™
fabule umiejscawiajg czgsto w domu, lecz otoczonym gestym lasem, przewaga $wiata
przyrody nad budowlg jest znaczna, to cztlowiek musi podporzadkowac si¢ prawom natury,

by zy¢ szcze¢sliwie 1 bezpiecznie.

W basniach arabskich ob6z plemienny jest dobrze zorganizowany pod wzgledem
materialnym 1 organizacyjnym, jest wzglednie silny 1 trwaly niemniej rowniez zalezy
od warunkéw przyrodniczych — ludy przemieszczaja sie¢ ze wzglgdu na zmieniajace si¢
warunki atmosferyczne, jak rowniez dostep do §wiezych pastwisk dla zwierzat, ktore byty
zrodlem pozywienia dla plemienia i stanowily o jego przetrwaniu. Bogate opisy wnetrz
namiotdw pozwalaja odbiorcy zrekonstruowac obraz warunkéw, w jakich zyty ludy pustyni.
Fred H. Wight zwrocil uwage takze na przemyS$lang organizacje obozowiska i symboliczng
topografi¢ na planie kota: ,Jesli Beduini, jak to si¢ czesto zdarza, zyja razem w grupie

plemiennej lub klanowej, czy tez wspdlnie mieszka kilka rodzin, to ich namioty nie tworza

52|, Bushnag, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 357.
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beztadnego skupiska. Najczesciej ustawiane sg w duze koto, tak by przynajmniej cze¢s¢ stad

mogta znalez¢ schronienie wewnatrz okregu’>3°.

Odmienne tempo rewolucji industrialnej wpltynal na inne rozumienie narodu
w kulturze europejskiej i muzutmanskiej. Janusz Danecki podkreslit, ze w XIX wieku: ,,Islam
nadal tkwit w epoce agrarnej ze wszystkimi jej zaletami i wadami. Tymczasem Europa
osiggnela juz epoke industrialng; struktura spoteczenstwa byta zupetlie inna. Umozliwiata
tworzenie si¢ panstw narodowych — rzecz w islamie zupelnie nie znang. Epoka industrialna
stworzyta koncepcj¢ narodu opartg na idei wspolnego jezyka, terytorium i kultury (...)
Niemniej idea islamu jako wyréznika narodu przetrwata, cho¢ juz nie w formie idei
swiatowego narodu muzulmandéw, ummy obejmujacej wszystkich muzulmanéw calego
Swiata, a tylko islamu jako wyznacznika poszczegolnych narodéw, odrdzniajacego jednolite

etniczne grupy (...)"%%,

530 F, H. Wight, Obyczaje krajow biblijnych, Oficyna Wydawnicza Vocatio, Warszawa 1998, s. 11.
%31 ], Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Wydawnictwo Akademickie DIALOG, Warszawa

1997, t. 2, s. 80-81.
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Rozdzial 8. Stany i procesy
Sen

Zdaniem Zenona Waldemara Dudka: ,,Typowych przezy¢ inflacji dostarczaja sny®2.
W basniach europejskich i arabskich motyw snu pojawia si¢ czesto i ma znaczacy wplyw na
bieg losow bohaterow. Michat Kuran stwierdzit, ze: ,,W literaturze konwencja senilna
pozwala wprowadza¢ bohatera czy tez przenie$¢ akcje do wyimaginowane] przestrzeni,
bedacej czesto przestrzenia symboliczng, w ktérej odbicie znajdujg radosci 1 troski
przezywane w zyciu codziennym. Moze by¢ zatem projekcja dobrych i ztych doznan, moze
mie¢ wymowe prorocza, zapowiadac jakie§s wydarzenie. Wizje senng literatura ukazuje jako
okazje do spotkania z bliskimi zmartymi, z bohaterami z przesztosci. Snienie pozwala uciec
od realnego tu i teraz lub, przeciwnie, stanowi wzmocnienie traum, jakie niesie codzienno$¢
czy tez po prostu staje sie jej projektowanym odbiciem™®%. Analizujac opowiesci basniowe,
stwierdzi¢ mozna, ze sen nie stanowi ucieczki 1 zaprzeczenia rzeczywistosci, a stanowi
integralng czg$¢ zycia, czgsto wptywa na jego bieg. Wyr6zni¢ mozna najwazniejsze funkcje

Snu:

= wyrocznia, objawienie, proroctwo,
» wizja dobrego rozwigzania problemow,
= pretekst do intrygi lub osadu,

= metamorfoza, inicjacja.

W definicji snu Marka Dziekana: ,Wedlug wierzen muzulmanskich, sen jest

odpowiednikiem i1 symbolem $mierci, gdyz podczas snu dusze ludzkie daza do Boga. (...)

%82 7. W. Dudek, Podstawy psychologii Junga Od psychologii glebi do psychologii integralnej,
Warszawa 2006, s. 210.

%8 M. Kuran, Sen, marzenie, zaswiaty w literaturze — wprowadzenie do monografii, [w:] Sen,
marzenie, zaswiaty w literaturze i kulturze. Tom 1. Literatura, M. Kuran (red.), Wydawnictwo
Uniwersytetu Lodzkiego, 1.6dz 2017, s. 7.
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Za pomocg marzen sennych BOg kontaktuje si¢ z cztowiekiem, ukazujagc mu prawde. (...)
Jedna z przyczyn powstawania widzen sennych sg aniotowie, ktorzy przekazuja cztowiekowi
wiedze niebieska”®%*. Sen jako objawienie przedstawiany jest czesto W Swietych Ksiegach
chrzescijan 1 muzutmandéw. Zarowno w Biblii jak 1 w Koranie, czesto wplywa na losy postaci,
gdyz we $nie przekazywane jest postannictwo, objawienie lub dokonuje si¢ pewna
transformacja $nigcego. Dla wiernych takie sny sg darem od Boga wzbogacajacym jego
rozum i1 modelujacym jego wole. Bog objawiat si¢ swoim wybrancom, poprzez aniotow lub
bezposrednio, w upostaciowionej formie, jak Mojzeszowi w postaci krzewu gorejacego,
postugujac si¢ glosem slyszalnym dla wybranych, jak podczas powotania nocng porg
Samuela, lub poprzez sen. Ta ostatnia forma by¢ moze tagodzita bojazn jakg podczas
objawienia moglaby towarzyszy¢ ludzkiej naturze. Najstynniejszym sennym objawieniem jest
wizja Jakuba: ,,Kiedy Jakub wyszedlszy z Beer-Szeby wedrowat do Charanu, trafit na jakie$
miejsce 1 tam si¢ zatrzymatl na nocleg, gdy stonce juz zaszto. Wzigt wigc z tego miejsca
kamien i1 podtozyt go sobie pod glowe, uktadajac si¢ do snu na tym wlasnie miejscu. We $nie
ujrzal drabing opartg na ziemi, si¢gajaca swym wierzcholkiem nieba, oraz aniotéw Bozych,
ktorzy wchodzili w gore i schodzili na dot. A oto Pan stat na jej szczycie i mowit: »Ja jestem
Pan, Bog Abrahama i BAg Izaaka. Ziemig, na ktorej lezysz, oddaje tobie i twemu potomstwu.
A potomstwo twe bedzie tak liczne jak proch ziemi, ty za$ rozprzestrzenisz si¢ na zachod i na
wschod, na polnoc i na potudnie; wszystkie plemiona ziemi otrzymajg blogostawienstwo
przez ciebie 1 przez twych potomkow. Ja jestem z tobg i1 bede ci¢ strzegt, gdziekolwiek sig
udasz; a potem sprowadze ci¢ do tego kraju. Bo nie opuszcze cie, dopoki nie spetni¢ tego, co
ci obiecuje«. A gdy Jakub zbudzit si¢ ze snu, pomyslat: »Prawdziwie Pan jest na tym miejscu,
a ja nie wiedziatem«. I zdjety trwoga rzekt: »O, jakze miejsce to przejmuje groza! Prawdziwie
jest to dom Boga i brama niebal« (Rdz, 10-22). Takze Jozef trzykrotnie doswiadczyt sennego
objawienia woli Bozej: po raz pierwszy, po zaslubinach z Maryja (Mt 1, 18-24), po raz drugi
z nakazem ucieczki do Egiptu: »Wstan, wez Dzieci¢ i Jego Matke i uchodz do Egiptu (...)”
(Mt 2,13), po raz trzeci z pozwoleniem na powro0t i zamieszkanie w Nazarecie. Ttumaczenie
snow jest darem proroczym, zar6wno w Biblii, jak 1 w Koranie posiadat go Jozef Egipski.
Czytamy w Koranie: ,,W ten sposdb urzadziliSmy Jozefa na tej ziemi, aby go nauczy¢
wyjasniania wydarzen (12:21).” Jozef objasnit krolowi jego sen o siedmiu ttustych i siedmiu

chudych krowach, siedmiu zielonych i1 siedmiu uschtych ktosach, przestrzegajac go przed

%34 M. Dziekan, Symbolika arabsko-muzutmarska. Maty stownik, Verbinum — Wydawnictwo Ksiezy
Werbistow, Warszawa 1997, s. 93-94.
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latami niedostatku, pozwala mu ocali¢ krolestwo. Wczesniej ttumaczyt sny miodziencom,
wspotwigzniom, chege ich przestrzec (12:36-37). Motyw tlumaczenia snow pojawit si¢ takze
wiele lat przed Mahometem, gdy dziadek Proroka miat sen przedstawiajacy bialy tancuch —
o czterech koncach, a kazdy z nich dotykajacy: nieba, ziemi, wschodu i zachodu — Kktory
przeksztalcil si¢ w owocujace drzewo, a u jego stop pojawil si¢ Noe i Abraham. Wieszczka
objasnita ten sen jako zapowiedz narodzin potomka, ktéry dokona wielkich czynoéw, ozywi

przepisy religii Abrahama po krance ziemi®>*®.

Sen proroczy w basniach najczes$ciej ma uchroni¢ bohatera przed nieszczgsciem lub
wezwac go do pomocy potrzebujagcemu. W basni ,,Pickna 1 Bestia” dziewczyna miata senng
wizje, ,,Ktorej$ nocy obudzita si¢ ze strasznego koszmaru. Snilo jej sig, ze Bestia umiera w
wielkich cierpieniach 1 wzywa ja do zamku. —-Wr6¢ do mnie, wro¢. — btagata Bestia w tym
$nie.”®% Sen zmusit j3 do odwiedzin Bestii, dzigki ktorym ocalita bohatera i dokonata

przemiany.

Sen jako prowokacja, zmyS$lony, lecz stanowiacy lzejszy wystepek niz kltamstwo,
wykorzystany celem osadu pojawia si¢ w  basni ,,Ostatni wielblad Emira Hamida”.
Tytutowemu bohaterowi przedstawiono zmyslony sen sultana. Zastyszal w nim potrdjne
»Au!” Przebiegly sadzit, ze Emir Hamid odczyta to jako wycie psa, czym obrazi sultana i
narazi siebie na kar¢ $mierci, a jego bogactwo zostanie przejete. Zapytany jednak daje sprytne
odpowiedzi, chwalagce Boga i sultana: ,,(...) pierwsze Au! oznaczalo dhau, czyli $wiatlo i
symbolizowato, ze we $nie myslisz: »Niech pochwalony bedzie Ten, ktory rozproszyt
ciemnosci i dal nam $wiatto!«. Drugie Au! oznaczato djau, czyli powietrze, i symbolizowato,
ze we $nie myslisz: »Niech pochwalony bedzie ten, ktory dat ptakom skrzydta i pozwolil im
wzbi¢ si¢ w powietrze!«. Ostatnie Au! za$ oznaczalo sau, czyli zto, i symbolizowato twe
stuszne zyczenie: »Niech bdg przeklnie niegodziwych spiskowcow!«.” 37 Madros¢
odpowiedzi ukazata szlachetno$¢ Emira Hamida oraz falsz ministra, czyhajacego na jego
bogactwo. Sen zatem stal si¢ dla sultana okazja do sprawdzenia swojego otoczenia,

odsuniecia 0sob fatszywych, pozostawienia szczerych. Ktamstwo jest zakazane, czgsto chcac

5% M. Dziekan, Symbolika arabsko-muzutmarnska. Maty stownik, Verbinum - Wydawnictwo Ksiezy
Werbistow, Warszawa 1997, s. 94.
5% pickna i Bestia [W:] Ztota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron swiata, red. 1. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 260.
537 Atiyah, Dar Bozy |. Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 38.
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kogo$ wyprobowac owijato si¢ w forme snu, ktéry niejako mial si¢ objawi¢ $pigcemu

bohaterowi.

Motyw snu stanowi czesto inicjacj¢ relacji mitosnej bohateréw. W europejskiej basni
,Zaczarowane Kkrzesiwo” sen stanowi pewng inicjacje¢ relacji krolewny i zadajacego jej
zohierza, dysponujacego niezwyklymi psami, zarzadzanymi przez potarcie magicznego
krzesiwa w odpowiedni sposéb. ,Pies zjawil si¢ natychmiast z gleboko uspiong pickng
krélewng, a zolhierz ja pocalowal. Nazajutrz dziewczyna powiedziata rodzicom, ze miata
jaki§ bardzo dziwny sen. A wtedy krolowa kazata jednej z dam dworu pilnowac krélewny
dzief i noc.”®*® W basniach okoliczno$ciom inicjacji sprzyja nie sama wizja senna, co stan
uspienia. W basni ,,Krélewna Sniezka i siedmiu krasnoludkéw” widok uspionej dziewczyny
wzbudza uczucie przejezdzajacego mtodzienca. W basniach arabskich okolicznosciom takim
sprzyja nie sama wizja senna, co stan uspienia. W syryjskiej opowiesci ,,Atiyah, Dar Bozy”
corka szajcha przychodzi do namiotu goscia i przesypia tam catg noc, dajac dowdd swojemu
uczuciu. W basni ,,Zona z dalekich stron” ksiaze pierwszy raz spotyka Hamde pograzona we
$nie w lektyce, nieswiadomie dociera na ziemie obcego plemienia niesiona przez zbtagdzonego

wielbtada, jak 1 wchodzi w §wiat ksiecia, ktory zakochuje si¢ w niej bez pamigci.

Emocjonalne opowiadanie snu, zmy$lonego lub nie, przez kuzyna corki szajcha byto
sposobem zdezorientowanie me¢zczyzn zgromadzonych o poranku, by dziewczyna mogta
opusci¢ namiot goscia, do ktorego udata si¢ w nocy, bez narazenia jej na hanbg. Mezczyzna
opowiadat: ,.Snito mi sie, ze jechalem na swej wielbtadzicy i dotartem do oazy, gdzie trawa
byla tak wybujala, ze siegata zwierzgciu po kolana. Zadowolony ze znalezienia tak bogatego
pastwiska, zatrzymaltem si¢, by da¢ wielbtadzicy si¢ naje$¢. Co6z jednak przychodzi po
szczeSciu, jesli nie smutek? Nagle, jak grom z jasnego nieba, pomigdzy listowiem pojawil si¢
lew. 1 klng na twe zycie, wuju, ze obroni¢ mogltem si¢ tylko tym mieczem, ktéry teraz
trzymam w rekach. Zamachnatem sie nim, o tak...”**°. Kuzyn ztamat maszt namiotu, wszyscy
stuchacze znalezli si¢ pod skigbionym materiatem, wowczas dziewczyna mogta powrdci¢ do
kobiecego namiotu. Tre$¢ snu nie miala znaczenia ani proroczego, ani nie wystawiala
stuchaczy na probg. Miata wywolaé zamieszanie w obozie, celem odwrdcenia uwagi

od panny.

5% Zaczarowane krzesiwo [w:] Zlota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron $wiata, red.
I. Krynicka, Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 121.
%% Atiyah, Dar Bozy |. Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 43.
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Nile Green podkreslit, ze: ,,W IX wieku rozwingta si¢ spisana tradycja
onirokrytyczna w jezyku arabskim uzupetniona szersza tradycja ustng. W odzwierciedleniu
swoich antycznych poprzednikéw, wczesnomuzutmanska teoria snéw zaktadala trzy rézne
typy snow. Pierwszy i najczgstszy ma swoje zrodlo w odczuciach cielesnych, takich jak:
ciepto, dyskomfort lub niestrawnos$¢. Rzadszy, drugi typ zapewnia przebtyski przysztych
wydarzen, ale najbardziej btogostawiony jest trzeci typ, ktory tworzy prawdziwy sen, bedacy
specjalng klasg spersonalizowanego boskiego przestania”. (W oryginale: “By the ninth
century a written oneirocritical tradition had developed in Arabic that was supplemented by a
wider oral tradition. In a reflection of its antique predecessors, early Muslim dream-theory
posited three different types of dream. The first and most common type has its origins in
bodily sensations, such as heat, discomfort or indigestion. A rarer second type provides
glimpses of future events, but it is only the third and most blessed type that forms the
veridical dream that is a special class of personalised divine message.”— tlumaczenie
wiasne)®,

Smier¢

Zarbwno narodziny, jak i $mier¢, bedace Kkluczowymi momentami ludzkiej
egzystencji, prezentowane sa w Sztuce w rozmaity sposéb. ,Problem S$mierci nurtuje
wszystkie tradycje religijne 1 kulturowe, dotyczy kazdego cztowieka nieodwotalnie skazanego
na konfrontacj¢ ze skonczono$cia egzystencji i1 buntujacego si¢ przeciwko przemijaniu.
Tesknigce za nieSmiertelno$cia, ludzko$¢ podejmuje wysitki zniwelowania lgku przed $miercia
(...)** . Violetta Wroblewska podkreslila, ze: ,,Temat $mierci nalezy do waznych zagadnien
literackich, nieobcych roéwniez bajkom ludowym ibasniom artystycznym. Problematyka
tanatologiczna w tych typach przekazow wystepuje w roznych, nierzadko zaskakujacych
ujeciach (...). Smier¢ podlega w nich swoistemu kulturowemu tabu, ale wydaje sie, ze
w bajkach oralnych nie jest ono tak znaczne, jak w ich literackich odpowiednikach. Wynika

to z réznego podejécia do spraw zwigzanych z kresem zycia.””>*2.

%40 N. Green, The Religious and Cultural Roles of Dreams and Visions in Islam, Journal of the Royal
Asiatic Society 13, 3 (2003), s. 291.
LA, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcoéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 55.
52 \Wrdblewska V., Oblicza $mierci w polskiej bajce ludowej i w basni literackiej [W:] Smier¢
w literaturze dzieciecej i mlodziezowej = Death in literature for children and young adults, K. Slany
(red.)., Wydawnictwo Stowarzyszenia Bibliotekarzy Polskich, Warszawa, 2018 s. 73.
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Agnieszka Miernik stwierdzita, ze: ,,Mowienie o do$wiadczeniach granicznych jest
niezwykle trudne, cztowiek dzwigajacy bagaz przezy¢ granicznych nie znajduje dla nich
wlasciwego jezyka, totez ludzko$¢ od wiekdw ujmowala najtrudniejsze do$wiadczenia w
rytualach, jezyk obrzedow pozwalal rozjasni¢ przezywane zdarzenie, czynit je wspolnym dla
cztonkow plemienia, grupy, wiaczat podmiot w odwieczne prawa kosmiczne. Obrzedy
zwigzane ze $miercia mialy pomoéc ludziom w uporaniu si¢ z najtrudniejszym
doswiadczeniem.”®*® W basniach europejskich i arabskich niewiele miejsca poswieca sig
samym obrzedom zatobnym. Smier¢ jednakze jest wszechobecna, najczeéciej jest wyrazem

pokonania zta lub przestrogg dla zyjacych.

W basniach, zwlaszcza europejskich, czestym zjawiskiem jest stan ,,pot$mierci” czyli
zawieszenia miedzy zyciem i $miercig. Postaci basniowe mialy szans¢ powroci¢ do zycia,
Smier¢ byla forma nauczki od losu, by nie popelia¢ na przyszto$¢ tych samych bledow
(zbytnia ufno$é, naiwno$¢). Sytuacja ta dotyczy kozlatek pozartych przez wilka w basni
,Wilk i siedem kdzek”, ktore wyskakujg z brzucha przejedzonego wilka, rozprutego przez
matke, podobnie tytutowy Czerwony Kapturek ocalony z babcig z wilczego brzucha przez
mysliwego. Stan przejsciowy Sniezki tez pozostawial mozliwoéé powrotu do $wiata zywych,
pod warunkiem szczerej milosci, odtruwajacej spozyty zaczarowany owoc (symbolizujacy

niefrasobliwos$¢, niepostuszenstwo, genezyjski grzech).

Zupelnie odmienny obraz $mierci prezentuje dunski pisarz, zdaniem Agnieszki
Miernik: ,, W utworach Andersena droga w zaswiaty jawi si¢ jako nieokreslona
czasoprzestrzen, ktorg przemierzaja dusze w omnibusie prowadzonym przez samg $mier¢
(Dzien przeprowadzki) oraz w postaci ogromnej, mrocznej hali oddzielajacej przestrzen
ziemska od niebianskiej (Umarly chiopiec). Przebywajacy w niej zmarty chtopiec styszy
glosy najblizszych, a ich cierpienie zatrzymuje go w drodze do raju.”®** Tytulowa bohaterka
basni ,Dziewczynka z zapatkami” rowniez definitywnie zakonczyla swoj zywot w
dramatycznych okolicznosciach, co nie bylo karg za grzechy czy przewinienia. Pocieszeniem
odbiorcy basni jest fakt, ze w koncu znalazta bliskos¢, spokdj i1 szczgscie, trafita bowiem w
ramiona kochanej babci. Dziewczynka umiera, przechodzac fagodnie do wiecznosci, majgc
wizje witajace] jg, zmarlej babci. ,,Symboliczny etap wylaczenia nie wystepuje

w utworach dotyczacych $mierci dzieci. Najmtodsi bohaterowie basni ,,bezbolesnie”

%3 Tamze, s. 62.
44 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcow Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 72.
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opuszczaja wlasne cialo, przeniesienie nastepuje tagodnie, jakby bez $wiadomosci
,Wylaczenia”, dzieci nie odczuwaja zadnego strachu, trafiaja w r¢ce aniota (Aniof) badz

spotykaja ukochanych zmartych (Dziewczynka z zapatkami) >*.

,»W basni Ostatni sen starego debu $mieré to wznoszenie si¢ ku niebu, towarzyszy jej
lekko$¢, poczucie wolnosci i1 szczg$cia, transcendentnej jedni, to cudowny sen. W
upersonifikowany dab wnika nowa energia poszerzajaca perspektywe umozliwiajaca glgbsze

poznanie siebie, $wiata i kosmosu, $mieré jest bowiem wiedza, jak czytamy w basni”>*®.

55 Tamze, S. 65.
56 Tamze, S. 66.
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Rozdzial 9. Symbolika Swiatla

Swiatlos¢

Swiatlo i cien, pierwotny kontrast od zarania dziejow, rozpatrywaé mozna zaréwno
w kontekscie zjawiska fizycznego, optycznego, jak i metafizycznego, duchowego. Anna
Onichimowska w ksigzce ,,Tajemnice Poczatku. Mity o stworzeniu $§wiata” pisata w rozdziale
»Siedem dni stworzenia wedhug biblijnej »Ksiegi Rodzaju«”: ,Na poczatku byt Boég w
bezgranicznej ciemnosci, pustce i ciszy. Potezniala w nim wola i moc. Stworze $wiat. I bedzie
to trwato siedem dni, nie dluzej, postanowit. Pierwszego dnia udato mu si¢ stworzy¢ niebo i
ziemig.(...) Dzieto Boze spowijat gesty mrok. Oddziele od niego $§wiatto, pomyslat. I powstat
dzien i noc, poranek i zmierzch. Pierwszy zmierzch pierwszego dnia stworzenia.”>*" W Biblii
zatem z woli 1 mocy Boga zapanowala $wiatto$¢, ktora w sposdb harmonijny balansuje z
ciemnos$cig. Autorka motyw genezyjski z perspektywy islamu ujeta w rozdziale ,,Na Zyczenia
Allacha wedlug przekazéw muzutmanskich”: ,,Na poczatku wszystkich rzeczy widzialnych 1
niewidzialnych byt Bog Jedyny — Allach. — Bedg zapisywaé, co ma si¢ wydarzyé —
powiedziat sam do siebie, bo nikogo innego nie byto, 1 stworzyl tajemng tablice. A potem
pidro z drogocennych kamieni. — Bedg pisat §wiattem — postanowit. — Aby zadne niepowotane
oko nie mogto mnie odczytaé. >*8 W Koranie czytamy: ,,Oni chcg zgasi¢ $wiatto Boga swoimi
ustami, lecz Bog nie dopusci do tego, by nie uczyni¢ pelnym Swojego $wiatta (...)” (9: 32).
W Pismie Swietym Jezus jest nazywany Swiatlo$cia $wiata, obiecanym Mesjaszem, ktory

rozproszy mroki grzechu.

Agnieszka Miernik w odniesieniu do basni Andersena, podkresla, ze: ,,W powyzszy
proces przemian wigcza si¢ promien stoneczny (Sq rézZnice), przedstawiony jako wystannik

Boga, symboliczna jasno$¢ pehni, wyraziciel bezinteresownego dobra, doskonatej mitosci.

%7 A, Onichowska, Siedem dni stworzenia wedtug biblijnej ,, Ksiegi Rodzaju” [W:]Tajemnice poczqtku.
Mity o stworzeniu swiata, Swiat Ksiazki, Warszwa 2005, s. 9.
54 Tamze, s. 67.
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Kulturowe wyobrazenia zwigzane ze stoncem wskazuja na jego boski charakter (...).”%*

Autorka stwierdza, ze zar6wno w starozytnym Egipcie, jak i w judaizmie i chrze$cijanstwie
wyrazne jest potaczenie bostwa ze stoncem. Umyst ludzki podswiadomie przypisuje cechy
stonca Bogu — wielko$¢, gérowanie nas Ziemig, wzbudzanie cieptem 1 jasno$cig zycia.
O micie solarnym Carl Gustav Jung pisat, ze: ,jest przede wszystkim autoprezentacja
poszukujacej tesknoty nieswiadomosci, ktora przejawia nieukojone i rzadko mozliwe do
ukojenia pozadanie $§wiatta §wiadomoséci™®. Autor ten zwrdcil stwierdzit, ze: ,,Stonce, od
ktorego bierze poczatek (...) szereg symboliczny, to zrodlo ciepta i zycia oraz niewatpliwie
centrum naszego $wiata widzialnego. Jako dawca zycia stonce jest, by tak rzec, zawsze i
wszedzie bdstwem samym 1 przynajmniej obrazem bodstwa. Nawet w kregu wyobrazen
chrzeécijanskich stonce to uprzywilejowana alegoria Chrystusa.” >t Agnieszka Miernik
zwrocita uwage, ze: ,,W kulturze europejskiej Jazn symbolizujg aureole nad glowami
swietych”, ktore sg, jak wskazali Donah Zohar i lan Marshall: ,,czystym $wiattem, jednym
Swiatlem, poza sferg nazw i ksztaltow, mysli i do§wiadczenia, a nawet poje¢ «byciay i

»%2  Swietliste kregi s3 w ikonografii znakiem o$wiecenia, naznaczenia taskg

«niebycia»
wejscia na wyzszy poziom $§wiadomosci 1 kontaktu z Bogiem. Agnieszka Miernik podkresla
takze, ze: ,Zlocisty, krdélewski promien stoneczny, przenikajacy przestrzen wyraza
transcendentng rzeczywisto$¢ wnoszaca w byt ziemski nadziej¢ i prawdy sankcjonujace zycie:
dobro, mitos¢, tworczg prace (...). Ukryty w Swietlistej materii duchowy wymiar egzystencji

rozprzestrzenia sie nad ludzkim $wiatem, napeiajac byt duchowym wymiarem.”%

Cho¢ symbolem islamu jest potksiezyc, a Ksiezyc wyznacza muzutlmanom okres
ramadanu, to wlasnie Stonce uymuje klamrg calodzienng modlitw¢ wiernego, od wschodu do
zachodu, a takze czas postu. Stonce i Ksi¢zyc sg dla wyznawcoéw islamu tak samo istotne.
Magdalena Rzym, opisujac dogmaty alawitéw, podkreslita, ze: ,,Stonce 1 Ksigzyc sa uwazane
za miejsca pobytu Alego, Muhammada 1 Salmana. Ali najczeSciej utozsamiany jest ze
Stoncem, istnieje jednak inny nurt, ktora utozsamia go z Ksigzycem, a Salmana ze Stoficem.

Grupa Samsiyya (Sams — ‘Slonce’) opowiada si¢ za Sloncem jako miejscem pobytu Alego,

S A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 179.
%0 C.G. Jung, Symbole przemiany, Wydawnictwo KR, 2012, s. 261.
%1 C.G. Jung, , Psychologia a religia Zachodu i Wschodu, thum. R. Reszke, Wydawnictwo KR, 2015,
s. b57.
2 D, Zohar, I. Marshall, Inteligencja duchowa, Wydawnictwo Rebis, Poznan 2001, s. 165.
3 A. Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 180.
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natomiast gamariyya (qamar — ‘Ksiezyc’) wskazuje na Ksiezyc (Chishty). Na szczegolne
znaczenie Ksiezyca w pewnych nurtach wskazuje fakt, ze niektorzy nusajryci uzywaja liter
HBQ jako symbolu boskiej trojcy. Oznaczaja one hilal, badr i kamal, czyli rozne fazy
Ksiezyca. Stanowi to modyfikacje symbolu ayn, mim i sin (czyli pierwszych liter imion
Alego, Muhammada i Salmana) wyrazajacego trzy boskie osoby”>**. Stofice ma swoj udziat w
procesie stwarzania, powotywania do zycia. Cytowana autorka podkresla: ,,Odwotanie do
symboliki Stonca wida¢ w jednym z nusajryckich traktatow dogmatycznych, wedthug ktorego
Ali stworzyl Muhammada z promienia swego $wiatta (...)”%°. W basniach arabskich
pojawiajg si¢ zawolania chwalgce Boga, jako dawce $wiatla, na przyktad: ,,Niech pochwalony

bedzie Ten, ktéry rozproszyt ciemnosci i dal nam $wiatto™>°,

Wschéd stonca czesto jest dla bohaterow basniowych poczatkiem, wyznacza nowy
etap w zyciu. Sniezka przebudza si¢ na lesnym runie i odnajduje chatke krasnoludkéw, Ja$ i
Matgosia o $wicie wyruszajg w droge powrotng do domu. Agnieszka Miernik o §wietle pisze
takze w kontekscie aktu tworczego: ,.Swiatto (zyciodajny ogien) jest wiazane w basniach
Andersena z motywem artysty i sztuki, uciele$nia moc twodrcza, akt kreacji. Roztaczany przez
rajskiego ptaka (Ptak Feniks) daje poczatek artystycznej tworczosci, co obrazuje symboliczny
lot nad obszarami ziemi. Feniks, dar Boga, pocatunek Stworcy transponuje duchowa energie

na byt materialny ucielesniany w sztuce (...)">>’.

Jasno$¢, Swiatlo zaro6wno Stonca, jak 1 Ksiezyca stanowi wielkg wartosc,
przypisywanie go postaciom basniowym swiadczy o szlachetnosci bohaterow, na przyktad:
uroda Atiyaha tytulowego bohatera basni syryjskiej ,,promieniejgcego picknem niczym

stonce”>%8

, ,jego twarz jasniata niczym ksiezyc oswietlajacy uczeszczany szlak”>*°. W Biblii
znalez¢ mozna opisy Jezusa jako $wiattosci, na przyktad w Ewangelii Mateusza: ,,twarz Jego
zajasniala jak stonce, odzienie za$ stalo si¢ biale jak $wiatto” (Mt 17,1-9). W jednym

z doktryny nusajryckiej znajduje si¢ zdanie: ,,Jego boskos¢ jest tak porazajaco Swietlista, ze

%4 M. Rzym, Alawici - czciciele Storica czy Boga Najwyziszego?, Annales Missiologici Posnanienses
t. 22 (2017), s. 69, por. K. Pachniak, Ezoteryczne odtamy islamu w muzulmanskiej literaturze
herezjograficznej, Dialog, Warszawa, 2012, s. 199.
%55 Tamze, s. 68.
%6 Atiyah, Dar Bozy |. Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 38.
%7 A. Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakdw 2015, s. 180.
58 Atiyah, Dar Bozy [w:] I. Bushnag, Basnie arabskie, tum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 41.
559 Tamze, s. 39-40.
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musi spowi¢ sic w zastone, ktora jest Mahomet™®®, Agnieszka Miernik stwierdzita, ze: ,,W
$wietle psychologii glgbi poszukiwanie tadu i harmonii w $wiecie natury, stanowi wyraz
projekcji psyche dazacej do uporzadkowania wewnetrznych proceséw, a promien stoneczny:
pemi funkcje mediatora migdzy tym, co duchowe (boskie) i materialne (ziemskie), tym, co
wewnetrzne (psyche) i1 zewnetrzne (Swiat), objasnia model praw zawiadujacych energia

psychiczng i energig kosmos !,

Badaczka podkresla, ze: ,.Swiatlo (zyciodajny ogien) jest wiazane w basniach
Andersena z motywem artysty i sztuki, ucielesnia moc tworcza, akt kreacji.”®%? Choé¢ podjete
przez tytutowa bohaterke basni ,,Dziewczynka z zapatkami” proby ogrzania si¢ byly
nieskuteczne, kreowaty wizje lepszego zycia, barwne wyobrazenia. Alicja Baluch podkreslita,
ze: ,,Rytualng symbolike ognia ozywia mit o Prometeuszu, ktory w europejskiej kulturze jest

»pierwowzorem« przewodnika i opiekuna ludzkosci.”%%2

Swiatlo$¢ wigze sie takze z symbolika bieli, ktéra cechuje bohateréw szlachetnych,
cnotliwych i dobrodusznych. W kulturze islamu ciato przed pochéwkiem owija si¢ w biate
ptétno, ,.Egipcjanie ubierali zmarlych w biate sandaty, symbolizujace nieskazitelnosc,
odchodzacy wyruszat w nich na spotkanie z Ozyrysem”%%*. Biatolica Krolewna Sniezka jest
symbolem niewinno$ci, pozostawiona na nic w ciemnym lesie, kontrastuje ze zlowrogim
otoczeniem. Dzumajl z basni arabskiej ,,Wielbtadzi maz” walczy z najezdzcami jako

565 odnoszac zwyciestwo. Symbolika

,jezdziec na bialym koniu, odziany w biate szaty
biatych gofebi, lilit w wielu opowiesciach symbolizuje dobre dusze bohaterow lub dobre
moce nimi kierujace. Warto przytoczy¢ zdanie Brunona Battelheima: ,,Poczawszy
od wczesnych czaséw chrzescijanskich, biaty gotab symbolizuje wyzsze dobre moce. (...).
Snieznobiaty ptak $piewa zachwycajaco w lesie i najpierw wiedzie dzieci do domku z

piernika(...). Wreszcie dzigki innemu biatemu ptakowi dzieci osiggaja na powrot

560 M. Rzym, Alawici - czciciele Storica czy Boga Najwyzszego?, Annales Missiologici Posnanienses t.
22 (2017), s. 68. por. K. Pachniak, FEzoteryczne odtamy islamu w muzulmanskiej literaturze
herezjograficznej. Dialog, Warszawa 2012, s. 204.
1 A. Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakow 2015, s. 179.
%2 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autorow i Wydawcow Prac
Naukowych Universitas, Krakdw 2015, s. 19.
%63 A, Baluch, Archetypy literatury dzieciecej, Wydawnictwo Naukowe WSP, Krakéw 1992, s. 75.
%4 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakdw 2015, s. 75.
%5 Wielblgdzi mqgz [w:] |. Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s 236.
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bezpieczenstwo: droge do domu rodzicielskiego (...) przebywaja na grzbiecie biatlej

kaczki”.556

Agnieszka Miernik zwraca uwage na podstepne uzycie bieli przez ztych bohaterow:
,Zto uosabia rowniez tytutowa Krélowa Sniegu, wladczyni lodowej krainy. Utrzymany w
konwencji basniowej estetyki obraz $nieznobiatego, krysztalowego patacu pozwala wysnué
refleksje o podstepnym picknie zta, za ktorym ukrywa sie pustka, $mieré. Krolowa Sniegu i
jej lodowa, magiczna kraina reprezentujg »czysty rozum« pozbawiony kontaktu z domeng
uczué. ” %%’ Naturalna konotacja, laczenie bieli z dobrem, bywa zatem podstepnie

wykorzystywana przez zte postaci do wzbudzenia ufnosci w ofierze.

Symbolika 1$nigcego zlota takze wiaze si¢ z semantyka §wiattosci. Zloto to w basniach
drogocenny kruszec, zapewniajacy bohaterom bogactwo, pozadany i poszukiwany przez
wielu. Barwa ta jednak czgsto wigze si¢ z blaskiem, cudownoscia i niezwykloscia, zdobycie
zlotego przedmiotu jest punktem zwrotnym w zyciu bohatera, oswieceniem i ubogaceniem
wewnetrznym. Ztote jablka na drzewie Zzycia w basni Grimmow ,Bialy waz” nie maja
wartosci materialnej, symbolizujg wartos¢ zycia samg w sobie. Ziote wlosy diabta w
opowiesci Grimmoéw ,,Ztote wlosy diabla” takze sg nieprzeliczalne na materialny zysk, sa

raczej dowiedzeniem meznosci 1 sprytu gtdéwnego bohatera.
Ciemnos¢

Deficyt Swiatla, jego przeciwwage i kontrast stanowi ciemnos$¢. Nie sposob wpierw
nie odnie$¢ si¢ do cienia, w kontekécie. Agnieszka Miernik podkresla, ze: ,,Jungowskiej
koncepcji nie§wiadomosci istnieje pojecie ciemnej, stabej strony psychiki, lokujacej wszelkie
aspekty pejoratywne (zto, kompleksy, nienawis¢, gniew, wstyd, wing, lgki, strach przed
Smiercig). Sfera powyzsza obejmuje Cien indywidualny; osobiste do§wiadczenia uznane za
negatywne, a bedace zroédlem nerwic, autodestrukcji oraz Cien zbiorowy; warstwe psychiKi
archetypowej, do ktorej swiadomos$¢ nie ma bezposredniego wgladu. Archetyp Cienia nalezy
do wielkich tematéw kultury, o wptywie Cienia na osobowos$¢ cztowieka moéwig najstarsze

przekazy kulturowe odzwierciedlajace motyw potgpienia i piekla jako kary za bledy

%6 B, Battelheim B., Cudowne i pozyteczne. O znaczeniach i wartosciach basni, przet. D. Danek, PIW,
Warszawa 1985, s. 15.
7 A. Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 42.
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i pyche.>®® Problematyka ciemnych stron osobowosci ludzkiej znajduje artykulacje w wielu

basniach europejskich o arabskich.

Rozdzial 10. Symbolika liczb

Siedem

Liczby pojawiajace si¢ w Biblii i Koranie oraz tekstach kultury spolecznosci
europejskich 1 arabskich, w tym takze basniach, sg nieprzypadkowe. Odnosza si¢ do

ugruntowanej w religii i obyczajowosci symboliki wywodzacej si¢ z tradycji judaistycznej.

W chrzescijaniskiej symbolice szczegodlnie istotna jest liczba trzy (Trojca Swieta,
potrojne zaparcie si¢ Jezusa przez Piotra, godzina trzecia — czas $mierci Jezusa, trzydziesci
trzy lata — wiek Chrystusa w chwili $mierci, zmartwychwstanie Jezusa po trzech dniach) oraz
siedem (siedem dni tygodnia, polecenie przebaczania siedemdziesiat siedem razy,
apokaliptyczny smok o siedmiu glowach, w Katechizmie Kos$ciota Katolickiego: siedem
grzechow glownych, siedem sakramentow $wictych, siedem daréw Ducha Swietego)>®°.
Liczba dwanascie (apostotowie, pokolenia Abrahama, gwiazdy w koronie Maryi — ,,wieniec z
gwiazd dwunastu™) jest w rowniez w chrzescijanstwie mocno zakorzeniona, wyrazna w

ikonografii i sztuce sakralnej, mniej uwydatniona w literaturze.

W islamie dominuja liczby nieparzyste (jeden — trzy — pie¢ — siedem), rOwniez
rekomendacje dotyczace zycia codziennego i praktyk religijnych oscyluja wokot nich. Liczba
pie¢ jest bardzo istotna: pie¢ filarow islamu, pigciokrotna modlitwa w trakcie dnia,
pigcioramienna gwiazda jako symbol wielu narodow arabskich. Réwniez liczba siedem ma
duze znaczenie w islamie: Koran rozpoczyna rozdziat ztozony z siedmiu wersow (ajatow),
wymaganych jest siedem rytualnych okrazen Al-Kaby, stykanie z podtozem siedmiu
cztonkéw ciata — w czasie modlitwy: stop, kolan, dtoni, czota, co symbolizuje petni¢ oddania
si¢ Allahowi, w okresie ramadanu muzutmanie po zachodzie stofica spozywaja nieparzysta
ilo§¢ daktyli przed rozpoczgciem gldwnego positku, takze niektore kraje arabskie w swojej

fladze posiadaja siedmioramienne gwiazdy). W wyobrazeniach muzutmanéw niebo (raj) ma

%68 Tamze, s. 33.
%9 D. Beltkiewicz, Archetypy isymbole w basniach europejskich iarabskich jako modele
rekonstrukcji kulturowego obrazu swiata. Studium porownawcze [w:] Slavica luvenum XXI, red. S.
Mizerova, L. Plesnik, Ostravska univerzita, Ostrava 2020, s. 239.
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siedem poziomow, a piekto siedem drzwi, co §wiadczy o doskonatej, kompletnej organizacji

swiata dla ludzi przez Allaha nie tylko docze$nie, na ziemi, ale takze po $mierci.

ZarOwno w Biblii, jak i w Koranie pojawia si¢ symbolika liczby siedem w snach krola
ttumaczonych przez Jozefa (12:43): ,,I powiedzial krol: »Oto widze siedem krow thustych,
ktore zjada siedem kréw chudych. I widzg siedem kloséw zielonych i siedem klosow
suchych«”. Wizja ukazuje nieuchronna zmienno$¢ ludzkiego losu, bycie czujnym

1 przezornym jednak pozawala si¢ przygotowac na czas niedostatku.

Numerologia zardwno dla chrzescijan, jak i muzulmandw jest zakazana, stanowi czg$¢
magii, ktéra nie powinna by¢ praktykowana przez gleboko wierzaca osobe¢. Pojawiajace si¢ w
kulturze liczny sa pokltosiem zakorzenienia religijnego, maja swoje zrodla w $wietych
ksiggach, nie stuzg wyznawcom do zakazanych praktyk, sa jednak odniesieniem do wspdlne;j

historii, tradycji i zbiorowej swiadomosci.

Liczba siedem pojawia si¢ czesto w basniach zaréwno europejskich, jak arabskich,
jako wyraz pelni i obfitosci, jak rowniez nieskonczonosci. Klasyczne, czgsto niepisane
rozpoczgcie europejskich opowiesci ,,Za siedmioma goérami, za siedmioma lasami, za
siedmioma rzekami...”, ktore w sposob elastyczny przylega do wprowadzenia zwlaszcza
mowionej formy basni $wiadczy o odleglosci i nieokresleniu czasowo-geograficznym
okolicznosci, o ktorych mowa w utworze. Ponadto o uniwersalnosci 1 ponadczasowosci

fabuty.

Juz motyw genezyjski zardwno biblijny, jak i koraniczny, opiera si¢ na liczbie siedem.
W Ksiedze Rodzaju stworzenie $wiata zamyka si¢ w siedmiu dniach. W przekazach
muzulmanskich dominuje réwniez ta liczba, przy stworzeniu $wiata Allah mowi: ,,Ale jedno
niebo to za mato. Stworzg ich siedem. Wszystkiego niech bedzie po siedem, bo siedem to
$wigta liczba.” 5 Stworzone przez Boga niebiosa to wstep do wielkiego dzieta.
,»»Wszystkiego ma by¢ po siedem« — przeczytat Allach na swojej tabliczce — 1 postanowit, ze
ziemia bedzie liczyla siedem tysigcy lat, bedzie siedem bram piekta, siedem planet 1 siedem
dni w tygodniu.” °"* Symbolika liczby siedem jest takze kluczowa w tozsamej dla
chrzedcijanstwa 1 islamu opowiesci o potopie. Noe co siedem dni wysytat ptaki, chcac

sprawdzi¢ odleglos¢ 1adu od arki. Po zakonczeniu potopu niebo przecina siedmiobarwna tecza

50 A, Onichowska, Siedem dni stworzenia wedtug biblijnej ,, Ksiegi Rodzaju” [W:]Tajemnice poczqtku.
Mity o stworzeniu Swiata, Swiat Ksiazki, Warszwa 2005, s. 67.
51 Tamze, S. 69.

184



jako znak przymierza wszystkich istot zywych z Bogiem. Liczba siedem jest zwigzana
z Bogiem, jego doskonato$cia i pelnia, nie tylko w islamie i chrzeicijanstwie. Agnieszka
Miernik podkreslita, ze ,,W religii hinduskiej Jazn przedstawiana jest jako sibdma czakra
korony, a potozona ponad gtowa wyraza potaczenie cztowieka z bostwem”.%’? Liczba siedem
ma zatem archetypiczny wymiar ponadkulturowy i ponadwyznaniowy ujmujacy integracje

pierwiastka ludzkiego i boskiego.

W basniach arabskich liczba siedem symbolizuje nieskonczong obfitos¢ i
btogostawienstwo od Allaha. ,,W mitologii muzutmanskiej dochodza do gtosu symboliczne
liczby, wsérdd ktorych nieposlednie miejsce zajmuje magiczna siodemka, ktorej semantyka
daleko wykracza poza jej konkretne znaczenie (...)”.°"* W opowiesci ,,Ostatni wielbtad
Emira Hamida” go$cinny i hojny gospodarz pozbawia si¢ ostatniego zwierzgcia, chcac
ugosci¢ przybyszow. Doznaje niedostatku, niemniej tuz po modlitwie odkrywa podziemnag
komnatg, gdzie ,Stalo w niej siedem glinianych dzbanéw wypetnionych po brzegi
monetami.”®"* Liczba naczyn nie jest przypadkowa, $wiadczy o wielkiej, szczodrej zaptacie

za hojnos¢, szczodrym blogostawienstwie.

W utworze ,,Ojciec siedmiu cdrek” ukazani zostali dwaj bracia, jeden — obdarzony
siedmioma synami, drugi — siedmioma corkami. Pierwszy pogardzal ojcem dziewczyn.
Ustalili wigc, ze, by dowie$¢ swojej pozycji, wysla dzieci w podr6z handlowa do dalekiego
kraju. Postani zostali wszyscy synowie pierwszego i jedna corka drugiego, ktora w przebraniu
mezczyzny bardzo wzbogacita sig, gdyz zabrala ze sobg wylacznie towary nieobecne
1 pozadane w dalekiej krainie. Zlitowata si¢ nas kuzynami, ktorych spotkala w ubostwie.
Zaproponowala im powrdt do domu na jej statku pod warunkiem opieczgtowania znakiem jej
ojca. Zgodzili si¢ na to, niemniej podczas podrdzy powrotnej stracili ja w morze i do ojczyzny
wrocili z bogactwem. Dziewczyna szczgsliwie dotarta do brzegu, stroskanemu 1 zhanbionemu
0jcu wyjasnila przebieg podrozy. Wszyscy udali si¢ do sultana, by rozstrzygnat w tej sprawie.
Siedmiu synéw zostalo wygnanych, za$ cata maj¢tnos¢ nalezata si¢ dziewczynie i jej rodzinie,

a ,,ojciec dziewczyny mogt dumnie patrzeé¢ w twarz kazdemu, kogo napotkat®”. Opowies¢

52 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 152.
°3 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 189.
4 QOstatni wielblgd Emira Hamida [W:] Basnie arabskie, tham. M. Komorowska, National
Geographic, Warszawa 2013, s. 36.
57 Qjciec siedmiu corek [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa
2015, s. 54.
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niesie morat dotyczacy kobiecego sprytu 1 sily, lecz takze gani upokarzanie ludzi ze wzgledu

na pte¢, ktora pochodzi od Boga.

W basni ,,R6za w skrzyni” tytulowa bohaterka po tygodniu inicjuje zargczyny
z ukochanym, ,,Kiedy mingto tak siedem dni, Wardah odpi¢ta jedng z bransolet, ktore nosita
na kostce, i zapieta na nodze Mohammeda na znak, ze bedzie nalezata do niego na wieki.”®’®
Liczba dni symbolizuje pelni¢ mitosci 1 oddania, przypieczetowana obietnicg trwatego
zwigzku. Liczba siedem wyraza takze pelni¢ zaloby 1 smutku w innej basni o mitosci —
,,Wielbladzi maz”. Bohaterka nicumyslnie tamie obietnice — wyjawia sekret swojego meza,
syna krdla dzinnéw, ktory tylko dla niej zmienial swa postaé ze zwierzgcej, wielbtadzie;j,
w ludzka. ,,Pograzona w smutku ksiezniczka zapadia na zdrowiu tak, ze cale dnie spedzata w
t6zku. Nie zdotali jej pomdc ani lekarze, ani uzdrowiciele.”’” Jej ojciec, chcac zapewnié jej
kontakt z ludZmi zbudowat hammam noszacy jej imi¢. Do tazni mogla wej$¢ kazda kobieta,
ktora przyniosta dla Ward opowie$¢. Wybrata sie tez uboga staruszka z wnukiem, ktora
podczas podrozy miata niezwykla wizje. Gdy jednak przybyli do patacu, ,,znalezli w nim
ksiezniczke Ward lezaca na siedmiu materacach i przykryta siedmioma kotdrami”®’®, co
symbolizowato glgboka zatobe i zupelng samotno$¢, oddalenie si¢ od ludzi. Po kazdym
opowiedzianym przez staruszke szczegole wizji, Ward zrzucata jedng kotdre, co oznaczato
stopniowy powrot do zycia i1 ludzi. Corka sultana rozpoznata w tej opowiesci wizerunek
swojego meza, po wymienionych przez przybyta atrybutach. Wstapita w nig nowa nadzieja,
kazata zabra¢ si¢ tam, gdzie staruszka noca zobaczyta mlodzienca, przy drzewie oliwnym.
,»Przez sze$¢ nocy dziewczyna kryla si¢ w jego gateziach, nie widzac niczego niezwyktego,
jednak siodmej nocy (...) rozpetata si¢ burza. *°’° Niezwykte nocne widowisko objawilo si¢
ponownie, ,.ksiezniczka Ward po$pieszyta w otchtan za swoim ukochanym. Zarzucita mu rece
na szyje i wykrzykneta: — Wroé do zony, ktora usycha z tesknoty za tobg!”8° Bezgraniczna
biernos¢ 1 rozpacz wyrazona siedmiowarstwowg ostong przed ludzmi, znika, dzigki mitosci

1 nadziei, przemienia si¢ w heroiczny krok, celem odzyskania me¢za.

56 Réza w skrzyni [w:] I. Bushnaqg, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, 406.
ST Wielblgdzi mqgz [w:] |. Bushnaqg, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013. s. 236.
578 Tamze, s. 237.
5 Tamze, s. 238.
%80 Tamze.
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Liczba siedem czgsto jest wyrazem bezkresu, a zawarta w poleceniach lub
wyzwaniach rzucanych bohaterom symbolizuje trudne wyzwanie, tysy nakazuje: ,,(...) co

dzieh musisz schwytaé¢ siedem pisklat do zabawy dla siedmiu moich synow.” %8

Liczba siedem oznacza takze kompletnos¢, wypelnienie, Ewa Machut-Mendecka
pisze: ,,Liczby te funkcjonujag w basniach jako symbole i gdy Sindbad wedruje przez siedem
dni 1 siedem nocy, oznacza to, ze jego wedrowka trwala wystarczajaco dlugo, aby z koncem
jego siddmej podrozy dopehito si¢ czekajace Zeglarza przeznaczenie.”*® Biblijne stworzenie

Swiata zamyka si¢ w symbolicznych siedmiu dniach, tacznie z odpoczynkiem Stworcy.

W basniach europejskich liczba siedem czgsto dotyczy liczebnosci matej spotecznosci,
ktéra tworzy niejako bohatera zbiorowego myslacego jednolicie. W basniach spisanych przez
Grimmoéw: siedmiu krasnoludow w basni ,Krolewna Sniezka” czy siedem kozlatek w
utworze ,,Wilk i siedem kozek” postaci w tej liczbie symbolizuja wigksze spotecznosci,

kompletne zbiorowosci zyjace w okreslony sposob, myslace podobnie.
Trzy

W basniach europejskich i arabskich obecna jest liczba trzy stuzgca gradacji
lub ukazaniu kompletnosci lub definitywnosci misji bohatera zamknigtej w triadzie. Warto
zaznaczy¢, ze — jak pisala Katarzyna Sikora o Jungu — ,w jego teorii liczba trzy nie
odpowiadata idei doskonatosci (uzasadnienie tego faktu pozostawia zreszta wiele do
zyczenia), przeto jeden z najwazniejszych dogmatow chrzescijanskich uwazat za forme jesli
nie chybiona, to co najmniej niedojrzata”%®. Majac na uwadze site symboliki liczby trzy w
chrzescijanstwie, stwierdzic mozna jego powatpiewania na bezpodstawne. Czesto w
opowiesciach ukazywane sg trzy odmienne postawy postaci — najlepsza, posrednia 1 zla,
celem utrwalenia w odbiorcy wtasciwego wzorca. W utworach tych liczna trzy stuzy rowniez
uzyskaniu petnej pewnosci o przymiotach bohatera, w ogniu potrojnych pytan hartuje si¢ jego
madro$¢, honor i frasobliwos¢. Czesto postaé trzykrotnie poddawana jest trudnej prébie

podejmuje ztozong, potrdjng decyzj¢ lub otrzymuje trzy szanse na jakas korzysc.

W  basniach europejskim klasycznym przykladem uwydatnienia odmiennych

bohatero6w jest angielska basn, spisana przez braci Grimm, ,Trzy $winki”. Kazde

%81 Malec, ktory styszal opadajqcg rose [w:] I. Bushnagq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska,
National Geographic, Warszawa 2013, s. 418.
%82 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 190.
%83 K, Sikora, Mandala wedlug Carla Gustawa Junga, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakow 2006, s. 98.
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z tytutlowych zwierzat ma taka samg sytuacje¢ poczatkowa i1 potencjal. Jedynie od woli
i pracowitosci zalezy jako$¢ i trwatos¢ zbudowanego przez kazde z nich domu. Pierwsza
Swinka — leniwa i po$pieszna — zbudowala dom ze stomy, szybko i nietrwale, nie martwigc si¢
o przysztos¢. Druga §winka stworzyta chatke z drewna, spedzita wiecej czasu niz sgsiad, ale
uzyskata trwalszy efekt. Najdluzej 1 najcigzej pracowata ostatnia §winka, ktora zbudowata
dom murowany, uzyskata silny fundament i stabilny dom kosztem czasu na odpoczynek.
Zaangazowanie i1 zapobiegliwo$¢ zwierzat zweryfikowato pojawienie si¢ w okolicy wilka.
Chce upolowa¢ $winki, zaczynajac od tej w najlichszym domu. Kilka gtebokich oddechow
rujnuje stomiane domostwo. Swinka ucieka do sasiada w drewnianej chatce, kilka silnych
kopnig¢ 1 wstrzasow niszczy i ten domek. Zrozpaczeni bohaterowie znajduja schronienie w
murowanym domu najpracowitszej $winki. Wilk, usilujac wejs¢ przez komin doznat
poparzenia i ucieka. Ostatnia §winka prezentuje postawe podwojnie pozytywng — pracowitg i
zapobiegliwa, a przy tym zyczliwa 1 uczynng. Na koniec ,,(...) jeszcze tego samego dnia
leniwe §winki zabraty si¢ ochoczo do pracy. Wkrotce wybudowaly dwa nowe murowane
domki. A wilk, co prawda, wrocit tam jeszcze kiedys, ale gdy spostrzegt trzy kominy i solidne
Sciany, przypomnial sobie, jak okropnie boli plonacy ogon, i juz na zawsze opuscil te
strony.” °84 Trzy odmienne postawy prezentowane W utworze nie wymagaja osobnego
omoOwienia odbiorcy moratu. Postawa godna nasladowania jest czytelna, dzicki zestawieniu
postepowania posrednim i niewtasciwym. Jako jedng z pierwotnych inspiracji do konstrukcji
fabuly tejze basni podaje si¢ biblijng rekomendacje do roztropnego budowania domu —
dziedzictwa duchowego — na skale, Stowie Bozym, nie za$ na piasku czyli warto$ciach
doczesnych (Mt 7,24). Pismo Swicte ukazuje dwie skrajne postawy — dobra i ztg —
w kontek$cie zbawienia. Basn trzy wybory wyrazone poprzez dobdr materialu do budowy
domu — posrod typowych dla krajow europejskich — oraz czas po$wigcony temu zadaniu w

kontekscie doczesnej pracowitosci i racjonalnego myslenia o przysztosci.

Gradacje odwrotng ukazuje basn ,Pickna i Bestia”. Trzy corki kupca maja
zroznicowane oczekiwania wobec ojca. ,,Pewnego razu, wybierajac si¢ na targ, spytal kazda
z nich, jaki prezent chciataby otrzymaé. Najstarsza poprosita o sukni¢ z brokatu, $rednia —

o naszyjnik z perel, a trzecia, ktéra nazywano Piekng — najmtodsza, najtadniejsza 1 najmilsza

%84 Trzy mate swinki [W:] Ztota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron $wiata, red. 1. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 13.
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z nich, powiedziata: — Chce dostaé tylko roze, ale musisz sam ja dla mnie zerwaé!”>®
Zyczenie najmlodszej dziewczyny, mimo, Ze najskromniejsze, okazalo sie najtrudniejsze

w realizacji i wymagato ofiary jej samej.

W basni ,,Zaczarowane Krzesiwo” pojawia si¢ gradacja zysku — obiecany zolierzowi
przez czarownice¢ skarb znajduje si¢ na trzech poziomach ze wzgledu na materialng warto$¢
1 ryzyka jego zdobycia. Skrzyni petnej miedzianych monet pilnowal olbrzymi pies z oczami
jak spodki, skarbu ze srebrnymi monetami — pies, ktory ma oczy jak kota mtynskie, za$ ztota

pies majacy oczy jak baszty zamkowe®®®

. Gléwny bohater pozyskat skarb, ale takze zatrzymat
niezwykte krzesiwo, ktore pocierane w odpowiedni sposéb przywodzito psy
z kosztownosciami (jeden raz — miedziane monety, dwa razy — srebro, trzy razy — zloto).
Bogactwo bylo stopniowane, rozszerzane sukcesywnie, az w koncu zotnierz, zapragnat corki
krola. Za podstepne jej porywanie zostatl skazany na kar¢e $mierci, niemniej tuz przed
wykonaniem wyroku, dzieki przebiegtosci, poprosit o mozliwos$¢ zapalenia fajki po raz
ostatni. Uzyt wowczas zaczarowanego krzesiwa, wtedy ,,zjawity si¢ trzy psy, szerzac zgbiska
1 potyskujac przekrwionymi §lepiami. Na rozkaz zotnierza zaatakowatly straz, a zachwycony
thum wiwatowat. (...) Wkrotce potem zolnierz poslubit krolewne, a krzesiwo przydato sig¢
jeszcze po to, aby zaprosi¢ trzy psy na huczne wesele.” *®” Liczba trzy stanowi gradacje

bogactwa, stopniowe osigganie sukcesu, lecz takze jego kompletnos¢ — trzy psy pomagaja

osiggna¢ dobrobyt materialny, lecz takze szcze$cie uczuciowe.

Trojstopniowa gradacja zysku przedstawiona zostaje w basni braci Grimm
,, Titelitury”. Podczas spotkania z krolem mtynarz zachwalat zalety swoje corki, po pierwsze:
jej piekno, po drugie: jej madros¢ i1 zaradno$¢, po trzecie: jej talent do zamieniania stomy
w ztoto. Ojciec, znany z przechwatek, za wszelka cene¢ chciat zaimponowa¢ wiadcy. Krol
odrzekt: ,,Jesli zamieni stom¢ w zloto, zostanie sowicie nagrodzona. Ale jesli nie, to zginie, a
ja zabiore ci mityn i wszystko, co masz.” Dziewczyna zostata zabrana do zamku i na noc
zostawiona w komnacie ze snopkiem stomy i kotowrotkiem. Zrozpaczona, rozptakata si¢ z
bezradnos$ci, gdyz nie potrafita wykona¢ tego, co zmyslit przed krélem jej ojciec. Nagle w
komnacie pojawit si¢ skrzat, ktory proponowat pomoc. Pierwszej nocy, w zamian za zloty

wisiorek w ksztalcie serca, drugiej nocy — za pierScien po matce, trzeciej nocy — zarzadzat

%8 Piekna i Bestia [W:] Ztota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron Swiata, red. . Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 256.
%8 Zaczarowane krzesiwo [W:] Ztota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron Swiata, red. |.
Krynicka, Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 118.
87 Tamze, s. 123.

189



oddania mu pierworodnego syna. Kazdej nocy komnata zapehiata si¢ wigkszg iloscig ztota. Z
kazda noca wtadca zyskat wiecej bogactwa. W koncu krol poslubit corke mtynarza, stworzyli
szczesliwe malzenstwo. ,,Kiedy krélowa po roku urodzita syna, ich rado$¢ nie miata granic.
Uszczesliwiona matka zupelnie zapomniata o obietnicy danej niegdy$ skrzatowi.” Matka byta
zrozpaczona, obiecata skrzatowi klejnoty 1 bogactwa, on jednak oczekiwal jedynie dziecka.
Wazruszyt si¢ jednak matczynymi fzami i stwierdzit: ,,Dam ci jeszcze jedng szansg. (...) Jesli
w ciggu trzech dni odgadniesz moje imie pozwole ci zachowaé synka.”°%® Liczba dni
darowanych na znalezienie odpowiedzi na zagadke jest analogig do trzech nocy podczas
ktorych skrzat pomégt wytworzy¢ dziewczynie ztoto ze stomy. Tym razem jednak, nikt nie
byl w stanie pomdc kobiecie. ,,Natychmiast zwotano wszystkich mgdrcow z catego krolestwa
1 poproszono ich, zeby przeszukali swe ksiegi, w ktérych zapisane sg imiona skrzatow. Ale w
zadnej z nich nie bytlo wzmianki o ubranym na czerwono krasnalu z dtuga biala broda.””*%®
Jeden z dworzan, przypadkiem natknat si¢, idac przez las skrotem na dziwng postac tanczaca
wokot ogniska, wykrzykujaca swoje imi¢ — Titelitury. Trzeciego dnia, gdy skrzat przybyl na
krolewski dwor, krolowa powitala go, zwracajac si¢ do niego po imieniu. Dziecko zostato
ocalone, klamra kompozycyjna — basni trzy dni pomocy okupione obietnicg oraz trzy dni

poszukiwan imienia, by zaniecha¢ oddania dziecka — si¢ zamyka na korzy$¢ krolewskiej
pary.

Basn braci Grimm ,,Ztota rybka” ukazuje niezwykla przemiang zycia rybaka i jego
zony w trzech odstonach, dzigki ztowionej przez bohatera czarodziejskiej rybce, ktéra w
zamian za uwolnienie obiecuje spelnienie Zyczen. Fabula opowiesci opiera si¢ na gradacji
dodatniej zagdan zony rybaka: za pierwszym razem zazyczyla sobie nowg bali¢, za drugim
razem — dom, za trzecim — patac, pickne stroje i klejnoty. Ztota rybka spetnita wszystkie trzy
pragnienia. Gdy rybak przyszedl z czwartym Zzadaniem Zony, ktéra zechciata zostac
cesarzowy, rybka si¢ nie pojawita, co znaczyto, ze jej misja zostata zakonczona. Bogactwo
pary byto kompletne, jednakze pycha matzonki rybka 1 czwarte zagdanie spowodowato, ze caly
czar prysnat 1 wszystko wrocito do pierwotnego porzadku, ,,Potezna btyskawica, o wiele
jasniejsza niz poprzednie rozdarla niebo 1 w jej $wietle rybak ujrzal, Ze zard6wno jego nowy

dom, jak i ogromny patac zniknely bez $ladu. Tylko uboga chatka stala na swoim miejscu.”>*

%8 Titelitury [w:] Zlota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron $wiata, red. 1. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 29.
%8 Tamze, s. 29.
S0 Ziota rybka [W:] Ziota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron swiata, red. 1. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 67.
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Trzy szanse dane przez rybke byly jej kompletng i definitywna propozycja, pycha zony
rybaka wykroczyla poza schemat, rozgniewata rybke, co stanowi przestroge dla odbiorcy

przed zbytnig zachtanno$cia, chciwoscia i brakiem pokory.

W basni Andersena ,Dziewczynka z zapalkami” bohaterka podje¢ta trzy proby
ogrzania si¢ i ocalenia si¢ w dramatycznej sytuacji, mimo, iz kazda wypalona zapatka bytaby
wedle nieobecnego ojca marnotrawstwem. Ptomienie zapalek daty nie tylko ciepto i jasnosc,
lecz takze wizje lepszego zycia: pierwsza zapatka — duzy, rozpalony piec, druga zapatka —
suto zastawiony stol, uginajacy si¢ od jedzenia, trzecia zapatka — S$wigteczne drzewko
przybrane $wiecidetkami i kolorowymi bombkami®®* Obrazy wyimaginowane przez dziecko
byly odzwierciedleniem niezaspokojonych potrzeb na pozér jedynie: ciepla, jedzenia,
beztroski, lecz takze — bezpieczenstwa, bliskos$ci, poczucia wspdlnoty rodzinnej podczas
Swigtowania, zabawy. Basn zbudowana na koncepcie silnego kontrastu, opozycji $wiata
przedstawionego i dziecigcej imaginacji, w triadzie: zimno — ciepto, gtdéd — positek, bol —
beztroska. Po wypaleniu trzeciej zapatki misja dziewczynki zostaje zakonczona, jej historia
staje si¢ kompletna. Bohaterka umiera, zostaje zabrana przez dusz¢ zmartej babci ,,gdzie nie
ma zimna, ani glodu, ani bélu”>%?. Basn ukazuje podejmowanie prob, mimo ogromnego

cierpienia i sytuacji zyciowej skrajnie trudne;j.

W opowiesci Grimmow ,,Ztote wlosy diabta” glowny bohater zostaje ocalony podczas
trzech préb zabicia go przez witadce: po pierwsze — przez utopienie, po drugie — przez
wystanie do krélowej z listem z zadaniem zabicia go, po trzecie — przez wystanie do diabta.
Mtodzieniec zostaje ocalony, co wigcej, procz trzech ztotych wloséw diabta, Zzagdanych przez
krola, przynosi mu mnostwo bogactwa na trzech osioltkach. Otrzymat je w zamian za swdj
spryt i uzyskanie odpowiedzi na trzy trudne pytania — o wadliwej studni, o nierodzacym
ztotych jabtek drzewie, o trudzie wios$larza. , Kiedy krél ujrzat trzy ztote diabelskie wtosy
i trzy osty objuczone zlotem, od razu pojasniata mu twarz.” %% Wielokrotne odniesienie
do liczby trzy ukazuje bohatera jako dojrzalego herosa, ktory swoja misj¢ wypehit
kompletnie. Wiadca wyruszyt w te samg droge, zadny skarbow, jednak nie powrdcit stamtad,

skazany na wieczne wiostowanie.

1 Dziewczynka z zapatkami [W:] Ztota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron $wiata, red. 1.
Krynicka, Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s.116.
%92 Tamze, s. 117.
%93Ztote wilosy diabta [W:] Basnie braci Grimm, ttum. S. Budzowski, red. M. Orzelska-Gotgbiowska,
Wydawnictwo Jednos¢, Kielce 2013, s 69.
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W innej basni braci Grimm ,,Wilk i siedem kdzek” tytutlowy drapieznik podejmuje
trzy proby oszukania kozlatek i wejscia do domu. Najpierw nawotuje do otworzenia drzwi,
lecz jego glos zostaje rozpoznany przez dzieci kozy. Nastgpnie umiejetnie nasladuje glos
koziej matki, lecz proszony o pokazanie tapy, zostaje zdemaskowany. Ostatecznie,
zanurzywszy tape w mace, skutecznie oszukal kozki, ,Przebiegle wilczysko uniosto
$nieznobiala tape wysoko do okna, wigc kozki, teraz juz calkiem uspokojone, otworzyly
drzwi.”*® Wilk osigga swoj cel, syci sie kozlgtkami, cho¢ finalnie jego takomstwo zostaje

ukarane, potrojna proba okazata si¢ skuteczna.

W basniach arabskich potrdjna gradacja widoczna jest najczgsciej w trzech pytaniach
czesto zadawanych bohaterowi, od ktorych zalezy jego dalszy los, nierzadko — zycie.
Nierzadko uparty pytajacy kieruje w stron¢ postaci wielokrotno$¢ potrojnych pytan. Wiasciwe
odpowiedzi na nie sg wyrazem bezgranicznej madro$ci, bystrosci 1 sprytu oraz przynosza

pytanemu wielka korzys¢.

W utworze ,,O madrej corce wezyra” wiladca zechcial sprawdzi¢ swojego ministra,
,Pewien krol postanowit zada¢ swojemu wezyrowi trzy pytania, zeby sprawdzi¢ jego madro$¢
(...).”%% Urzednik miat na znalezienie odpowiedzi jedna noc. Cérka, widzac troske ojca
pomogta mu znalez¢ trafne odpowiedzi: najcenniejszym kamieniem jest kamien miynski,
najcenniejszym glosem jest wezwanie na modlitwe, najbardziej ukochana po Bogu jest woda.
Krol wystawit ponownie wezyra na probe, zadajac mu kolejne trzy pytania. OdpowiedZ na nie
miata §wiadczy¢ o nieskonczonej madrosci ministra. W odpowiedzi na kolejne trzy pytania
pomogta mu corka, jak i w kolejnym wyzwaniu — opartym na trzech warunkach —
polegajacym na uzyskaniu z barana potrawy, zarobieniu na nim przy pozostawieniu go
zywym. Spryt 1 madro$¢ corki wezyra poddanego trzy razy potrojnej probie ocalily jego

zycie, a pannie zapewnity dtugie 1 szczgsliwe zycie jako zony wiladcy.

Trzy pytania pojawiajg si¢ takze w basni marokanskiej ,,Sulejman i sdwka”. Tytutlowa
sowa, ktora spdznita si¢ na wezwanie wtadcy, chcacego stworzy¢ dla swojej zony piekny
dywan 1 toze z ptasich pidr, a w tym celu oskuba¢ wszystkie ptaki §wiata, thumaczyta swoja
niepunktualnos¢ praca intelektualng i rozstrzyganiem dylematéow egzystencjalnych.

Rozwazata o przewadze liczebnej nocy i dni, kamieni i gliny, kobiet i mezczyzn.

94 Wilk i siedem kozek [w:] Dziewczynka z zapatkami [W:] Ztota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich
stron swiata, red. . Krynicka, Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 17.
%% 0 mqdrej cérce wezyra [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa
2015, s. 11.
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Zaciekawiony Sulejman, znany z umitowania madrosci, chcgc poznaé rezultat rozwazan,
zapytat o odpowiedzi na pytania. Sé6wka odparta, ze wiecej jest dni ,,bo podczas peini

s 596

ksigzyca noce sg rownie jasne jak dnie , co Sulejman potwierdzil. Nastepnie ptak

stwierdzil, ze ,,Wiecej jest kamieni (...) bo grudki gliny bywaja twarde jak kamienie”®®’, co
roOwniez spotkato si¢ z aprobatg krola. Na pytanie o przewage liczebng pici, sowa
odpowiedziata: ,,O panie, kobiety dalece przewyzszaja liczebno$ciag mezczyzn, bo czymze jest
mezczyzna, ktéry poddaje sie kaprysom swej malzonki, jesli nie kobietg?”°%, wowczas

wiladca odnidst do siebie to stwierdzenie, dostrzegt swoja ulegtos¢ wobec zony, uwolnit

wszystkie ptaki.

Basn ,,.Dzuha i trzech astrologéw” ukazuje bezgraniczny spryt cziowieka z ludu
wybranego przez wiladce jako najmadrzejszego do filozoficznej potyczki z wedrownymi
uczonymi. Ich trzy pytania byty tak trudne, ze bohater odpowiedzial na nie zuchwale w
sposob trudny do zweryfikowania, onie$mielajac medrcow. Jako $rodek Ziemi wskazat
miejsce, gdzie jego osiol stawia prawa noge, jako liczbe gwiazd podat liczebnos$¢ oslego
wtosia, jako mnogo$¢ wlosow w brodzie trzeciego uczonego — wlosie w ogonie osta. Uczeni
nie potrafili sprawdzi¢ sluszno$ci sadow $miatka. Co wigcej odniesienie spraw
egzystencjalnych do osta bgdacego synonimem ubdstwa zaskoczylo ich i sptoszyto, zatem

., Trzej astrologowie opuscili wioske zawstydzeni i okryci hanba.”®%

W basni ,,Ostatni wielbtad Emira Hamida” tytulowy bohater zostat wystawiony
na probg przez ministra. Podstepnie przedstawiono mu wyimaginowany sen sultana, w
ktorym to zastyszal potrojne ,,Au!”. Przebiegly minister liczyl na to, ze sprowokuje Emira
Hamida do poroéwna sultana do psa, a obelga ta da mu prawo do zgladzenia bogacza i
przejecia jego bogactwem. Gtowny bohater odpowiada jednakze, ze pierwsze ,,Au!”
oznaczato dhau, czyli $wiatlo i symbolizowalo pochwate Allaha, dawce $wiatta, pogromce
ciemnosci, drugie ,,Au!” oznaczalo djau, czyli powietrze, i stanowito odwotanie do Boga —
Stworcy ptactwa mogacego wzbic¢ sie¢ w powietrze, Ostatnie ,,Au!” oznaczato sau, czyli zto,

i symbolizowato stuszne zyczenie, by Allah przeklat niegodziwych spiskowcow. 8%

%% Sulejman i séwka [w:] I. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 288.
597 Tamze, S. 288.
5% Tamze, s. 288.
%9 Dzuha i trzech astrologdw [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird,
Warszawa 2015, s. 16.
60 Ostatni wielblgd Emira Hamida [W:] Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National
Geographic, Warszawa 2013, s. 38.
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Suttan, od poczatku nie bedacy w petni przekonany do chytrego planu ministra, zlecit §cigcie

go, a bystrego 1 hojnego Emira Hamida uczynit swoim nast¢pnym ministrem i doradca.

Opowies¢ ,,.Dumny ksigze” opowiada o Beduinie, ktdry na targu bydta zagubil syna,
ktory zostat porwany. Przez ojca wynajety zostat herold do trzykrotnego ogtaszania nagrody
za znalezienie syna. Pierwszego dnia cena za odnalezienie chtopaka wynosita tysigc piastrow
wynagrodzenia. Drugiego dnia kwota zmalata do pigciuset piastrow. Trzeciego dnia
zdumionemu heroldowi zalecono ogtlosi¢ tylko sto piastrow nagrody. Przystuchujacy si¢ temu
porywacz dziwit si¢ spadkowi wynagrodzenia, w obawie, ze wkrétce utraci mozliwos¢ okupu,
oddat ojcu chtopaka za najmniejsza sume. Zapytat go o motywacje¢ obnizenia zaptaty. Ojciec
odpart, ze pierwszego dnia po stracie syn byt najcenniejszy, gdy jednak zaczal jes¢ ze stotu
porywacza, jego wartos¢ zaczeta male¢ z powodu braku honoru, rzekt ojciec: ,,Kiedy jednak
zostal ponizony tak, ze pokornie btagal o jedzenie, za jego powrdt nie chciatem zaptacic¢
wiecej niz sto piastrow.”®! Ubywanie nagrody, jej gradacja ujemna, miala byé sposobem na

ujawnienie si¢ porywacza, jak i forma nauczki wobec niefrasobliwego syna.

Schemat fabularny we wschodniej basni ,,Rybak i dzin” jest oparty gradacji dodatniej,
podobnie jak w blizniaczej opowiesci Grimmoéw ,,Ztota rybka”, ostatecznie jednak
zanegowanej przez uwolniong posta¢, ktorej darowano wolno$¢. Rybak we wschodniej
opowiesci zarzucal wedle zwyczaju sie¢ trzy razy kazdego dnia. Za pierwszym razem —
ztowit wielki kosz peten $mieci, za drugim — kamienie, muszle i mul, za trzecim — ci¢zka
metalowg waze. Po jej otwarciu biednemu rybakowi ukazal si¢ dzin, ktéry — w
przeciwienstwie do ztotej rybki z opowieSci GrimmOw — nie zamierzal go juz nagrodzic,
wyjasnit: ,,Kiedy$ zbuntowatem si¢ przeciwko mojemu krélowi. Aby mnie ukara¢, zamknat
mnie w tej wazie 1 zapieczgtowat ja. Nastgpnie rozkazat wrzuci¢ ja do morza. W pierwszym
okresie mojej niewoli przysiegatem, ze obdarze ogromnym bogactwem kazdego, kto uwolni
mnie przed uplywem stu lat. Ale mingt caty wiek i1 nikt mnie nie uwolnit. W nastepnym
stuleciu przysiggalem, ze obdarze¢ wszystkimi skarbami $wiata tego, kto mnie uwolni. Ale
nadal nic si¢ nie wydarzylo. Po uptywie dwustu lat obiecatem, ze mdj wybawca zostanie
krolem 1 bede codziennie spetniat jego Zyczenia. Tak minglo trzecie stulecie. Wreszcie
wpadiem we wsciektos¢ 1 postanowitem, ze natychmiast zamkn¢ w wazie tego, ktéry mnie

uwolni. A poniewaz ty mnie uwolnite$, zostaniesz uwieziony. 7% Dzinn zatem podobnie jak

1 Dumny ksigze [W:] Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013,
S. 45,
892 Rybak i dzin [W:] Basnie swiata, red. E. Wéjcik, Wydawnictwo SBM, Warszawa 2017, s. 148.
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rybka zamierzal wynagrodzi¢ uwolnienie, trzykrotnie pomnazat warto$¢ nagrody, jednak
przedluzajace si¢ oczekiwanie sprawito, ze zapalal ztoscig i zadza zemsty.

Basn ,,Trzech Hasan6w” przedstawia histori¢ braci o tym samym imieniu. W chwili
$mierci ojciec ich rzekt: ,Hasan dziedziczy, Hasan dziedziczy, a Hasan nie dziedziczy.” %%
Spowodowato to spér migdzy braémi, ktory z nich ma pozosta¢ bez spadku, albowiem az do
chwili $§mierci ojciec traktowat ich tak samo, nadajac te same imiona. Udali si¢ wiec synowie
do medrca po drodze wykazujac si¢ sprytem, identyfikujagc nieomylnie zwierze, ktorego §lad
znalezli na pobliskiej tace. Fakt, ze zwierzg bylo obtadowane z jednej strony tluszczem,
z drugiej sokiem z daktyli pierwszy brat wywnioskowal po odchodach oraz z jednej strony
muchach, drugiej robakach w miejscu legowiska. Wniosek, ze byt §lepy na jedno oko
wysunat drugi brat na podstawie trawy wygryzionej tylko po stronie zdrowego oka. Trzeci
brat, na podstawie braku $ladu po ogonie, wywnioskowal, ze wielbtad go nie posiadat.
Styszac t¢ potrdjna, w petni kompletng i nieomylng, charakterystyke napotkany me¢zczyzna
poszukujacy wielblada byl przekonany, ze bracia ukradli mu zwierze. Dopiero medrzec
rozstrzygnat spor skazujac na bystro§¢ braci, nie za$ na ich wystepek. Hasanowie dowiedli
swojego sprytu, takze odnoszac si¢ do samego medrca. Wskazali, Ze jest bekartem, jego Zona
krwawi, a danie, ktorym ich poczestowat pochodzi od psa. Medrzec potwierdzit te informacji,
wczesniej upewniwszy si¢ u swej matki, zony 1 pasterza. Uznal, ze madros¢ braci jest
kompletna, Ze nie jest godzien doradza¢ im w kwestii spadku. Polecit jednak, by jeden z braci
ozenil si¢ z siostra i wowczas wszyscy beda mieli dostep do zmarlego dziedzictwa ojca.
Pierwszy 1 drugi Hasan nie zgodzit si¢ na to. Na propozycje przystat trzeci, ktory okazat si¢
nieslubnym synem, w §wietle prawa nie majagcym prawa do spadku — zmarty opiekun ukryt
ten fakt za Zycia najpewniej nie chcac naraza¢ jego matki na zniestawienie 1 kare. Ze strachu
przed utrata spadku i przy braku oporow do poslubienia przybranej siostry, de facto obcej
kobiety — godzi si¢ z propozycja medrca, a spor migdzy Hasanami zostaje rozwigzany. W tej
basni potrojne dowiedzenie faktow wobec wilasciciela wielbtada, jak 1 medrca ukazuje
bezgraniczng madros¢ i spryt bohaterow, pomimo Ze nie s3 oni rodzonymi bra¢mi, zostali

rowno i szlachetnie wychowani.

W basniach arabskich bardzo czesto gtowni bohaterowie posiadajg troje dzieci, jako
wyraz kompletnosci zycia rodzinnego. W basni z Palestyny ,,Jak dziewczyna przechytrzyta

trzech mezczyzn” tytutowa bohaterka urodzita mezowi, ktory byt beduinskim ksigciem, przed

693 Trzech Hasanéw [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa 2015,
s. 21.
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uptywem trzech lat, trzech chtopcéw. W basni arabskiej z Iraku ,,Dziewczyna, ktora mowita
jasminami i liliami” kupiec, ktoremu wiosto si¢ wspaniale, posiadat trzy corki. Te opowiesci
ukazywaty troje dzieci nie w celu gradacji zachowan, lecz jako wyraz szczg$cia rodzinnego i

btogostawienstwa Bozego wyrazonego w potomstwie.

Liczba trzy jest takze stosowana jako wyraz kompletnosci, catosci, skonczonosci.
W  opowiesci ,,Uwieziony sultan” wezyr, ktory =z wiladcg =zostal pochwycony
1 przetrzymywany przez ztego kucharza obmyslit plan, by wezwaé pomoc za pomocg tekstu
umieszczonego na tkanych przez nich a sprzedawanych przez oprawce szatach. Kucharz byt
niepi$mienny, nie zorientowal si¢, ze wyhaftowane arabeski byly w istocie tekstem
wzywajacym do pomocy. Komunikat dla niepoznaki zostal zapisany wspak oraz podzielony
zostal na trzy czes$ci tworzace kompletny przekaz. Przez dlugi czas nikt z kupujacych nie
odkryt przestania, jednak pewnego dnia ksi¢zniczka Lalla Szama, corka sultana, ktora musiata
przeja¢ rzady w kraju, wyszta na bazar, zeby zobaczy¢, jak tam tocza si¢ sprawy. Przed nig
szedl herold i1 informowat o wizycie wtadczyni, kiedy ustyszat to kucharz, wystawil przed
kram najpigkniejsze stroje. Ksiezniczka zachwycita si¢ sukniami i kupita trzy — kazda
z inng arabeska, ,,Gdy w swej komnacie wlozyla pierwsza sukni¢, dostrzegta, ze arabeski w
lustrze zmieniaja si¢ w pismo. Lalla Szama wktadata kolejne suknie i przeczytata: »To ja
sultan 1 jego wezyr. Ratunku! U kucharza.« Ksigzniczka sama nie wiedziala, czy si¢ $miac,
czy ptakaé. Wszyscy byli przekonani, ze sultan 1 wezyr nie zyja lub gdzie$ uciekli, a okazato
sie, ze zostali uwiezieni na bazarze. %% Trzy komunikaty zaszyfrowane w szatach stanowity
kompletny przekaz, ktory umozliwil bystrej corce suttana odszuka¢ i1 uratowac ojca oraz

meza.

Peten obraz postaci Muhammada wykreowat si¢ w wyobrazni i sercu Wardy w basni
»R0za w skrzyni” na podstawie trzech przymiotow mtodzienca, zachwalanych przez
mezczyzn. Bohater ,,utozyt wigc plan, ktory miat sprawié¢, ze Wardah zaptonie mitoscig do
niego, co pozwolitoby mu tatwiej zdoby¢ jej serce i uczyni¢ ja swa zong. Zawotat trzech
stuzacych 1 powiedzial im: — Niech jeden z was weZmie kawatek owczego sera, drugi oprze
si¢ na trzcinie cukrowej jak na lasce, a trzeci chwyci w dton dojrzaty owoc granatu. Idzcie do
miasta, stancie pod oknami domu Hakima Mustafy i rozmawiajcie. Niech jeden z was powie:
»Czy znacie kogo$ o skorze tak bialej jak owczy ser?«, a pozostali odpowiedzg: »Skora

miodego Mohammeda jest tak jasna i gltadka.« Pdzniej niech drugi zawota: »Czy jest w tym

894 Uwieziony suftan [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa 2015,
s.73.
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mie$cie mezczyzna dordéwnujacy wzrostem tej trzcinie?«, a pozostali powiedzg mu: »Trzcina
jest prawie tak wysoka jak Mohammed.« Wreszcie niech ten z was, ktory bedzie trzymac
owoc granatu, spyta: »Czyje policzki przypomina ten owoc?«, a pozostali odrzekng: »Policzki
Mohammeda s3 tak czerwone, jak granat, ktory masz w rekach.«” % tym sposobem
dziewczyna zakochata si¢ bez pamig¢ci w urodziwym nieznajomym, polecita si¢ zanie$¢ do
niego w skrzyni 1 zostawi¢ w jego sypialni. Mtodzi zapaltali do siebie wielkim uczuciem, z

ktérego zrodzit si¢ syn.

Liczba trzy zarowno w basniach europejskich, jak 1 arabskich oznacza zwienczenie
wysitkéw, szczesliwe zakonczenie, wypelnienie misji. W basni braci Grimm ,,Siedem
krukow” poszukujgca braci siostra po uptywie takiego czasu, dotarta do celu. ,,Trzeciego dnia
o $wicie zobaczyta we mgle dziwny maly domek.”®® W egipskiej ,,Nocny Ksiezyc w Petni”
ksigz¢ Hasan po takim czasie obrat wtasciwy kierunek w poszukiwaniach Badr ad-Dudzdzy,
wywrédzonej mu corki suttana. ,, Wypatrywat ptaka, az po trzech dniach oczekiwania zobaczyl,
jak kruk odlatuje na wzgorza, i pojechal za nim, nie tracac go z oczu.” %’ Basniowe
poszukiwania bardzo czesto majg szczesliwe zakonczenie po trzech dniach. Wyrazna jest tu
analogia do Biblii i Koranu, w ktorych plan Boga zamyka si¢ w trzech dniach. Dla chrze$cijan
to zmartwychwstanie Jezusa poprzedzone ocaleniem Jonasza z wngetrzno$ci wielkiej ryby po
trzech dniach i trzech nocach. W Koranie (19:10) Zachariasz traci mowg na trzy dni, co miato

by¢ zapewnieniem i znakiem od Boga po oznajmieniu prorokowi, ze narodzi mu si¢ syn

(Jahja).6%®

805 Réza w skrzyni [w:] I. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, 404-405.

%Siedem krukow [w:] Ziota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron $wiata, red. 1. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 56.

87 Nocny Ksiezyc w Peini[w:] Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic,
Warszawa 2013, s. 87.

808 E, Kope¢, Chrystus w Koranie, Ruch Biblijny i Liturgiczny 8(1)/1995, s. 15-23.

197



Rozdzial 11. Symbole i rytualy religijne
Kultura a religia

Kultury danej spoteczno$ci nie mozna rozpatrywa¢ w oderwaniu od religii. Rdzen
LKult” w stowie ,,kultura” jest nieprzypadkowy. Wierzenia od zawsze organizowaly zycie
zbiorowosci, byly inspiracja 1 motywacja do tworzenia rozmaitych odston sztuki —
architektury, literatury, muzyki, malarstwa, rzezby. Wytwory kultury stanowity odbicie
nieuswiadomionych, tozsamych dla wszystkich ludzi archetypéw oraz ustalonych
1 utrwalonych symboli. Stad tez dzieta powstate niezaleznie od siebie w réznych czes$ciach
Swiata zawierajg tozsame motywy, wzory, modele i kompozycj¢. Zofia Rosinska stwierdzita:
»Irescig sztuki sg wigc tresci nieSwiadomosci, ktore odzywaja si¢ w sytuacji homeostazy
psychicznego zycia jednostki badz spoteczefistwa.” %% Takze w basniach europejskich
1 arabskich wyraZzne sg podobienstwa formy i tresci utworéw osadzonych w ramach lokalne;j
symboliki. Zenon Waldemar Dudek stwierdzil, ze: ,,Przyktadem inflacji pozytywnej jest stan
identyfikacji z wazng ideg lub naczelng zasadg. W takim stanie jednostka inspiruje si¢ idealng
wartoscig, doszukuje si¢ w sobie cech herosa, cech boskich, §wigtosci, uzdrowienia itd.
Niekiedy mozna si¢ w tym dopatrze¢ mechanizmu wtornej kompensacji (nadkompensacji).
Na tej zasadzie polegaja dazenia do sukcesu czy religijnej doskonato$ci u 0sob, ktore doznaty

krzywdy badz niesprawiedliwos$ci.”

Agnieszka Miernik wielokrotnie podkres§lata korelacje inteligencji duchowej
cztowiecka z odbiorem basni ich przezywaniem i rozwojem metafizycznym jednostki:
»Wspolczesna neurologia probuje udowodnié, iz za pomoca odpowiednich stymulatoréw
mozna wywolywa¢ doswiadczenia mistyczne, niezaleznie od obszaru kulturowego. (...)
Badania Terrence’a Deacona nad ludzka mowa wskazujg na rozwoj wyobrazni symbolicznej
w mozgu czlowieka, bedacej podstawa inteligencji duchowej, ktéra poshugujemy si¢ w
procesie rozwigzywania problemow egzystencjalnych, etycznych, w zmaganiu z
doswiadczeniami granicznymi, z cierpieniem, rozpacza. Inteligencja duchowa pozwala na
konstruktywne rozwigzywanie najtrudniejszych zyciowych dylematow, pomaga w uporaniu
sig z przeciwnosciami, a kategorig porzadkujaca $wiat staje sie rzeczywisto$é psychiczna.”8%0

Inteligencja duchowa bazuje na archetypach — motywach pierwotnych, ponadkulturowych,

609 7. Rosinska, Jung, Wiedza Powszechna, Warszawa 1982, s. 103.
610 A, Miernik, Domeny wyobrazni: Andersen i Jung, Towarzystwo Autoréw i Wydawcow Prac
Naukowych Universitas, Krakéw 2015, s. 188.
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uniwersalnych. Potrzeba duchowosci, kontaktu z béstwem, jest tozsama dla wszystkich
kregéw kulturowych. Katarzyna Sikora stwierdzita, Ze: ,,Zycie symboliczne jest zyciem
odniesionym do rzeczywistosci ostatecznej, a wigc w sposob niejako naturalny zwigzane jest

z religig” 51t .

Badaczka ta podkreslita wktad Junga w ujeciu 1 docenieniu sacrum:
»Za niewatpliwg zasluge nalezy poczyta¢ Jungowi mocne zaakcentowanie roli sacrum
w zyciu cztowieka, podkreslenie konieczno$ci zycia symbolicznego. Sacrum, rozumiane
przez psychologa bardzo szeroko, jest, jego zdaniem, tym, co nadaje sens ludzkiemu zyciu.
Twierdzenia Junga pozbawione sg, obecnej cho¢by w pracach Freuda, postawy wyzszosci
wobec religii — jest ona opisywana jako relacja, co moze sugerowa¢ przekonanie o realnym
istnieniu ,,drugiej strony” tejze relacji. Trudno jednak oceni¢ to do konca, poniewaz
epistemologia Junga nie przewiduje anzelmianskiego podziatu na rzeczy istniejace realnie
i takie, ktore istniejg tylko w mys$li. Z tego tez powodu nie sposoéb na jej gruncie
przeprowadzi¢ dowodu na istnienie badz nieistnienie Boga. Inng zaleta koncepcji Junga jest
podjecie proby wydobycia wspolnych cech wielu wyznan religijnych i dokonania ich opisu
przez kategori¢ doswiadczenia religijnego, przezycia o charakterze psychicznym. Nie jest to
réwnoznaczne z redukcja religii do przezy¢ podmiotu. Silne zaakcentowanie aktywnoSci
sacrum pozwala sadzi¢, ze psycholog uznawal je za czynnik niezalezny od czlowieka.
Roéwnoczesnie pamicta¢ nalezy, ze te same cechy przypisywal Jung nie§wiadomosci
kolektywnej, a wiec tworowi o psychoidalnym charakterze. Na gruncie jego teorii nie da si¢
odrozni¢ Boga od kolektywnej nieswiadomosci, poniewaz ich symbole s3 nieodrdznialne, co

autor podkresla bardzo mocno.%!?

Symbole 1 obrzadki chrzescijanskie w basniach europejskich pojawiajg si¢ stosunkowo
rzadko. Procz nadrzgdnego kontrastu dobra i zta typowych dla basni calego $wiata,
najwyrazniejsza jest symbolika liczb. Wszechobecna magia jest sprzeczna z chrze$cijanskimi
zasadami, zakazujacymi tego typu praktyk. Fakt ten ttumaczy¢ mozna przywigzaniem do
ludowych, przedchrzescijanskich tradycji celtyckich, germanskich 1 stowianskich 1 ich
wielowiekowa dominacj¢, pomimo chrystianizacji terendw europejskich. Silniejsze
nawigzania do postaci i motywow biblijnych pojawity si¢ dopiero w wieku XIX.
Wspomniany wczesniej utwor ,,Pinokio” Carla Collodiego nie tylko ukazuje dosy¢

przetomowg, w poréwnaniu ze starszymi basniami, postawe ojca obecnego w zyciu dziecka,

811 K. Sikora, Mandala wedtug Carla Gustawa Junga, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellofiskiego,
Krakéw 2006, s. 92.
612 Tamze, s. 102.

199



lecz takze zawiera ewidentne nawigzania do Biblii: wystruganie pacynki drewnianej
I ozywienie jej — akt stworzenia, imi¢ ciesli, ojca/opiekuna Pinokia, Gepetto — patron
stolarzy, §wiety Jozef, poszukiwanie syna - przypowies¢ o synu marnotrawnym, utkniecie
wewnatrz wieloryba i ocalenia — cud Jonasza, wreszcie $mier¢ i odrodzenie Pinokia —
zmartwychwstanie. Basnie najnowsze, nie poddane analizie w niniejszej rozprawie, zashugujg

na stworzenie odrgbnego opracowania.

W analizowanych basniach pojawia si¢, chociaz nieczesto, pewien dysonans religijny.
Nie zostalo odnotowane w obrebie jednego utworu zestawienie zasad chrzeScijanskich
1 muzulmanskich, ani tez ich warto$ciowanie czy nawotywanie do nawracania innowiercow.
Nietypowym, ale zapewne niewychwyconym i niepoddanym glebszej refleksji przez

odbiorcdw, jest zestawienie wierzen dawnych, ludowych z elementami religijnymi.

W basni ,,Kopciuszek” w opracowaniu Perrauta nast¢pnie braci Grimm, pojawiajg si¢
przedchrzescijanskie watki magii. Wrozka uzywa zaklg¢ do poprawy kondycji biednej
dziewczyny. Czar dziata tylko do potnocy, co wiaze si¢ z magicznymi rytuatami zwigzanymi

z ksigzycem, by¢ moze kobiecymi zabiegami dotyczacymi inicjacji.

W opowiesci ,,O ksieciu Nur az-Zamanie i ksi¢zniczce Fatit az-Zaman” podczas
ucieczki przed ghulami ,,Gdy ksi¢zniczka poczuta, Ze niebezpieczenstwo jest blisko,
zaczarowatla siebie w minaret, a ksigze, stojac na niej, zaczat nawotywac¢ do modlitwy. Kiedy
ghule zapytaty go, czy nie widzial uciekajacego chlopca 1 dziewczyny, zaprzeczyt i
powiedzial, Ze moze widziat ich muezzin, ktéry wzywa do porannej modlitwy, ale on juz
poszedt do domu”®3, W niektérych opowiesciach zakazana w islamie magia wigze si¢ z
muzulmanskimi zasadami, ukazujac ich sluszno$¢ i1 nadrzedno$¢ wobec starych, ludowych

wierzen.
Chrzescijanstwo

W basniach europejskich modlitwa czy obrzadki religijne pojawiaja sie §ladowo. Slub
glownych bohaterow w zakoficzeniu to jedyny rytual, ktéry trudno nazwaé sakramentem,
raczej kulturowa powinnoscig. Modlitwa czy wezwanie Boga prezentowane jest w momencie
zagrozenia lub rozpaczy. W basni ,,Sinobrody” mtoda zona, chcac opd6zni¢ wykonanie

wyroku $mierci za niepostuszenstwo, gdyz mimo zakazu me¢za odwiedzila zakazang komnate

83 O ksieciu Nur az-Zamanie i ksiezniczce Fatit az-Zaman [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich,
Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa 2015, s. 67-68.
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ujawniajacg poprzednie zbrodnie meza, wota: ,Jesli musz¢ umrze¢ — odparta z oczami
pelnymi tez — daj mi troche czasu, bym mogta sie przedtem pomodli¢”®!*, Sytuacja ta ukazuje
raczej gr¢ na zwloke w oczekiwaniu na przybycie pomocy niz autentyczng wiar¢ w moc

modlitwy mogacej ocali¢ bohaterke lub pojednac ja z Bogiem.

W basniach zly los na bohateréw opowiesci czesto sprowadza przeklenstwo. Zaréwno
chrzescijanie, jak 1 muzulmanie wierza w moc stow, magiczne rytualy i zaklecia majace na
celu wptyniecie na zycie innych 0sob jest zakazane, gdyz o losie ludzkim decyduje wylacznie
Bog. Przeklenstwo 1 ztorzeczenie w basniach ukazane jest czesto jako krzywdzace samego

nadawce, ku przestrodze dla odbiorcéw utworu.

W opowiesci braci Grimm ,,Siedem krukéw” matka kaja si¢: ,,Tak bardzo zatuje,
ze wypowiedzialam wtedy to przeklenstwo. Matka nie powinna nigdy méwi¢ podobnych

rzeczy przeciwko wtasnym dzieciom”®%°,

Islam

niemniej wiodace sa zasady i1 reguly islamu. Zdaniem Marka Dziekana: ,Legendy
muzulmanskie wigzg tez Salomona z czarami i magig. W czasach panowania Salomona
niezwykle rozpowszechnity si¢ praktyki magiczne i czarnoksigskie. Zaskoczony tym krol
polecil zbada¢ sprawe i1 okazato si¢, ze szatani spisali ksiggi czarow 1 rozprowadzili je wsrod
ludu, aby zaszkodzi¢ Bogu Najwyzszemu. Gdy Salomon dowiedzial si¢ o tym, odszukat
wszystkie owe ksiegi 1 zakopal je pod swym tronem, aby (...) nie dopusci¢ do dalszego ich
rozpowszechniania” %1%, Po $mierci krola jednakze szatani odkopali ksiegi, zaprzeczyli
proroctwu i postannictwu Salomona, nazwali go czarownikiem. Koran wyjasnia: ,,Oni poszli
za tym, co opowiadali szatani o krolestwie Salomona. Salomon nie byt niewiernym, lecz
szatani byli niewiernymi i nauczyli ludzi czaréw” (2:102), jednoczes$nie potepiajgc stosowania
magii.

Ewa Machut-Mendecka stwierdzita, ze: ,,W chwili swojego powstawania w VII w.

wiara islamu znalazta si¢ w opozycji wobec przedmuzutlmanskiej, poganskiej kultury.

814 Sinobrody [w:] Bajarz europejski. 15 bajek, mitéw i basni dla dzieci, \Wydawnictwo Siedmiorég,
Wroctaw 2013, s. 60.
815 Siedem krukéw [w:] Ziota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron $wiata, red. 1. Krynicka,
Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, s. 61.
616 M. Dziekan, Symbolika arabsko-muzutmarska. Maty stownik, Verbinum — Wydawnictwo Ksiezy
Werbistow, Warszawa 1997, s. 92.
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Panujace stosunki plemienne determinowaty jednostke, domagajac si¢ absolutnej lojalnosci
i solidarno$ci wobec grupy macierzystej. To byl warunek przetrwania, ktory tracil na
znaczeniu w miar¢ rozwoju cywilizacji. Islam zmienial panujace stosunki, tworzyt nowy typ
wspolnoty, powiazanej nie, jak dotad, wiezami krwi, a jedna wiara.”®'’ Niemal wszystkie
basniowe opowiesci z krajow arabskich sg przesigkni¢te religia, mnogos¢ w nich odniesien do
rytuatow, zwyczajow, ktore pozwalajg zrekonstruowac kulturowy obraz $wiata, lecz takze

bezposrednich odniesien do Boga — zawotan, pozdrowien, porad.

W basniach arabskich modlitwa i religijne obrzadki pojawiajg si¢ czgsto. Inea
Bushnaq tak ujeta islam: ,,W tej religii rytuatéw jest niewiele, nie ma ona zorganizowanej
hierarchii, jest jednak obecna we wszystkich aspektach zycia muzulmandéw. Wyznawcy
poszukuja w slowie bozym nie tylko wsparcia duchowego, ale i porad dotyczacych
codziennego zycia.”®'® Kluczowa dla loséw bohatera okazuje si¢ gorliwa i sprytna modlitwa
zubozatego w wyniku hojnosci szajcha. ,,Kiedy nadszedl piatek, Emir Hamid udat si¢ do
meczetu na potudniowe modly.”%!® Nastepnie oddalit sie, ,,rozpostart plaszcz niczym mate
modlitewna na pagorku nieopodal i, wznoszac rece do modlitwy, blagal (...)”. 6%
Z fragmentow basni osoba nie znajgca warunkéw muzutlmanskiej modlitwy moze
zrekonstruowacé jej przebieg (pory modtow, pozycje modlacego, nakrycie ziemi, mozliwos¢
modlenia si¢ w rdznych miejscach). Basnie podawane ws$rdd Arabow z pokolenia na
pokolenie potwierdzaly niezmienno$¢ i stuszno$¢ ustalonych okoliczno$ci. Dziejace sie w
basniach cuda i1 obfite btogostawienstwo nieprzypadkowo dzieja si¢ po wypeknieniu
modlitewnego obowigzku (jak w przypadku wspomnianej basni o Emirze Hamidzie —
odkrywa on komnate pelng skarbow po pigtkowej, poludniowej modlitwie czyli

najwazniejszej w tygodniu praktykujacego muzutmanina).

617 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Warszawa 2006, s. 142.

618 |, Bushnaq, Basnie arabskie, tum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 11.
819 Ostatni wielblgd Emira Hamida [W:] Basnie arabskie, tham. M. Komorowska, National
Geographic, Warszawa 2013, s. 36.

620 Tamze, s. 35.
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Filary islamu

Gorliwego muzulmanina pozna¢ mozna po naboznym wypekianiu religijnych
zobowigzan, ,,Islam naktada na swoich wyznawcéw pie¢ podstawowych obowigzkow, ktore
jednoczesnie stanowig jego filary (arab. arkan ad-din lub arkan al-islam) i podstawe
szariatu”®?!. W basniach arabskich wszystkie pie¢ filaréw islamu znajduje swoje posrednie

lub bezposrednie odniesienie.

Wyznanie wiary, stanowigce swiadectwo bycia muzulmaninem, cho¢ nie pojawia si¢
wprost w pelnej frazie, obecne jest w codziennym zyciu bohateréw — przed rutynowymi

czynno$ciami wzywaja imienia Boga, pozdrawiajg si¢ imieniem Bozym.

Modlitwa, w ktorej muzutmanie oddajg si¢ pi¢¢ razy dziennie jest obecna w basniach
wraz z opisem przygotowania (rytualne obmycie) i przebiegu modlitwy (skierowanie w strong
Mekki, przygotowanie postania — plaszcz lub dywan modlitewny). Nawet bohaterowie
zwierzecy (lis) przedstawieni sa w sytuacji modlitewnej. Swiateczny dzien, piatek, takze
wielokrotnie wspomniany jest w basniowych opowiesciach, czgsto wowcezas akcja przybiera
korzystny dla bohatera bieg (Hamid) lub odbywajag si¢ kluczowe dla fabuly spotkania

bohaterow.

Zakat, czyli jalmuzna, przyjmuje w basniach bardzo r6zng posta¢ — od podzielenia si¢
positkiem do obdarowania ztotem. W basniach wierni bohaterowie bardzo czgsto dzielg si¢
swoim ostatnim dobrem (ostatni wielbtad emira Hamida), w nadziei, ze Bog wynagrodzi
szczodro$¢ darczyncy. ,,W islamie odpowiedzialni za opieke spoleczng 1 troske
o ubogich sa wierni.”®?? Agnieszka Kuriata i Katarzyna Sadowa zwrécity uwage na dwa
terminy okreslajace jatmuzne: ,,W literaturze, w odniesieniu do jalmuzny, czgsto pojawiajg si¢
dwa pojecia zestawiane ze sobag na zasadzie synonimoéw, czyli zakat i sadaka. Zasadniczo,
gtéwnym elementem odrézniajacym je od siebie jest to, iz Sadaka jest dobrowolna, natomiast

zakat traktowany jest juz jako rodzaj zinstytucjonalizowanego podatku’®?3,

Post, ktéry ma migdzy innymi przypomina¢ muzutmanom o losie, jaki spotyka ich

braci, ktory poszczescito sic mniej w zyciu®?*, jest obowigzkowy dla wszystkich dorostych

621 A, Kuriata, K. Sadowa, Podstawy ideologiczne islamu — filary wiary. Zarys tematyki,
Repozytorium Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2015, s. 183.
622 |, Bushnaq, Basnie arabskie, tum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 13.
62 A, Kuriata, K. Sadowa, Podstawy ideologiczne islamu — filary wiary. Zarys tematyki,
Repozytorium Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2015, s. 195.
624 Tamze, s. 13.
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wyznawcOw islamu. Muzulmanie rezygnuja z jedzenia 1 picia, a takze przyjemnosci
cielesnych od wschodu do zachodu stonica. Obowigzek postu nie dotyczy kobiet ciezarnych,
karmiagcych, w czasie pologu i menstruacji, a takze 0s6b podrézujacych, starszych i chorych.
Zado$Cuczynieniem z ich strony jest nakarmienie ubogiego lub — w miare mozliwosci —

odbycie postu w pdzniejszym czasie.

Pielgrzymka do Mekki, jest wspomniana jako plan wielu bohateréw, nie
w kategoriach trudnego obowigzku, lecz najwickszego pragnienia. Zobowigzany jest do jej

odbycia muzutmanin, ktérego zdrowie i majatek umozliwiaja podr6z%2°.

Modlitwa

Modlitwa stanowi trzon planu dnia gorliwego muzulmanina. Inea Bushnaq
stwierdzita: ,,0d atlantyckiego wybrzeza Afryki po Ocean Indyjski, od Sahary po Samarkandg
muzulmanie na catym $§wiecie pi¢¢ razy dziennie zwracaja twarze w tym samym kierunku,
recytujac modlitwy. Gdziekolwiek si¢ znajduja, stoja na niewidzialnych szprychach wielkiego
kota, ktorego osig jest Swiete miasto Mekka. To tam na poczatku VII w. archaniot Gabriel
podyktowat prorokowi Mahometowi Koran.”®?®® W arabskich bagniach, nie tylko postacie
ludzkie, jak wspomniany Emir Hamid, oddaja si¢ regularnej modlitwie, lecz takze zwierzeta.
W opowiesci ,,0 lisie i lisku” pobozny ojciec zachecal lekkomyslnego syna do modlitwy,
chce uchronié go ,,od zta Syna Adamowego!”®%’, chcac go przestrzec przed krzywdami ze
strony ludzi. Lisek nie stosowal si¢ do rad ojca, zostal uwieziony i pobity przez dzieci. Po
powrocie do ojca dofaczyt do jego modlitwy, zrozumiat jej sens 1 swoOj grzech
niepostuszenstwa. 2 Inea Bushnaq podkreslita range muzutmanskich modtow: ,(...)
modlitwa pig¢ razy dziennie: o $wicie, w potudnie, po potudniu, o zachodzie stonca i w nocy
z minaretow rozlega si¢ donosny glos nawotujacy do niej. Uwaza si¢, ze mozna oddawac
cze$¢ Bogu w kazdym miejscu, przedtem jednak nalezy oczys$ci¢ si¢, dokonujac rytualnych
ablucji, 1 roztozy¢ mate modlitewna, nie uzywang do zadnego innego celu, zapewniajaca
czyste miejsce do modlitwy. Nawet robotnik kopiacy rowy, styszac nawotywanie, rozpo$ciera

swo0j ptaszcz na skraju drogi 1, nie zwazajagc na ruch uliczny, zwraca si¢ ku Mekce

625 |, Bushnaq, Basnie arabskie, tum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 13.
626 Tamze, s. 11.
8270 lisie i liku [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa 2015, s. 86.
628 Tamze, s. 86.
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i rozpoczyna modlitwe.” %2° Nadrzedno$¢ modlitwy nad obowiazkami zycia codziennego

ukazuje istotg sacrum w organizacji zycia poboznego muzutmanina.

W basniach arabskich muzulmanska modlitwa jest potrzeba najwazniejsza, ktorej
podporzadkowane jest zycie codzienne i spoteczne wyznawcow islamu. W basni ,,Stara
kobieta i diabel” staruszka wykorzystuje to, celem wizyty w domu nieznajomej, Zony
handlarza suknem, zapytata ja: ,,Moje dziecko, prawie mingl juz czas popotudniowych
modiéw a ja jestem daleko od domu. Czy pozwolisz mi pomodli¢ si¢ u siebie?”’%*° Modlitwa
jest priorytetem 1 okolicznos$cig laczacag wyznawcow islamu, mtoda gospodyni zatem
.przyjeta ja goscinnie i roztozyta dla niej w sypialni mate modlitewna (...)”%. Arabskie
basnie odzwierciedlaja caty rytual muzulmanskiej modlitwy — pory, przygotowanie

do modtéw, niezbedne warunki (czysta mata modlitewna, skierowanie twarzy w strong

Mekki).

W basniach arabskich kulturowy obraz $wiata zawiera meczety, jako miejsca
wspolnych modtéw, minarety, jako wieze, z ktérych nawotuje si¢ wiernych do modlitwy.
W palestynskiej opowiesci ,,Jak dziewczyna przechytrzyta trzech mezczyzn” szajch (petnigcy
funkcje muezzina) zauwaza dziewczyne, ,,gdy pewnego dnia, wspinajagc si¢ na szczyt
minaretu, by nawotywaé tam do potudniowych modtow”%%2, Opowieéci basniowe zawieraja

doktadny opis publicznego sygnalizowania modlitwy 1 por jej odbywania.

W basniach arabskich pojawia si¢ takze opis czytania Koranu, we wspomnianej basni
palestynskiej bohaterka ,,P6Zno wieczorem, kiedy ludzie siedza w domach, i nikt nie
wystawia juz nosa poza drzwi, dziewczyna siedziata, czytajac Koran i modlac si¢ o
bezpieczng podréz dla swojej rodziny (...).”%3 Czynnosci te sa nieprzymuszone, stanowia

dobrowolne wypetnienie dnia poboznego muzutmanina.
Post

Poszczenie od wschodu do zachodu stonica w okresie ramadanu oraz uroczyste

swietowanie jego zakonczenia rowniez obrazowane jest w licznych arabskich opowiesciach

629 |, Bushnaq, Basnie arabskie, tum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 11.
830 Stara kobieta i diabel [w:] |. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National
Geographic, Warszawa 2013, 408.
631 Tamze, 408.
832 Jak dziewczyna przechytrzyta trzech mezczyzn [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum.
M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 410.
633 Tamze, s. 411.
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basniowych. W utworze ,,Ta, co wiedziata najlepiej” glowny bohater ,,w $wigteczny dzien
konczacy ramadan (...) poszedl na targ, by kupi¢ jagnie, ktére jego rodzina miala zjesé
podczas $wigtecznej uczty.”®3* Réwniez w utworze ,,Prosta zona” ukazane jest gromadzenie
przysmakow: ,,Zblizat si¢ ramadan, a maz postanowit oszczedzi¢ sobie ktopotu z chodzeniem
na targ w poscie 1 co dzien przynosil cos§ do domu: raz miarke ryzu, innym razem dzban
stopionego masta czy worek cukru.”®®*® Tym samym bohater ograniczyt wysitek fizyczny oraz
kontakt z jedzeniem, co mogtoby narazi¢ na pokusy, podczas poszczenia. Polecit zonie
gromadzi¢ i ukry¢ przysmaki, gdyz niebawem mial nadej$¢ ramadan. Jakiez byto zdziwienie
me¢za, gdy okazato si¢, ze zona wszystkie zapasy wydala poganiaczowi wielbtadow
prowadzacemu karawane, gdyz podstgpnie powiedzial on, ze ma na imi¢ Ramadan, rzekta do
niego: ,,Czas najwyzszy, by$ przyszedt po swoje rzeczy! Nie mam juz jak ruszaé si¢ we
wlasnym domu, gdyz wcigz sie o nie potykam! ChodZ i wez je sobie!”®% Gtupota kobiety

rozzto$cita malzonka, ktory zostat z niczym w najbardziej Swiatecznym czasie.

Ramadan, pomimo duzego wyrzeczenia, zwtaszcza w miesigce letnie, kiedy dystans
czasowy pomiedzy wschodem a zachodem stonca jest najdtuzszy, a upat doskwiera
wszystkim (ramadan jest dziewigtym miesigcem ruchomego kalendarza muzulmanskiego),

jest dla muzulmanow czasem wyczekanym.
Pielgrzymka do MekKi

Pielgrzymka do Mekki stanowi nie tylko wypetnienie religijnego zalecenia, lecz takze
spelnienie pragnien wiernego muzulmanina. Inea Bushnaq podkreslita ponadczasowos¢
pielgrzymowania: ,Kazdego roku w Zu al-Hidzdza — miesigcu pielgrzymek — wierni
tysigcami zmierzajg do Mekki w Arabii Saudyjskiej. Tam odziani w biale szaty bez szwow
pielgrzymi obojga pici, od czarnych Nubijczykow po bladych Czerkiesow, wspolnie bijg
poktony i oddaja cze§¢ Bogu. Wierni przychodza i1 przyjezdzaja do Mekki od VII w. i co roku
hadz uwidacznia jedno$¢ wyznawcéow islamu.” 83’ Podobnie jak modlitwa, w basniach
arabskich roéwniez pielgrzymowanie jest praktykowane przez bohaterow ludzkich
1 zwierzecych. W basni palestynskiej ,,Jak dziewczyna przechytrzyla trzech mezczyzn cata

rodzina chce wybra¢ si¢ na pielgrzymke: Pewien bogacz postanowit kiedy$ udaé si¢ na

83 Ta co wiedziala najlepiej [w:] |. Bushnaq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National

Geographic, Warszawa 2013, s. 423-426.

8% Prosta zona [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, ttum. M. Komorowska, National Geographic,

Warszawa 2013, s. 423.

636 Tamze.

8371, Bushnagq, Basnie arabskie, thum. M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 13.
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pielgrzymke do Mekki. Zona powiedziata mu: — I ja pragne odby¢ pielgrzymke. Stuszne jest,
bym pojechata z tobg. — Ja za§ bede przydatny w podrdzy. Zabierz i mnie, ojcze moj —
poprosil go syn, a mezczyzna zgodzil sie, by oboje towarzyszyli mu w podrozy.”%® Glowa
rodziny zgodzita si¢ zabra¢ zong¢ i syna, ale odméwita mtodej corce, argumentujac: ,,Moje
dziecko, jestes mtoda i delikatna, a droga do Mekki dluga i meczaca.”%®® Pomimo, iz
pielgrzymka ta jest pragnieniem wszystkich muzutmandéw, nadrz¢dna jest kondycja, fizyczna
i bytowa, wiernych. Osoby zbyl stabe wpierw musza nabra¢ sit, gdyz zdrowie i
bezpieczenstwo jest warunkiem odbycia wyprawy do Mekki. W tej samej basni pojawita sie,
pod nieobecnos$¢ rodziny, podstepna starucha, ktéra zwrocita si¢ do panny: ,,Z woli boskiej
chce si¢ uda¢ na pielgrzymke, nadszedl na to wilasciwy czas, mam jednak skrzyni¢ peina
cennych przedmiotoéw (...). W $rodku sg szaty, klejnoty i ztoto, ktore udato mi si¢ usktadacé.
Czy przechowasz ja do mojego powrotu? Przywioze ci podarek, a jesli nie wrdceg, bedziesz
mogta zatrzyma¢ sobie skrzynie z cala zawartoscia”%. Tytulowa bohaterka zgodzita sic w
mysl religijnego obowigzku pomocy starszym, rozumiata potrzebe staruszki, gdyz sama
pragneta odby¢ hadzdz z rodzing. Przywozenie podarkow z Mekki jest praktykowanym przez
muzulmanoéw zwyczajem. W basniach arabskich do Mekki podrézuja takze zwierzgta, kot w
syryjskiej opowiesci jako hadzdzi spehnial religijne powinnosci: ,,chwalit Boga, szepczac
stowa modlitwy, i co chwile rozgladal si¢ na wszystkie strony, by sprawdzi¢, czy w poblizu

nie czai si¢ jakis diabet, czyhajacy, by odciaé go od poboznych modtow”4,

Magia

W basniach §wiat realny przenika si¢ ze $wiatem duchowym, a ich tacznikiem
najczesciej sg istoty lub przedmioty magiczne. W basniach, szczegodlnie europejskich, bieg
zdarzen odmienia przedmiot, ktéry ma szczegodlne, magiczne wlasciwosci przynoszace
korzys$¢, zysk lub pomysInos¢ bohaterom. W basniach arabskich takie przedmioty wystepuja
do$¢ rzadko, los bohatera zalezy od jego postgpowania wynikajacego z indywidualnych cech
oraz sposobu wychowania. Przedmioty w basniach arabskich najczeSciej sg mieszkaniem

dzinnoéw, czyli bytow duchowych, stworzonych przez Allaha obok ludzi i aniolow, ktorzy

838 Jak dziewczyna przechytrzyta trzech mezczyzn [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum.
M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 4009.
63% Tamze, s. 409-410.
640 Tamze, s. 411.
81 Kot, ktory pielgrzymowal do Mekki [w:] 1. Bushnagq, Basnie arabskie, thum.
M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, s. 262.
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egzystujg paralelnie, niemniej nie sg widoczne dla czlowieka. Moga one przybiera¢ postac

ludzka lub zwierzeca.

Wedle Ewy Machut-Mendeckiej: ,.Swiat basni podlega prawom magii i czaréw, co
niepokoi w $wietle islamu, tak nieprzychylnego wszelkim magom i czarownikom. Niepokdj
ten znajdzie odbicie w Ksiedze tysigca i jednej nocy, poniewaz stowo Allah nie schodzi z ust
ani rybakowi, ani ifritowi; do Boga odwotujg si¢ postacie z innych basni. Bohaterowie glosno
wzywaja Allaha, jakby w obawie, ze ich poczynania wynikaja ze zrddet, ktore islam moze
poczytywaé za poganskie lub heretyckie.”®*? Znaczna wiekszo$¢ opowiesci z elementami
magicznymi zawiera w czgsci dialogowej zawolania do Allaha, ukazujace jego wszechmoc

wobec $wiata ludzi i dzinnéw oraz wylaczna, nadrzedng sprawczoscé.

Wyznawcy islamu, takze ci przedstawieni w basniach, sg $wiadomi nadrzednosci
sacrum oraz szacunku, jak obdarza si¢ w spoleczenstwie osoby bogobojne i praktykujace. W
wielu opowiesciach podstepne odwotywanie si¢ do religii, mialo doskonale maskowaé zte
intencje i przebieglo$¢ bohateréw. W basni palestynskiej ,,Stara kobieta 1 diabet” krytyka
nierzadu 1 gorliwg potrzeba modlitwy staruszka kreowata si¢ na cnotliwg kobietg,
jednoczes$nie knula intryge majaca sktoci¢ matzonkow. Stara swatka z basni ,,Jak dziewczyna
przechytrzyta trzech mezczyzn” pragneta umiesci¢ w sypialni panny skrzyni¢ z niechcianym
zalotnikiem, zapewnita wigc dziewczyng, ze che¢ przechowania u niej kufra jest podyktowane
silnym pragnieniem pielgrzymki do Mekki. Odmowa przystugi zwigzanej z modlitwa, postem
czy pielgrzymka w $wiecie islamu mogtaby zosta¢ potraktowana jak grzech, podstepni
bohaterowie arabskich opowiesci wiedzieli to doskonale i z powodzeniem, w oparciu

o wymogi religijne, realizowali swoje zamierzenia.
Proroctwo i wrozba

Proroctwo jest dla chrzescijan 1 muzulmanow sacrum, zapowiedziag woli Boga
nawotujaca do naboznego oczekiwania. Wizje przyszitosci wieszczone w Biblii 1 Koranie
powstaty z natchnienia Boga 1 pochodzity od niego. Przepowiednie i wrdzby, wynikajace
z dziatan ludzkich, z Zadzy poznania przysziosci kiocity si¢ z doktryna, wedle ktorej los
cztowieka jest w rgkach Boga, a przyszto§¢ jest znana jedynie Stworcy. Wszelkie proby
poznania przysztych losow, najczesciej przy pomocy magii, byly zakazane. Przeznaczenie

kazdego czlowieka jest znane tylko Bogu 1 tylko on moze wplyna¢ na bieg wydarzen.

642 E, Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 165.
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Chrzescijanstwo opiera si¢ na postuszenstwie woli Boga, czego najdoskonalszym przyktadem
jest Maryja wyrazajaca zgode wobec wola Boga podczas zwiastowania oraz Jezus Chrystus
dopetniajacy ofiary na krzyzu wedle Bozego planu zbawienia. Wedlug Ewy Machut-
Mendeckiej w kulturze arabskiej: ,,Gl¢boka wiara w przeznaczenie, ktorego dawcg jest B0g,
prowadzi do fatalizmu, trudno tez watpi¢, zwazywszy na wielka pobozno$¢ widoczng w
basniach, ze to Bog kieruje wszystkimi losami opisanych tam ludzi, zsytajac im przypadki.
Jest to postawa catkowicie zgodna z islamem — pojgciem oznaczajacym przeciez catkowite
poddanie si¢ woli Bozej. Zarazem, jak dowodzg basnie, postawa ta nie wymaga — co moze si¢
z nig kojarzy¢ — aby cztowiek byt bierny, przeciwnie, Ali Baba, Aladyn i Sindbad rzucajg si¢
w wir przygod wynikajacych z zestanych im przypadkow, czy wrecz wychodza im naprzeciw,
jak Sindbad, ktéry cudem ocalalty w jednej podrézy, nie moze powstrzymac si¢ przed

nastepng.”’%43

W basniach europejskich respektowanie §wieckiej przepowiedni bardziej niz woli
Bozej nie jest czgste, lecz pojawia si¢ kilkakrotnie. W basni ,,Zaczarowane Kkrzesiwo”
dominantg jest przepowiednia o zamazpojsciu krélewny. Gtowny bohater ,,(...)dowiedziat sie,
ze wladca panujacy w tym kraju nie dopuszcza nikogo do swej pieknej corki, istniata bowiem
przepowiednia, ze krdlewna wyjdzie za maz za prostego zotnierza”, do czego witadca nie
chciat dopusci¢. Sprytny zZohierz, dysponujacy niezwyklym krzesiwem, ktérego potarcie
przywotywato psy stuzace bohaterowi, zazyczyl sobie krolewny. Pewnej nocy pies przyniost
panu dziewczyne¢ pograzong w glebokim $nie, ktorg wojak pocalowat. Ta jednak nastgpnego
dnia zdradzita rodzicom, ze w nocy miala bardzo dziwny sen, co wzmoglo ich czujnos¢,
krolowa wzmocnila piecz¢ nad corkg. Kolejnej nocy sytuacja si¢ powtorzyla — zotnierz
zazadal krolewny, pies chciat ja przynies¢, lecz cata sprawa si¢ wydata. Wladca skazal
bohatera na kar¢ $mierci, mial zosta¢ powieszony. Przed wykonaniem wyroku zazadat
zapalenia fajki, pocierajac krzesiwo wezwatl na ratunek stuzace mu psy, ktore rozgromity
straz, natomiast ,,Krdl byt wstrza$niety tym, co si¢ stato. Po chwili z pokorg pochylit glowe
przed czarodziejska moca.” %44 Szepnat do matzonki, ze ,Przepowiednia okazata sie
prawdziwa.”®*> Wiadca okazuje skruche nie przed wola Boza, ale przed magiczng wrozba,

ktorej usilnie starat si¢ przeciwstawic.

643 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 188.
644 Zaczarowane krzesiwo [w:] Zlota ksiega bajek. Opowiesci ze wszystkich stron $wiata, red.
I. Krynicka, Wydawnictwo Wilga, Warszawa 2013, 5.123.
645 Tamze, 5.123.
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I111. Zakonczenie

Whioski koncowe

Duch vs cialo

W  basniach europejskich 1 arabskich granice miedzy $wiatem materialnym
1 metafizycznym sg bardzo nieostre. Byty duchowe, poza Bogiem, bardzo czesto przyjmuja
form¢ zmystowo doswiadczalng lub fizyczng (anioty, dzinny, zjawy). Postacie dokonuja
transformacji, materializujg si¢, celem czynnego udzialu w zyciu gtownych bohaterow
(pojawienie si¢ wrozki w ,,Kopciuszku” czy przybranie przez dzinna postaci zwierzece;,
a nastepnie ludzkiej w basni arabskiej ,,O czarnych psach). Z tego tez wzgledu Europejczyka
szokowa¢ moze czgsta transformacja dzinna w zwierze 1 w tejze formie koegzystowanie
z ludZzmi (matzenstwo, posiadanie potomstwa), pomimo, ze biblijne obrazowanie Szatana jako

weza jest dla chrzeScijanina niejako naturalne.

Religia taczy $wiat materialny, cielesny ze swiatem duchowym, metafizycznym. Carl
Gustav Jung stwierdzil, ze: ,Fakt, iz wypowiedzi religijne czgsto znajduja si¢
w opozycji do fizycznie uwiarygodnionych zjawisk, dowodzi autonomii ducha
W przeciwienstwie do percepcji zmystowej, dowodzi on takze niejakiej niezaleznosci
doswiadczenia psychicznego od danych fizycznych. Dusza to czynnik autonomiczny,
a wypowiedzi religijne to wyznania duchowe koniec koncow zasadzajace si¢ na procesach
nie§wiadomych, a zatem transcendentalnych. Te ostatnie nie s3 dostgpne percepcji
zmystowej, dowodza jednak swego istnienia w formie adekwatnych wyznan duszy.
Wypowiedzi te komunikowane sg przez §wiadomos$¢ ludzka lub w formie symbolicznej, na

ktorg majg wptyw réznorodne fakty natury zewnetrznej i wewnetrznej. %4

Jednostka vs zbiorowos¢é

W basniach europejskich i arabskich bohaterowie w odmienny sposéb postrzegaja
zbiorowos¢, z ktorej sie¢ wywodza. Opowiesci zachodnie eksponujg indywidualizm postaci,
samodzielnos¢, kreowanie wlasnego zycia w wymiarze jednostkowym. Basnie arabskie
ukazuja nadrzednos¢ zbiorowosci — rodziny, Kklanu, plemienia. W utworach arabskich

dominuje model kolektywistyczny. ,,Ale nawet tam, gdzie rozpadajg si¢ plemiona, ich

846 C.G. Jung, , Psychologia a religia Zachodu i Wschodu, thum. R. Reszke, Wydawnictwo KR,
Warszawa 2015, s. 352.
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namiastka pozostaje wielka rodzina macierzysta, bastion tradycji.” ¥’ Kolektywnosé
wyrazona wspolnym biesiadowaniem i praktykami religijnymi sprzyja wi¢ziom rodzinnym i
cigglosci rodu. Pomimo r6znic pomiedzy nacjami arabskimi, na podstawie basni
wywnioskowa¢ mozna pewng wspodlnote jezyka, religii i tradycji. Ewa Machut-Mendecka
stwierdzita, ze: ,,Przynalezno$¢ do $wiata arabskiego, ktory pozostaje spojng catoscig ze
wzgledu na swoj jezyk i1 piSmiennictwo, niesie okreslong tozsamos¢, wraz z wynikajagcym
stad poczuciem dumy oraz rdznego typu konsekwencjami.”®® W niniejszej rozprawie
Arabowie zostali potraktowani jako szeroka zbiorowos$¢, niemniej ma ona §wiadomos¢ roznic
miedzy nacjami, a takze faktu, iz lokalne tradycje pierwotne, jak 1 sam islam nie jest
monolitem. Magdalena Rzym podkreslita mnogos$¢ nurtéw, ktore rozwingly si¢ poza
sunnitami i szyitami: ,,Islam, wbrew powszechnemu przekonaniu, nie jest monolitem. Oprécz
podziatu na sunnitdw 1 szyitdw z islamu wyrastaly liczne nurty o charakterze synkretycznym,
odlegte od wiodacej doktryny, taczace elementy réznych koncepcji religijnych. Wigkszo$¢ nie
przetrwata do czaséw wspotczesnych, jednak niektore z nich — alawizm, druzyzm, jazydyzm,
ahl-e haqg — wcigz obecne sa w Syrii, Turcji czy Iraku, bedac wazng czgscig tamtejszej
kultury. Znaczenie alawitOw w Syrii i ich wptyw na polityke stanowig dowdd, ze ich rola na

Bliskim Wschodzie nie jest bynajmniej marginalna’®4°,
Kultura vs natura

Pomimo zaawansowanego rozwoju kultury ludzkiej, ktorej przejawem bylo coraz
bardziej zaawansowane osadnictwo, postep techniczny i coraz wyzszy status materialny, w
basniach, zardwno europejskich, jak i arabskich, zauwazalne jest bardzo silne przywigzanie
do natury, $§wiata przyrody. Nawet opisy ludzi bardzo czgsto nawigzuja do fauny i flory
znanej danej spotecznosci (tania, daktylowiec, migdaty — basnie arabskie). Ponadto wyrazna
1 silnie uksztaltowana zostala symbolika zwierzat, s3 one nosnikami wyznawanych wartosci
lub typowych cech ludzkich, ktéra w niezmienionej formie przetrwata do dnia dzisiejszego.
Wynika to z pierwotnych obserwacji zwierzat, przypisanie im jednoznacznych cech
1 wlasciwosci, zintegrowanie ich z warto$ciami. Przestrzen naturalna rowniez dominuje nad ta
zagospodarowang przez cztowieka. W europejskich — las, w basniach arabskich — pustynia, sg

miejscem wzrastania, rozwoju, inicjacji i metamorfozy cztowieka, jungowskiej indywiduacji,

647 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Warszawa 2006, s. 144.
64 Tamze, s. 145.
849 M. Rzym, Alawici - czciciele Storica czy Boga Najwyzszego?, Annales Missiologici Posnanienses
t. 22 (2017),s. 72.
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ktora nie wyklucza integracji ze wspolnota, wrgcz przeciwnie zbiorowos$¢ stanowi punkt
odniesienia do wzrostu jednostki. Przyroda bardzo czesto wspotgra z ludzkimi uczuciami
(kwiaty rozkwitaja na znak odrodzenia — Krolowa Sniegu, Pigkna i Bestia). By¢ moze stanowi
to nawigzanie do stworzenia §wiata, zaroOwno w chrzescijanstwie 1 islamie, najpierw zostata
uksztaltowana Ziemia, a nast¢pnie — cztowiek oraz przewage dzieta Boga nad twoérczoscig
ludzka. Metamorfoza wielu postaci odbywa si¢ wiasnie w lesie — Krélewna Sniezka zostaje
ocalona i porzucana w lesie, zaczyna nowe, inne zycie z krasnoludkami, nastgpie rozstaje
pocatowana przez ksigcia, zaczyna kolejny ectap zycia, zolnierz odnajduje w lesie
zaczarowane krzesiwo 1 jego zycie odmienia si¢ zupetnie czynigc go bogatym i1 wartym reki
krolewny. Do opisu stworzenia $wiata i poczatku nawigzuje takze fakt, ze pierwsza
konfrontacja czlowieka ze ztem, postawienie go w sytuacji wyboru odbywa si¢ wlasnie na
tonie natury, w rajskim ogrodzie. W basniach europejskich przestrzenig taka jest las:
(Czerwony Kapturek w lesie nie zwaza na ostrzezenia matki, Jas i Matgosia wchodza do

nieznanej chatki), w basniach arabskich — pustynia.
Nagroda vs kara

Zakonczenie basni i zwienczenie ich fabuly stanowi na ogét ukaranie ztych i
nikczemnych bohateréw przez wladce, Boga, los lub innych ludzi, bedace swoistym moralem
niewyartykulowanym wprost. Czgstym motywem jest ludzki samosad — zlej osobie zadawane
jest cierpienie wspOtmierne do zadanego wczesniej innym. W opowiesci arabskiej
,Uwieziony sultan” okrutny kucharz ginie $miercig podobna, jaka zadawal innym, piekac
ludzi 1 przygotowujac z nich potrawy przynoszgce mu bogactwo: ,,(...)ani suttan, ani wezyr
nie zapomnieli, jakie krzywdy wyrzadzit im i innym ludziom okrutny kucharz. Wydali go
ttumowi, a mieszkancy miasta rzucili go na rozzarzone wegle, aby poczut, co uczynit innym.”
Sprawiedliwos¢ przewaza nad litoscig. Podobng $miercig ging winowajcy w basni z Palestyny
,wJak dziewczyna przechytrzyla trzech mezczyzn”. W utworze tym weselnicy, na zawotanie
ojca dziewczyny, spalili na stosie — wielkim jak dom — szajcha i wuja, ktérzy bezprawnie
chcieli obcowaé z tytulowa bohaterka, zamiast zapewni¢ jej nalezyta opieke zlecong przez
ojca i meza.%°. Wezesniej jednak ojciec, zanim poznat prawde o niewinnosci corki, w oparciu
o ktamliwi list od szajcha dotyczacy rzekomego nierzadu corki pod jego nieobecnosc¢, rzekt

do syna: ,,Twoja siostra pohanbita nasz dom! Taka plam¢ na honorze moze zmy¢ tylko krew.

80 Jak dziewczyna przechytrzyta trzech mezczyzn [w:] 1. Bushnaq, Basnie arabskie, thum.
M. Komorowska, National Geographic, Warszawa 2013, 414.
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Jedz do miasta, zabij ja i przywiez mi jej krew w dzbanie.”®! Gdyby nie lito$¢ brata i spryt
dziewczyny, ktéra w przebraniu mtodzienca wyjawita prawde, tytutowa bohaterka stracitaby

zycie z powodu nieprawdy szerzonej przed odrzuconego szajcha i gwaltownosci ojca.

Czesto w basniach kara jest dotkliwsza niz czyn. W opowiesci arabskiej ,,O czarnych
psach” macocha przymuszajaca pasierbice do malzenstwa z psem, zaobserwowawszy, ze
przyniosto to szczescie dziewczynie, gdyz posta¢ psa przyjal dobry dzinn, ktory nastgpnie
przemienit si¢ w szlachetnego meza, wydaje rodzong cérke za innego psa, w oczekiwaniu na
pomys$lne malzenstwo. Zostaje ona zagryziona, pies nie okazuje si¢ przeobrazonym dzinnem,
a zwykltym zwierzgciem. Matka zyje w rozpaczy i poczuciu winy, ze stygmatem morderczyni,
z hanba, gdyz pies w kulturze arabskiej ma niska, uwlaczajaca pozycjg, co gorsze jest dla niej

niz wiasna $mier¢.%2

Zenon Waldemar Dudek stwierdzil, ze: ,,O nieswiadomej inflacji §wiadczy postawa
msciwosci (infantylne pragnienie sprawiedliwosci) (...). Cztowiek wchodzi tutaj w boskie
kompetencje osadzania i egzekwowania wyroku (...). Ma przekonanie, ze stoi za nim moc
prawa, nie budzi si¢ watpliwos$¢, czy mozna druga osobe¢ krzywdzi¢ (zasada oko za oko, zab
za zab”). M$ciwos¢ rozktada zycie wewnetrzne jednostki i uniemozliwia transformacje¢ Cienia
w relacjach z innymi czy w stosunkach spotecznych. Wojny toczone w imi¢ naiwnego pojecia
sprawiedliwo$ci §wiadcza o potencjalnej sile destrukcji, jaka wynika z przypisywania sobie
(wlasnemu narodowi, partii, wyznawanej ideologii czy religii ) wyzszych praw niz innym.
W tym sensie przestanie chrzescijanskie, ktore mowi o przebaczaniu win nieprzyjaciotom,
rOwnowazy postawe wyzszosci 1 gotowos¢ zemsty, jaka w powierzchownym rozumieniu
moze wyzwalaé wiara w to, ze Bog wybrat tylko wlasny naréd, a jest przeciwko innym.”®%3
W basniach m$ciwos¢ 1 walka o racj¢ opiera si¢ nie o $wigte prawa, ale o poganskie rytuaty

plemienne i honor rodziny, czasami réwniez ludzka porywczos¢.
Uniwersalnosé¢ archetypu vs kulturowe modelowanie

Zestawienie archetypicznych 1 symbolicznych elementdw z basni europejskich
1 arabskich w niniejszej rozprawie ukazuje ich tozsamo$¢ oraz rdznice w obrazowaniu tychze,

co wynika z odleglej genezy i odmiennej perspektywy kulturowej tych utworéw. Wedtug

! Tamze.
852 O czarnych psach [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa 2015,
s. 27.
653 Z. W. Dudek, Podstawy psychologii Junga Od psychologii glebi do psychologii integralnej,
Warszawa 2006, s. 210-211.
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Ewy Machut-Mendeckiej: ,,.Dzieki uniwersalnej symbolice basnie z udzialem Ali Baby,
Aladyna i Sindbada sa powszechnie zrozumiale i czytelne na odmiennych kulturowo
obszarach, ale budza prawdziwy entuzjazm dlatego, ze archetypowe prawdy sa wplecione w
miejscowa scenerie i przystonicte tajemniczoscia Wschodu.” ®4 Archetypy zatem sa

ponadczasowe i uniwersalne, a ich modelowanie oddaje koloryt kulturowy.

Katarzyna Sikora podkreslita, ze: ,,Jung twierdzi, ze wsérod spuscizny dawnych kultur
odnalez¢ mozna symbole analogiczne do tych, ktore tworzy i odczytuje cztowiek
wspotczesny. Maja one wedlug niego odnosi¢ si¢ do wspdlnych ludzkosci zjawisk i procesow
psychicznych, a to dzigki wspolnocie zbiorowej nieswiadomosci. Dzigki niej rowniez
i wspotczesny badacz moze rozpoznaé¢ i odczyta¢ symbole kultur odleglych w czasie

i przestrzeni”®®®.

Podstawowe roZnice

Praca niniejsza, oparta na metodologii antropologii kulturowej, podejmuje probe
zestawienia oraz poréwnania basni europejskich i arabskich ze wzgledu na tozsame archetypy
w ich zawarte. Pomimo odlegtosci geograficznej i odrebnosci historycznej, ludy Europy,
Potnocnej Afryki 1 Bliskiego Wschodu operowaly tymi samymi archetypami, ktére réznit
jedynie sposéb modelowania. Na jego postawie zrekonstruowa¢ mozna kulturowy obraz

Swiata zbiorowosci tworzacych 1 kultywujacych basnie.

Badania porownawcze basni wykazaly ogdlnoludzkie i uniwersalne potrzeby
bohateréw oraz wartosci, ktorymi kierujg si¢ w swoich dziataniach bohaterowie wszystkich
opowiescl. Znaczace roznice pomiedzy obrazem S$wiata europejskiego 1 arabskiego dotycza

zagadnien: kobiety, rodziny 1 religii.

Widoczng réznicg w rekonstruowanych obrazach kulturowych $wiata europejskiego
i arabskiego jest obrazowanie kobiety. W basniach europejskich mtoda dziewczyna jest
pozostawiana sama sobie (Czerwony Kapturek, Sniezka) w najtrudniejszym momencie
inicjacji kobiecej. W opowiesciach arabskich pojawiaja si¢ panny czasowo pozostawione bez
opieki (corka bogacza w ,Jak dziewczyna przechytrzyta trzech mezczyzn” podczas
pielgrzymki rodziny do Mekki, Warda w ,,R6za w skrzyni” w czasie delegacji ojca),

co przysparza im trosk i skandali, sg to jednak sytuacje sporadyczne.

6% E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Eneteia, Warszawa 2006, s. 186.
%5 K. Sikora, Mandala wedlug Carla Gustawa Junga, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakéw 2006, s. 89.
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Swiat europejski i arabski rozni takze model rodziny ujety w basniach. Zachodnie
opowiesci przedstawiajg bardzo czesto sieroty, dzieci opuszczone i niechciane, osamotnione
i porzucone, ktére zmuszone sg do samodzielnych poszukiwan drogi do szczgscia
(Kopciuszek, Krolewna Sniezka, Gerda, Jas o Matgosia, Brzydkie kaczatko). W basniach
arabskich dzieci sg blogostawienstwem, najczesciej otoczone troskg (Dar Bozy).
Cho¢ w arabskich opowieéciach macochy bywajg zazdrosne o pasierboéw, nie oddziatujg nie
dzialaja na ich wielka szkode, jak ukazane jest to w opowiesciach europejskich. By¢ moze
w wiekszym stopniu czyni kobiety predysponowanymi do zaakceptowania zycia w zlozonej
rodzinie, z nie wlasnymi dzie¢mi. Rodzina i klan stanowig w islamie gwarancj¢ cigglosci
rodu, mimo intryg migdzy rodzenstwem, bohaterowie darzg si¢ szacunkiem, majg poczucie
wiezi. Relacje pozamatzenskie nie sg akceptowane, malzenstwo stanowi podwalinge do

szczesliwego zycia rodzinnego.
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Podsumowanie

Archetypy w basniach europejskich i arabskich sg tozsame z racji ponadkulturowej
1 ponadcywylizacyjnej kondycji czlowieka: potrzeb psychofizycznych, uczu¢ typowych dla
poszczegbdlnych etapdw zycia. Mitos¢ 1 zazdros¢ sg czestymi motywami decyzji bohaterow w
basniach z calego $wiata, ktorzy czesto postepuja wbrew kulturze — obyczajom, tradycji
i wierzeniom, w ktorych wzrastali. Archetypy sa w tym wzgledzie uniwersalne,
ponadczasowe i ponadkulturowe. Basnie czerpiag z autentycznych ludzkich do$wiadczen,
prezentowanych przez ludzi, dzinnéw czy zwierzeta, celem wzbogacenia odbiorcy o wnioski i
refleksje. Katarzyna Sikora zwrocita uwage, ze: ,,Jung twierdzi, ze wsrdd spuscizny dawnych
kultur odnalez¢ mozna symbole analogiczne do tych, ktére tworzy i odczytuje cztowiek
wspotczesny. Majg one wedlug niego odnosi¢ si¢ do wspolnych ludzkosci zjawisk 1 procesow
psychicznych, a to dzigki wspolnocie zbiorowej nieswiadomosci. Dzigki niej rowniez
1 wspodtczesny badacz moze rozpozna¢ i1 odczyta¢ symbole kultur odlegtych w czasie

i przestrzeni.”®®

Znaczne podobienstwo znajduje si¢ takze w symbolice liczb w basniach europejskich
i arabskich, wynika to z faktu, ze zar6wno Biblia, jak i Koran odnosza si¢ do tradycji
judaistycznej, czerpig z niej w roznych obszarach i w réznym stopniu, niemniej zrodto tych

religii jest wspdlne.

Odmienne w basniach europejskich i arabskich jest obrazowanie historii, tlo fabularne.
Swiat przedstawiony zawiera elementy, pozwalajace zrekonstruowaé obraz $wiata — zaréwno
kulturowy, jak i naturalny — w oparciu o elementy, ktore znajduja si¢ w opisie $wiata
przedstawionego. Typowe dla krajow powstania basni obyczaje, rytualy, stroje, potrawy
pozwalaja wyobrazi¢ sobie realia zycia bohaterow. Opis przyrody, stanowigcy tlo dla
opisywanych wydarzen, odzwierciedla krajobraz danego kraju, nierzadko wspolgrajacy z

uczuciami bohateréw.

Wyrazna roznica jest otwarcie na duchowos¢ - wigksze u ludzi Zachodu niz Wschodu,
co potwierdza teori¢ Junga. Tworca ten uwazal rowniez, ze spoteczenstwo zachodnie w zbyt
duzym stopniu oddziela religi¢ od nauki, izoluje sacrum od profanum, co réwniez znajduje

potwierdzenie w obrazach basniowych. Postacie w opowiesciach europejskich czgsciej ufaja

8% K. Sikora, Mandala wedlug Carla Gustawa Junga, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakow 2006, s. 89.
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magii i czarom, bohaterowie arabscy — Bogu, stanowig oni znaczng przewage w gorliwym

wyznawaniu wiary i praktykach religijnych.

Uosobienie postaci zwierzecych, nadanie im praw i zasad obowigzujgcych w $wiecie
ludzi, muzutmanéw. W utworze ,,Bajka o golgbiach™ ptaki nazwane sg malzenstwem i zyja
wedle regut zwiagzku ludzi, w opowiesci ,,O lisie i lisku” starszy bohater, mimo, ze jest
zwierzeciem ,,stat si¢ bardzo pobozny i1 po kazdej porannej modlitwie powtarzat: — Boze,
zbaw nas od zta Syna Adamowego!”.%%’ Lisa obowiazywaly zatem religijne reguly i rytuaty
tozsame ludziom, podczas gdy czlowieka nazywa ,.Synem Adamowym”. Zabieg ten jest
nieobecny w bajkach i basniach europejskich, nie znaleziono zadnego przyktadu modlacego
si¢ bohatera zwierzecego. Wedle perspektywy islamu wszyscy ludzie narodzili si¢
muzutmanami, niektorzy jednak nie mieli okazji, mozliwosci lub woli przyjecia tej religii i jej
realizacji jej zatozeh w zyciu. Skoro zatem zwierzgta basniowe symbolizuja ludzi, ich
zyciowe doswiadczenia i przygody, takze religia, bedaca podstawa zycia, i realizacja jej
zalozen (w postaci wypetniania regut i rytuatéw) jest widoczna w utworach arabskich. Cho¢
analizowane teksty ukazujg realia dawnych epok i cywilizacji jakze odmiennych

archetypy w nich zawarte sg tozsame. RoOzni je tylko sposéb obrazowania,

towarzyszgce im symbole, motywy.
Zbieznos¢ archetypow, symboli 1 motywow ttumaczy¢ mozna:

= dlugotrwalg tradycja ustng przekazywania basni sprzyjajaca migrowaniu tresci (Ruth

Bottigheimer),

= ponadkulturowym, pierwotnym wymiarem archetypow tozsamych dla wszystkich

ludzi (Gustav Jung),

= wplywom (nie zawsze uSwiadomionym) religijnym 1 $wiatopogladowym

na organizacj¢ zycia spotecznego.

Ruth Benedict o antropologii pisata, ze ,koncentruje ona swg uwage na tych cechach
fizycznych i technikach wytworczych, na tych konwencjach i wartosciach, ktore odrdézniaja
dang spoteczno$é od wszystkich innych, posiadajacych rézne od niej tradycje.”%® Ewa

Nowicka-Rusek, odwotujac sie do pytania Edmunda Leacha, dlaczego mowimy i dziatamy w

8570 lisie i liku [w:] M. Dziekan, 28 bajek arabskich, Wydawnictwo Blue Bird, Warszawa 2015, s. 85.
68 R. Benedict, Wzory kultury, Wydawnictwo vis-a-vis Etiuda, Krakéw 2019, s. 63.
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tak wielu roznych jezykach, koncentruje si¢ na pojeciu ,,0g6lnej gramatyki kultury”. Mogtaby

ona wyjasnié, dlaczego ludzie sa zarazem tak podobni i tak odmienni”®%°,

Migracje migdzykontynentalne mogty by¢ jedynie wtornym powodem podobienstw w
utworach basniowych europejskich i arabskich. Liczne opracowania naukowe wskazuja na
poszlaki prototypow dla basni uznanych za typowo europejskie juz w starozytnym Egipcie, co
przemawia jednak bardziej za archetypicznym, pierwotnym 1 nieuswiadomionym

funkcjonowaniem danego motywu czy narracji.

Kontynuacja badan inspirowanych dzietami Junga nad archetypami i symbolami
w basniach z roznych kregdéw kulturowych stanowi¢ moze cenny wkiad w dialog polskiej
mysli psychologicznej i filozoficznej, a takze rozszerzy¢ perspektywa badawcza wiedzy
0 kulturze i religii, antropologii, filozofii. Waznym zadaniem antropologii jest tez poszerzenie
horyzontow przez wprowadzenie do do$wiadczenia odbiorcow jej dziet wiedzy

o réznorodnosci ludzkiej wptywajacej na postawy wobec kulturowej obcosci.®%

Ewa Machut-Mendecka, podkreslita, ze ,,Idac sladem archetypow, znajdujemy w kulturze
islamu obszary zarysowane podobnie jak w innych regionach $wiata, ale zarazem wypekione
wlasna, niepowtarzalng tre$cig, obszary, gdzie moéwi si¢ — jak wszedzie — o szczgsciu 1

nieszczesciu, ale gdzie pojecia moga mie¢ inny wymiar niz na Zachodzie czy w Japonii”®®?.

Zywie gleboka nadzieje, Ze praca niniejsza stanie sie inspiracja do zglebiania sensu basni
europejskich i arabskich, nowego odczytania zawartych w nich archetypéw
oraz symboli, prob rekonstrukcji kulturowego obrazu $wiata, jak réwniez przyczynkiem

do dalszych badan naukowych w tym zakresie.

659 E. Nowicka, Swiat czlowieka - swiat kultury, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2005,. 17.
860 Tamze, 13.
661 E, Machut-Mendecka, Archetypy islamu, s. 9.
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Fotografie
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(Fotografia wiasna)
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(Fotografia wlasna)
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(Fotografia wtasna)

230



Zdjecie 10. Mozaika, Gora Nebo, Jordania, 2022. (Fotografia witasna)
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232



