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Wstep

1. Objasnienie tytulu rozprawy doktorskiej

Przedmiotem niniejszej rozprawy jest wszechstronna analiza wizerunku Boga Ojca
(il. 117) powstatego w 1994 r. w oparciu o zalecenia s. Eugenii Elisabetty Ravasio (1907-
1990). W 1932 r. ta wloska zakonnica ze Zgromadzenia Sidstr Matki Bozej Apostotow spisata
Oredzie, ktore - wedtug jej stow - zostalo jej przekazane przez samego Boga Ojca. Jednym
z postulatow Oredzia byto stworzenie plastycznego wyobrazenia Pierwszej Osoby.

Okre$lenie ,,studium  kulturoznawcze” wyznacza kierunek namystu nad
wizerunkiem, wpisujac si¢ W dtuga juz tradycje podobnych badan zapoczatkowanych przez
podejscie Jacoba Burckhardta czy Johana Huizingi'. Za niezbedne uwazali oni osadzenie
dzieta we wilasciwym kontekscie historycznym, rozumianym kompleksowo jako catosé
kulturowa. Tropem tym podazyt rowniez Aby Warburg zwracajac jednoczesnie uwage na
wystepowanie schematow i formut kulturowych, nastgpnie Erwin Panofsky, dla ktorego
obrazy nie mogly by¢ rozumiane bez wiedzy 0 kulturze, w ktorej powstalty. Wedlug mysli
Josefa Strzygowskiego, na ktorej opart si¢ — jak udowodnit to ostatnio Piotr Scholz - Ernst
Gombrich, tylko wnikliwa analiza i osadzenie dzieta w uniwersum kultury pozwalaja wniknaé
W jego istote. J. Strzygowski histori¢ kultury rozumiat w kategoriach poréwnawczej historii
sztuki — tak aby moéc wykaza¢ jego osadzenie w historii, ale isamodzielnos¢, co takze
uwazam za kluczowe W niniejszej pracy?.

Okres$lenie ,,studium kulturoznawcze” odnosi si¢ réwniez do doswiadczen tej
dyscypliny wyznaczanych dwudziestowiecznymi zmianami orientacji badawczej®. Zwrot
lingwistyczny, traktujacy kazde zjawisko, a wigc i obraz, w kategoriach tekstu, ktory mozna
i nalezy odczytac, thumaczy cze$¢ teologiczng niniejszej pracy, zwrot ikoniczny, zaktadajacy
ponowne odkrycie obrazu jako niezaleznego medium, znajduje swoje odzwierciedlenie
W czeéci poswieconej formulom obrazowym (ikonografii Boga Ojca)®. Przywracanie

kontekstu historycznego i kulturowego dzieta uprawiane w ramach anthropological turn,

! Na temat rozwoju dyscypliny czyt.: Peter Burke, Historia kulturowa. Wprowadzenie, ttum. Justyn Hunia
(Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, 2012); Rafl Konersmann, Filozofia kultury:
wprowadzenie, thum. Krystyna Krzemieniowa (Warszawa: Oficyna Naukowa, 2009).

2 Zagadnienia te porusza Piotr Scholz w swoim znakomitym artykule: Piotr Scholz, ,,Poréwnawcza historia
sztuki jako historia kultury”, w Perspektywy badan nad kulturg, red. Ryszard Kluszczynski i Anna Zeidler-
Janiszewska (L6dz: Wydawnictwo Uniwersytetu L.odzkiego, 2008), 45-63.

3 Czyt.: Doris Bachmann-Medick, Cultural turns: nowe kierunki w badaniach o kulturze, ttum. Krystyna
Krzemieniowa (Warszawa: Oficyna Naukowa, 2012).

4 Anna Zeidler-Janiszewska, ,,O tzw. zwrocie ikonicznym we wspotczesnej humanistyce: kilka uwag
wstepnych”, Dyskurs, nr 4 (2006): 150-59.



awigc W duzej mierze umieszczanie dzieta W kontek$cie jego powstania, stanowi czes¢
trzecig pracy. Nalezy odnotowac jeszcze podejscie Petera Burke’a do swiadectw wizualnych
— atakim zcalg pewnos$cig jest omawiany wizerunek — traktuje on je nie tylko jako
uzupehienie dokumentéw pisanych, ale podkresla ich niezaleznos¢ i koniecznos$¢ odczytania

w ideologicznym konteks$cie powstania.

2. Cel naukowy projektu

Celem naukowym projektu jest caloSciowa interpretacja wizerunku Boga Ojca
powstatego wedlug zalecen s. Eugenii Ravasio. Interpretacja ta odsloni¢ ma konstrukcyjny
charakter obrazu, ukaza¢ jego sytuacje historyczng, sens ikonograficzny i przekaz ideowy.
Cele te zostang osiagni¢te poprzez badanie okreslonych zagadnien i Stawianie hipotez

badawczych.

2.1. Problem, jaki rozprawa podejmuje si¢ rozwigzaé

Praca niniejsza ma za zadanie wskazanie zrodet przedstawienia — teologicznych,
ikonograficznych oraz historycznych. Wszystkie one rozumiane sg jako szeroko zakreslony
kontekst kulturowy wizerunku, ukazujacy jego elementy tradycyjne i nowatorskie. Pozwoli to

ustali¢ gtéwne linie interpretacyjne wizerunku.

2.2. Stawiane hipotezy badawcze

Wizerunek Boga Ojca — cho¢ organicznie zwigzany z przestaniem Oredzia — stanowi
pelnoprawne isamodzielne medium komunikacyjne. Przedstawienie postuguje si¢ sobie
wlasciwym jezykiem, ktory nie jest suplementarny czy poboczny wzgledem stowa pisanego.
Wizerunek stanowi zwienczenie dotychczasowych rozwazan 0 Pierwszej Osobie Bozej
I jednocze$nie wyznacza W tym obszarze nowy etap. Przedstawienie jest tez wynikiem

sytuacji kulturowej, w ktorej powstato.

3. Znaczenie rozprawy

Aby wykazaé istotnos¢ podejmowanych wtej pracy zagadnien konieczne jest
zarysowanie dotychczasowego stanu wiedzy, uzasadnienie wyboru poruszanej problematyki,
wskazanie nowatorskiego charakteru badah oraz przedstawienie znaczenia wynikdéw badan.
Wizerunek Boga Ojca wedlug wizji Eugenii jest bowiem niezwykle ciekawym
przedstawieniem, otwierajacym droge dalszym badaniom dotyczacym zaréwno ikonografii

Pierwszej Osoby jak tez namystowi teologicznemu.

5



3.1. Dotychczasowy stan wiedzy

Wizerunek Boga Ojca powstaty wedlug zalecen s. Eugenii Ravasio nie zostal
dotychczas wyczerpujaco opracowany. Zaledwie dwa artykuly odnosza si¢ do niego
bezposrednio. Zofia Bator poswiecita wizerunkowi tekst, w ktorym nie unikneta jednak
licznych bledow w analizie (o czym szczegdtowo pisze W dalszej czesci pracy). Ciekawe
spojrzenie na przedstawienie proponuje drugi artykut - Zbigniew Treppa zestawil obraz
Z ujeciem Jezusa Mitosiernego Eugeniusza Kazimirowskiego (do jego rozstrzygnie¢ przyjdzie
jeszcze powroci¢). Tak skapy stan badan sprawil, ze podstawowa literaturg jest ta traktujaca
szerzej o obrazowaniu Boga w sztuce. Najwazniejsi autorzy iich stanowiska zostang za
moment przywolane, w tym miejscu odnotowac jednak trzeba nazwisko Frangois Boespfluga,
ktory plastycznym przedstawieniom Najwyzszego poswigcit liczne, znakomite studia.

Badanie sytuacji historycznej, sensu ikonograficznego oraz przekazu ideowego
wizerunku Boga Ojca wpisuje si¢ W szerszy nurt badan nad dzietami sztuki religijnej. Metoda
badania dziet religijnych traktujaca je rowniez jako ptaszczyzne refleksji teologicznej, a tak
musi by¢ w przypadku omawianego wizerunku Ojca, ma swoje wyraznie juz zaznaczone
miejsce w nauce®. Mowa tu o nurcie okreslonym w polskiej literaturze przedmiotu mianem
teologii sztuki, ktorego konkretne podwaliny pojawily si¢ w pot. XIX w. w publikacjach
takich autorow jak Karl Rosenkranz czy Ferdinand Piper®. W szerokim rozumieniu — a takie
wlasdnie, jak wczesniej zaznaczytam, stosuje — jest to nauka badajaca procesy i formy w jakich
sztuka wyobrazeniowo przedstawia tres¢ religijng. To wlasnie XIX w. jest czasem, W ktorym
pojawito si¢ przekrojowe ujecie ikonografii chrzescijanskiej uwzgledniajace to, cO
najistotniejsze dla niniejszej pracy — awigc omowienie wizerunkéow Boga (choé¢ tylko
sredniowiecznych). Chodzi tu o prace Adolphe’a Napoléona Didrona wydang w 1844 r.,
ktorej pierwszy tom zatytutowany byt Histoire de Dieu.

Badaczami, ktorzy analizowali przedstawienia plastyczne Boga Ojca wtasnie pod
wzgledem aktualnego nauczania Kosciota dotyczacego Trojcy Swictej i potrafili powiazaé te
wizerunki z szeroko pojetymi pradami teologicznymi (za ktore W pierwszej kolejnosci uznaje
wszelkiego rodzaju ikonoklazmy, na czele z ikonoklazmem bizantyjskim) byli André Grabar,
Kurt Weitzmann czy Emile Male. Anna Rézycka- Bryzek podejmujac namyst nad mozaika

w kosciele San Michele in Affricisco W Rawennie przekonujaco wywiodta racje, dla ktorych

5 Lech Kalinowski, ,,Teologia sztuki”, W Mistrzowi Mieczystawowi Porebskiemu uczniowie, red. Tomasz
Gryglewicz i in. (Krakow: Instytut Historii Sztuki Uniwersytetu Jagiellonskiego, 2001), 173-77.

6 Czyt.: Karl Rosenkranz, ,Entwurf einer Theologie der Kunst”, w Studien, przez Karl Rosenkranz, t. V
(Leipzig: Jonas Verlagsbuchhandlung, 1848), 127-60; Ferdinand Piper, Einleitung in die Monumentale
Theologie (Gotha: Besser, 1867).



obrazowanie Pierwszej Osoby na gruncie sztuki bizantyjskiej nie byto mozliwe. Powigzanie
wizerunkow Najwyzszego (lub ich braku) z teologig danego czasu wystepuje tez W pracach
Stephena Bighama, Anne Freeman i Paula Meyvaerta. Podobnie stynny fresk Michata Aniota
interpretuje Maria Rzepinska. Jak gleboko nurt ten zakorzenit si¢ W nauce zaobserwowac
mozna na przyktadzie pracy Robin Jensen iMarka Ellisona, ktorzy poczatki sztuki
chrzescijanskiej analizujg wiasnie w takim kluczu, a praca ta — co warto zaznaczy¢ — jest
podrecznikiem akademickim.

Do zagadnienia przedstawien Boga Ojca W sztuce mozna tez podej$¢ W nieco innym
kluczu, $ledzac w pierwszej kolejnosci zmiany formut obrazowania — a wigc W wigkszym
stopniu ikonografi¢ niz ikonologie Pierwszej Osoby. Takie uj¢cie problemowe zaobserwowac
mozna u Wiktora tLazariewa, Wojciecha Batusa, Piotra Skubiszewskiego czy Tadeusza
Dobrzenieckiego. Proby takiego ujecia podejmuja tez Olga Cyrek i Norbert Mojzyn.
Autorem, ktory taczy oba spojrzenia jest — wspomniany juz — F. Boespflug, podchodzacy do
zagadnien najbardziej szeroko i problemowo.

Istotne w opinii autorki miejsce w rozwoju ikonografii Ojca zajmuje sztuka ruska
stad konieczno$¢ poruszenia tej — zazwyczaj pomijanej — problematyki i odwotania si¢ do
literatury czgsto zaledwie wzmiankowanej w studiach sztuki europejskiej. Podstawowymi
w tym zakresie byly prace W. Lazariewa, Walentyny Antonowej, £. Retkowskiej, Konrada
Onascha, takze Sergiusza Awierincewa oraz - jesli chodzi 0 polska literatur¢ - Aleksandry
Sulikowskiej-Gaski.

W obrebie obu wymienionych nurtéw wylowi¢ mozna pytania, ktore przewijaja si¢
przez caty namyst nad obrazowaniem Boga w sztuce. Kazde przedstawienie Absolutu musi
pozostawi¢ niedosyt. Rodzi to naturalng watpliwos¢ co do stuszno$ci przedstawien w ogole,
a— gdy juz si¢ pojawig — pytanie na ile trafnic oddajg przekazywane tresci. Tego typu
rozwazania podejmuje A. Grabar, Ernst Kantorowicz, Hans Belting, F. Boespflug, Z. Treppa.

Problemem, ktory zaznacza si¢ W namysle nad formutami obrazowania Boga jest tez
zagadnienie zapozyczen i sposobéw wypracowywania okreslonych formut ikonograficznych.
Mam tu na mysli czerpanie Z juz wypracowanej ikonografii zarowno §wieckiej (ikonografia
cesarska czy mowigc szerzej — wladzy w przedstawieniach Maiestas Domini), jak i sakralnej
(ikonografia maryjna w wyobrazeniach Pietas Domini). Okres$lone zapozyczenia niosa za
soba okreslone tresci istotne we wilasciwej interpretacji przedstawien, a swiadomi tego byli
Hans L’Orange, A. Grabar i F. Boespflug.

Ta kwestia aczy sie z ewentualnoscig pojawienia si¢ W obrazowaniu Boga nowej

formuty. Gdy dodatkowo obraz taki szybko zostaje otoczony kultem, na wydarzenia powinno
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zareagowa¢ Magisterium Kosciota. Sytuacje takie poddaja analizie F. Boespflug (przypadek
Krescencji Kaufenberg) i Z. Treppa (na przyktadach Matgorzaty Marii Alacoque i Faustyny
Kowalskiej). Obrazowanie nadprzyrodzonego w sztuce taczy si¢ tym samym z problematyka
przedstawiania wizji mistycznych - ta kwestia znalazta odbicie w pracach m.in.
K. Weitzmana,  Victora  Stoichity, Justyny  Lukaszewskiej-Haberkowej,  Anety
Kramiszewskiej.

Wspomniane objgcie wizerunkéw rdznymi formami kultu jest réwniez czesto
podnoszong kwestig. Kluczowe jest tu studium Davida Freedberga, ale rowniez prace
H. Beltinga i kazde rozwazania zwigzane ze zjawiskami ikonoklazmow w sztuce.

Zagadnieniem, ktére rysuje si¢ wyraznie W stanie badan, jednak z pewnoscig
zastuguje na doktadniejsze studia, jest Sciste powigzanie ikonografii Ojca i Syna. Ten problem
— niezwykle istotny - jest podnoszony przez P. Skubiszewskiego, ale tez Antonio Ferrue czy
A. Rozycka-Bryzek (oraz wielu innych). Niewatpliwie wiele jest jeszcze do zrobienia W tej
kwestii.

Podobnie niewystarczajgce jest opracowanie problemu przedstawiania w sztuce Ojca
ulegajacego afektom. Cierpigcy Ojciec jest odnotowywany przez badaczy, zagadnieniu temu
jednak powinno si¢ poswieci¢ wigcej uwagi, zwlaszcza W kontekscie silnego nurtu
przypisujacemu Ojcu odczuwanie emocji, widocznego we wspolczesnej mysli teologicznej
takich autoréw jak chociazby Jean Galot (0 czym bedzie jeszcze szerzej mowa).

Jak wida¢ zpowyzszego stanu badan analiza ikonografii Boga Ojca jest
zagadnieniem szerokim, poruszajacym wiele réznorakich kwestii. Nie istnieje calo$ciowe
opracowanie przedstawien wylacznie Boga Ojca w ciagu wiekow, wylowi¢ jednak mozna
najistotniejsze zagadnienia dotyczace tej problematyki, a takze wskaza¢ pewne luki badz

niedostatki w literaturze przedmiotu.

3.2. Uzasadnienie podjecia problemu

Ikonografia Boga Ojca jest omawiana przez badaczy raczej przy okazji przedstawien
Tréjcy Swietej czy obrazowania Syna Bozego, niz jako osobne zagadnienie (co nie jest
btedem samym w sobie, wskazuje jednak na inny rozklad akcentéw). Stad trudno
0 calosciowe ujegcie tematu W literaturze przedmiotu. Istniejg studia czastkowe — liczne
i nierzadko bardzo istotne, nie wyczerpujace jednak z catg pewnoscia tematu.

Sam wizerunek wedlug zalecen Eugenii nie posiada wyraznie zaznaczonego miejsca
W nauce, ajest niewatpliwie ciekawym zjawiskiem, 0 czym §wiadczy jego rosngca

popularnosé. Oredzie zostalo przettumaczone na liczne jezyki, znalez¢ je mozna zardwno
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w Internecie, jak iksiggarniach, wizerunek Ojca jest czesto reprodukowany, pojawia si¢
w charakterze dewocyjnego obrazka w wielu ko$ciotach, za§ Eugenia Ravasio ijej zycie
omawiane sg podczas kazan ina roznych portalach religijnych. Rosngca popularno$é
przestania gtoszonego przez Eugeni¢ Ravasio $wiadczy wigc 0 duzym kulturowym znaczeniu

wizerunku i wigzacych si¢ zZ nim zagadnien.

3.3. Uzasadnienie nowatorskiego charakteru badan

O wyjatkowosci przestania Eugenii stanowi kilka kwestii. W Oredziu narracja
prowadzona jest pierwszoosobowo — przemawia sam Bog Ojciec. Zwraca si¢ On do Eugenii
osobiscie - bez posrednictwa Syna iDucha (przy calym bezdyskusyjnym podkresleniu
jednosci Trojcy Swietej). Logicznym jest wiec niezwykle silny nacisk potozony w przestaniu
na Pierwsza Osob¢ Boska izagadnienie ojcostwa. Ten aspekt jest niezwykle istotny we
wspotczesnym $wiecie, W ktorym mowi si¢ otwarcie 0 Kryzysie ojcostwa. Kryzys ten
przektada si¢ bezposrednio na postrzeganie Pierwszej Osoby, Oredzie porusza wiec
niezwykle aktualng tematyke. Postulowane przez Eugeni¢ stworzenie wizerunku Ojca,
przeznaczonego do kultu, jest takze niezwykte. ,,Widzenie” Ojca, a co za tym idzie, takze
mozliwosci Jego przedstawienia w sztuce, sa bowiem przedmiotem wielowiekowej dyskus;ji.
Ma ona wymiar zaréwno teologiczny, jak i artystyczny, ajej punkt wyjscia znajduje si¢
w starotestamentowym zakazie wykonywania podobizn. Zalecenie stworzenia wizerunku
Ojca wydane, jak chce Eugenia, bezposrednio przez Niego samego — niezaleznie od tego czy
uzna¢ objawienia za prawdziwe czy tez nie - stanowi wyrazng cezur¢ W podchodzeniu do tej
problematyki i wyznacza nowy etap. W zaistnialym przedstawieniu Ojca skupia si¢ wiec
wiele zagadnien czynigc je wyjatkowym i pod wieloma wzgledami nowatorskim zjawiskiem

w kulturze.

3.4. Znaczenie wynikow badan

Wszechstronna analiza wizerunku pozwoli w pierwszej kolejnosci wprowadzié
przedstawienie do literatury przedmiotu. Wskaze na istotno$¢ zagadnien wigzacych sig¢
z Bozym Ojcostwem i ikonografig Pierwszej Osoby. Przedstawi obraz aktualnej kultury jako
spragnionej rozwazan na temat roli ojcostwa. Otworzy tez pole do dalszych poszukiwan
w kwestiach zwigzanych zarowno z ikonografig Pierwszej Osoby, jak tez obrazem Boga Ojca

we wspotczesnej teologii.



Wspotczesna kultura staje si¢ W coraz wigkszym stopniu kulturg obrazu. Badacze
zwracaja uwage wszechobecno$¢ przedstawien W kazdym aspekcie zycia spolecznego’.
Analiza wizerunku Ojca wedtug Oredzia Eugenii pokazuje, ze przedstawien nie mozna
sprowadzi¢ jedynie do funkcji ilustrujacej. Nie pokazuja one tylko tego, co wiadome juz jest

Z tekstow, a stanowig pelnoprawne i autonomiczne medium komunikacyjne.

4. Koncepcja i plan badan
Nalezy jeszcze przedstawi¢ plan badan przyjety W pracy wraz ze wstgpnymi
rozstrzygnieciami i wskazaniem szczegoétowych celow, ktore poszczegdlne czegsci powinny

rozwigzac.

4.1. Ogolny plan badan i wyniki badan wstepnych

W strukturze pracy odzwierciedla si¢ przyjete podejscie do badanego zagadnienia.
Calos¢ podzielona jest na trzy czesSci — wedlug wspomnianych juz obszaréw badawczych —
a wiec: sytuacji historycznej wizerunku, jego ikonografii | przekazu ideowego. Kolejnosé
zostata jednak odwrocona i analiza wizerunku rozpoczyna si¢ wskazaniem podstaw nauki
0 Bozym ojcostwie, nastgpnie omowieniem ikonografii Boga Ojca, a dopiero na koncu
historycznymi uwarunkowaniami powstania samego dzieta. Decyzja ta podyktowana byta
konkretnymi powodami. Pojawienie si¢ wizerunku wedlug wizji s. Eugenii Ravasio jest
zwienczeniem pewnego procesu ,zapominania” O Pierwszej Osobie, ale zarazem tez
poczatkiem odkrywania na nowo Boga Ojca. Przedstawienie skupia W sobie dotychczasowe
nauczanie o Ojcu i wpisuje si¢ W histori¢ ikonografii Pierwszej Osoby, ale sigga tez po
innowacyjne rozwigzania i otwiera nowe perspektywy. O wiele logiczniejszy i jasniejszy byt
wiec uktad zbierajacy dotychczasowe rozstrzygnigcia i intuicje w omawianej problematyce
I przedstawiajagcy wymowe wizerunku na tym tle. Stad punktem wyjscia byt sam namyst nad
Pierwsza Osobg — to, co najbardziej podstawowe i pierwotne w Kosciele, nastgpnie proby
przedstawienia Ojca w sztukach plastycznych, ukazane wukladzie po pierwsze
chronologicznym, po drugie typologicznym, na koncu za§ — konkretny wizerunek, ktorego

pojawienie si¢ jest niejako zwienczeniem obu wczesniejszych czesci.

" Konrad Chmielecki, ,,«Visual culture studies» jako paradygmat refleksji kulturoznawczej”, w Perspektywy
badan nad kulturg, red. Ryszard Kluszczynski i Anna Zeidler-Janiszewska (L6dz: Wydawnictwo Uniwersytetu
Lodzkiego, 2008), 65-76; Teresa Kostyrko, ,,Spoleczna przestrzen dzieta sztuki”, w Kultura jako przedmiot
badan. Prace ofiarowane Profesorowi Jerzemu KmicCie W siedemdziesiqtq rocznice wurodzin. ,,Studia
Kulturoznawcze"(numer specjalny), red. Barbara Kotowa, Jacek Sdéjka, iKrystyna Zamiara (Poznah:
Wydawnictwo Fundacji ,,Humaniora”, 2001), 283-87.
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4.2. Szczegolowe cele badawcze

Uktad ten wyznacza szczegotowe cele badawcze. Chodzi 0 wskazanie kulturowych
zrodet wizerunku — biblijnych (Pismo Swiete jest przeciez zaréwno wytworem kultury —
kwestia natchnienia Bozego W zaden sposob tego nie neguje - jak ikulture ksztattuje),
dogmatycznych (rozumianych jako wynik sytuacji historycznej Kos$ciota), a takze
z pogranicza lub jawnie sprzecznych z nauczaniem Kosciota (podrozdziat Koncepcje Bozego
ojcostwa ukazujacy aktualne tendencje w podchodzeniu do omawianej problematyki).
Podobnie celem drugiej czesci jest ukazanie kulturowo uwarunkowanych korzeni
artystycznych wizerunku (probierz przemian postrzegania Ojca), jak réwniez — W czesci
trzeciej — osobistych czynnikow powstania przedstawienia (wizja s. Eugenii i jej rozumienie

ojcostwa Bozego).

5. Metodyka badan
Czesciowo kwestia metody poruszana juz byla wczesniej, wypada jednak catosciowo
wylozy¢ przyjete metody badawcze — a wiec przyblizy¢ sposob realizacji badan oraz analizy

I opracowywania wynikow.

5.1. Sposdéb realizacji badan

Cze$¢ pierwsza traktuje Stary i Nowy Testament jako zrodta — oprocz teologicznych
— takze kulturowe, na ktorych w ogromnej mierze opiera si¢ przestanie wizerunku. Podobnie
dogmatyka nie abstrahuje od kulturowego kontekstu w dziejach, za$ koncepcje Bozego
ojcostwa odbijajg aktualny namyst cywilizacyjny nad zagadnieniem, ktérego nosnikiem jest
omawiany obraz. Tak spora ilo$¢ miejsca po§wigcona zagadnieniom teologicznym tlumaczy
si¢ przestaniem obrazu wyrazonym W Oredziu | wspomniang juz tradycja badania
przedstawien religijnych (teologia sztuki). Rozdzial ten poprzedzony jest wprowadzeniem
W histori¢ badan nad Bozym ojcostwem wraz Z zaznaczeniem najwazniejszych publikacji.

Rozdziat drugi ukazuje autonomicznos$¢ jezyka sztuki. Obrazowanie nie jest prosta
ilustracjg stowa pisanego, jest wypadkowa wielu czynnikow, wsrod ktorych niezwykle istotng
role graja juz wypracowane formuly obrazowe. Obrazu nie mozna wi¢c sprowadzi¢ do Scistej
zaleznosci z tekstem pisanym i twierdzenia o0jego funkcji stuzebnej. Sztuka rzadzi si¢
wlasnymi prawami. Niezwykle przydatng metoda badawcza jest ta zwana ikonologiczna,
tropigca przekaz ideowy dzieta. I znéw — z racji kulturoznawczego charakteru pracy - rozdziat

ten poswieca wiele miejsca kulturowym uwarunkowaniom powstania dziel, a nastepnie ich
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funkcji kulturotworczej (o ile taka wystepuje, niektore wizerunki bowiem nie znalazly swej
kontynuacji w pozniejszej sztuce). Podstawg zrodtowa tej czesci sg konkretne dzieta sztuki.
Trzeci rozdzial stanowi analiz¢ samego wizerunku. Niezbedne do jej przedstawienia
jest poznanie biografii Eugenii - srodowiska kulturowego z jakiego pochodzita, okolicznosci
powstania Oredzia, jej dziatan w czasie pelnienia funkcji matki przetozonej i jej dalszych
losow. Podstawowym zrodtem W tej czesci jest praca znajgcego siostre kapucyna - 0. Andrei
D’Ascanio — niestety, wszystkie dotyczace s. Ravasio dokumenty zostaty utajnione przez
Watykan (o czym pisze W trzeciej czesci pracy), wiec spora cze$¢ informacji podawanych
przez ojca jest niemozliwa do zweryfikowania. Tam, gdzie tylko mozna bylo powota¢ si¢ na
inne zrodto badz poszerzy¢ spojrzenie na omawiang kwesti¢, robitam to jak najdoktadniej
(wycinki prasowe, broszura wydana przy okazji zakladania miasta Adzopé, korespondencja
ze Stowarzyszeniem Armata Bianca ...). Ewentualny niedosyt dotyczacy doktadnych loséw
siostry zaspokojony moze by¢ dopiero decyzja Stolicy Apostolskiej. Jednak najwazniejsze
fakty i wydarzenia z zycia s. Eugenii sa omowione, a — koniec koncow - sg one istotne 0 tyle
0 ile miaty wptyw na omawiany wizerunek (tak bowiem pomyslany jest zakres tematyczny
pracy). Nastepnie, doktadnej analizie poddane jest samo Oredzie | podnoszone wobec niego
zarzuty (analiza prowadzona jest w oparciu 0 liczne odwotania do $w. Tomasza z Akwinu,
Emile’a Guerry, Andrzeja Maryniarczyka, Jana Szczurka, braci Alberta i Auguste’a Valensin,
J. Galot...). Blizsze spojrzenie kierowane jest tez na czlonkow komisji badajacych sprawe s.
Eugenii. Historia powstania i analiza wizerunku prowadzona jest wedtug narzedzi wtasciwych

historii sztuki, znéw poszerzonych spojrzeniem kulturoznawczym.

5.2. Metody analizy i opracowania wynikow

Metodyka niniejszej pracy czerpie z doswiadczen kulturoznawstwa, 0 ktorych byta
juz mowa przy okazji wyjasniania tytulu rozprawy. Obraz traktowany jest jako $wiadek
historii (P. Burke), ktéorego wiarygodno$¢ weryfikowana jest m.in. przez pytania
0 zaposredniczenia i $wiadomo$¢ kontekstow  kulturowych (anthropological —turn)@.
Komparatystyka, na ktorg zwracat tak wielka uwage J. Strzygowski pozwala na stwierdzenie
na ile obraz jest nowos$cia W sztuce, a na ile czerpie z wezeéniejszych rozwigzan®. Ta metoda

pozwala wydoby¢ to, co wlasciwe dla danego dzieta sztuki iwskaza¢ na jego

8 Burke, Historia kulturowa. Wprowadzenie, 26, 37; Peter Burke, Naocznosé. Materialy wizualne jako
Swiadectwa historyczne, thum. Justyna Hunia (Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, 2012), 19—
29. O wadze elementow materialnych W zyciu spotecznym pisal tez: Jerzy Topolski, ,,Kultura a §wiadomosc¢
historyczna”, w Teoria kultury abadania nad zjawiskami artystycznymi (Warszawa: Centralny Osrodek
Metodyki Upowszechniania Kultury, 1983), 34.

% Scholz, ,,Poréwnawcza historia sztuki jako historia kultury”, 59.
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indywidualno$¢!®. To, co nazwaé mozna ,,interwizualnoscig” ina co sktadajg sic cytaty,
zapozyczenia (nieraz plagiaty) oraz toposy obecne W dziele, wskazuje na liczne $ciezki
interpretacji isposoby funkcjonowania przedstawien (formuly ischematy w ujeciu
A. Warburga)**. Pozwala to uja¢ historie kulturowa jako opowies¢, pewien proces historyczny
metodologicznie odpowiedzialny za efektywno$¢ poznawcza zjawisk artystycznych®?,
Ukazanie wizerunku Ojca wedlug przestania s. Eugenii Ravasio, a takze jego wymowy (do
ktorej analizy stuzyta m.in. hermeneutyka biblijna W poczatkowym rozdziale) jako
zwienczenia pewnej linii rozwojowej ukazanej W pierwszej i drugiej czgsci pracy pozwala na
ostatnim etapie podnie$§¢ kwestie dotad nieporuszane, ktorych krytyczna analiza wnosi
konkretne zmiany do dotychczasowego rozumienia dziela.

Podstawowg metodg badania samego wizerunku jest ta stosowana W historii sztuki:
opis preikonograficzny, analiza ikonograficzna iikonologiczna. W metodzie tej
w zaskakujacy sposob znajduja swoje odbicie co najmniej dwa z kulturoznawczych zwrotdw.
Iconic turn zwraca bowiem uwagg na autonomiczno$¢ obrazow iich wage w kulturze —
a wiec podkresla ich samodzielno$¢!®. Metoda rozpropagowana przez E. Panofskiego (a na
gruncie polskim - Jana Biatostockiego) tak wtasnie traktuje obraz, zwracajac uwage na sens
spostrzezeniowy, ktory pojawia si¢ przed sensem jezykowym (odwotujac sie¢ do okreslen
Maurice’a Merleau-Ponty’ego), jednak wyodrebnione poziomy badan koresponduja z trzema
poziomami interpretacji tekstu opracowanymi przez filologa klasycznego Georga F. Asta
(poziom dostowny, historyczny i kulturowy)**. Tak wiec przyjeta metoda wpisuje sie W to, co
nieco pdzniej pojawito si¢ na szeroka skalg izostalo okreslone jako zwrot lingwistyczny.
Zaznaczy¢ jeszcze mozna, ze poddanie badaniu poszczegélnych elementéw wizerunku
czerpie z rowniez z metodologii semiotyki i semiologii.

Wspomnie¢ nalezy jeszcze, ze praca zawiera aneks, bibliografie (zrodia,
opracowania i artykuty, zrodla iopracowania zamieszczone w Internecie), atakze spis
ilustracji. Zaréwno przypisy jak i bibliografia utworzone zostaly za pomoca specjalnego
narzedzia naukowego jakim jest program Zotero. Stuzy on do zbierania i zarzadzania danymi
bibliograficznymi. Praca laczy wiele dyscyplin - wybrany przeze mnie system zapisu

wydawal si¢ W sposob najbardziej klarowny okresla¢ dang pozycje bibliograficzng.

10O narracji tradycji prowadzonej w czasie terazniejszym pisze: Izolda Topp, ,,Kultura posttradycyjna? O
tradycji w kulturze wspotczesnej”, W Perspektywy badan nad kulturqg, red. Ryszard Kluszczynski i Anna Zeidler-
Janiszewska (L6dz: Wydawnictwo Uniwersytetu Lodzkiego, 2008), 119-32.

11 Burke, Naocznosé. Materialy wizualne jako swiadectwa historyczne, 21.

12 Anna Grzegorczyk, ,,Problem teoretycznego ujecia przemiany W sztuce”, W Teoria kultury a badania nad
zjawiskami artystycznymi (Warszawa: Centralny Os$rodek Metodyki Upowszechniania Kultury, 1983), 211.

13 Zeidler-Janiszewska, ,,O tzw. zwrocie ikonicznym we wspdlczesnej humanistyce : kilka uwag wstepnych”.

14 Burke, Naocznosé. Materialy wizualne jako $wiadectwa historyczne, 55.
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| Podstawy nauki o0 Bozym ojcostwie

W celu dokonania catosciowej analizy wizerunku zalecanego przez s. Eugenig,
a wigc uwzgledniajacej takze przekaz ideowy, nalezy W pierwszej kolejnosci przedstawic
podstawy nauki o Bozym ojcostwie. Zagadnienia zwiazane z Pierwsza Osoba Trojcy Swictej
stanowig niekwestionowany zrgb teologii katolickiej. Jednak liczba pozycji dotyczacych
$cisle Osoby Boga Ojca jest 0 wiele mniejsza niz nalezalo by si¢ spodziewac. Faktycznie
nauka o Bogu Ojcu jest na tyle nows, ze problemem jest nawet nadanie jej odpowiedniej
nazwy (patrylogia, paterologia, teopatrologia a moze patroteologia?). Sytuacja taka wynika
Z kilku wzgleddw, ktore zostang pokrotce przedstawione na tle historii stanu badan.

Powodem podstawowym niewystarczajacego opracowania zagadnien zwigzanych
z ojcostwem Boga jest pozorna oczywistos¢ tej kwestii. Punktem wyj$cia rozwazan
0 Pierwszej Osobie Trojcy Swigtej jest misja i dzialalnos¢ Chrystusa, ktory przyszedt, aby
objawi¢ Ojca (J 1, 18). Za sprawg Syna objawienie Ojca uzyskalo petlni¢. Tym samym
teologiczna nauka o Jezusie Chrystusie powinna by¢ ukierunkowana na nauk¢ 0 Ojcu, jednak
nie zawsze z nalezytym naciskiem jest to podkres§lane®. Logicznym jest tez, ze aby mowié
0 przedmiocie misji Jezusa, trzeba w pierwszej kolejnosci t¢ misje poznac przynajmniej
w gtownych zarysach.

Niekwestionowanym impulsem do zgl¢bienia tajemnic Boga-Czlowieka byty herezje
pierwszych wiekow chrzescijanstwa, atakujace Druga Osobe Boska, dlatego tez pierwsze
sobory sg soborami chrystologicznymi. Daty nast¢pujacych po sobie soboréw i wypowiedzi
takich teologow jak Tertulian, Orygenes, Mariusz Wiktoryn, Atanazy Aleksandryjski,
Augustyn (by wymieni¢ tylko kilku) wyznaczaja kolejne etapy poznawania tajemnic wiary?.
Wraz z ksztattowaniem si¢ dogmatu trynitarnego (do ktoérego konieczne bylo m.in. uznanie
boskiej natury Syna) zarysowaty si¢ dwie linie rozwoju teologii Wschodu i Zachodu, majace
do dzi$ wplyw na postrzeganie Pierwszej Osoby?’. Podkreslenie troisto$ci Boga i podstawowa
rolg¢ Pierwszej Osoby Trojcy zaobserwowa¢ mozna na chrzescijanskim Wschodzie, Zachod

za$ patrzyt na te¢ problematyke przez pryzmat jedyno$¢ Boga. Ta druga tendencja nawet przy

15 Co ciekawe 0 wiele lepiej rzecz ma sie z nauka 0 Duchu Swietym, ktorej punktem wyjscia jest przeciez takze
objawienie Nowego Testamentu. Jan Szczurek, Bdg OjcieC W tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii
(Krakow: Wydawnictwo ,,M”, 2003), 7.

16 Emile Guerry, Do Ojca, thum. S.M.G. Zakonu Nawiedzenia N.M.P. (Warszawa: Wydawnictwo ss. Loretanek-
Benedyktynek, 1962), 9; Szczurek, Bég Ojciec W tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii, 29-30.

17 Raymond I. Anaghoso, Fatherhood in God: theological, biblical and sociological perspectives. Towards
a rediscovery of the Christian image of the Father, Faculatas Theologiae [Thesis ad Doctoratum in Sacra
Theologia partim edita, Pontifica Universitas Sanctae Crucis] (Sancti Bernardi, 2011), 88-89.
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bardzo niewielkich przesunigciach akcentow tatwo skutkowata zacieraniem granic pomig¢dzy
poszczegdlnymi Osobami (ktére przy calej jednoSci natury sg przeciez odrgbne)
i zaciemnianiem obrazu Ojca.

Doprowadzito to tez w efekcie do utozsamiania nauki o Bogu w ogole z nauka 0 Bogu
Ojcu. XI synod w Toledo w 675 r. objasnit, ze uzycie stowa Bog nie jest rownoznaczne ze
wskazaniem na Ojca, Syna czy Ducha Swietego, ale na Boga samego W sobie®, Czeste
w zwigzku z tym stalo si¢ 0golne wezwanie do Boga, nawet gdy swobodnie mozna byto
zwrocic si¢ konkretnie do Pierwszej Osoby.

Ojciec, posiadajacy najwyzszy autorytet, byl nierzadko postrzegany na podobienstwo
tych, ktorzy mieli wladzg ziemska iegzekwowali ja nie zawsze W sposOb milosierny
i sprawiedliwy (czy to wiladcy czy papieze). Roznego rodzaju klgski naturalne tez bywaly
taczone z Tym, ktory przeciez zawiaduje wszystkim (bedzie jeszcze 0 tym mowa w rozdziale
poswigconym ikonografii). Powazny kryzys w postrzeganiu Ojca miatl miejsce w XVI w.*,
Dla Marcina Lutra Bog zbawia arbitralnie. Ten poglad wprawdzie nie odrzuca w ogodle obrazu
Ojca, ale znacznie go deformuje. Bog przestaje by¢ dobrym Ojcem, dziala w sposéb
nieobliczalny, a ludzkie czyny sa wynikiem Jego odwiecznych decyzji, nie za$§ wlasciwie
uzytej wolno$ci cztowieka. Jeszcze bardziej radykalny jest w postrzeganiu tego aspektu jest
Jan Kalwin. Wojny religijne, zwtaszcza wojna 30-letnia (1618-1648), prowadzone w imi¢
Boze, dopetnity znieksztatconego juz obrazu religii. Surowy wizerunek Ojca skutkowat
niechgcia do wszystkiego, cO z Nim zwigzane, takze do samego namystu nad Jego
przymiotami®. Rewolucja francuska wprowadza nowe rozumienie wtadzy. Nie pochodzi ona
juz od Najwyzszego, a od ludu. To lud jest wigc jedynym jej odniesieniem i gwarantem. Tym
samym podwazony zostal nie tylko autorytet Ojca, ale wszelkie autorytety w ogoéle?!. Wsrod
réznych skutkow tego zjawiska, pojawily sie tez konsekwencje negatywne W réznych sferach
zycia spofecznego, polityce, ekonomii. Odpowiedzia na zaistniala sytuacj¢ miat by¢
marksizm, gloszacy $mier¢ wszystkich bogow 1 dazacy do spoleczenstwa komunistycznego
(rozumianego egalitarnie)?. Po raz kolejny wiec dochodzi do odrzucenia kazdego autorytetu

I zwierzchnosci, za$ namyst nad ojcostwem Boga nie moze by¢ przeprowadzony

18 Giovanni D. Mansi, red., Sacrorum Conciliorum Nova et Amplissima Collectio, t. 11 (Florentiae, 1765), 133—
34.

19 Herman Alessandri, ,,Bog Ojciec w $§wiecie bez ojcow”, Communio. Miedzynarodowy Przeglgd Teologiczny
110, nr 2 (1999): 83-85.

20 Niekorzystny obraz Ojca w pismach licznych teologéw wraz z najczesciej pojawiajgcymi si¢ naduzyciami
analizuje Jean Riviére — przytacza on m.in. przyktad Jacquesa-Bénigne’a Bossueta (1627-1704). Jean Riviére, Le
dogme de la Rédemption: étude théologique (Paris: Gabalda, 1914), 230-50.

21 Alessandri, ,,Bog Ojciec W $wiecie bez ojcow”, 86-87.

22 Alessandri, 87.
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Z pominigciem najwyzszej wladzy, ktora dzierzy Pierwsza Osoba i koniecznoscia poddania
si¢ temu autorytetowi. Niesprzyjajacy jest wigc klimat dla nauki 0 Najwyzszym
i Nieomylnym.

Na poziomie najbardziej podstawowym, a wigc relacji rodzinnych, dekonstrukcji
figury ojca dokonat Zygmunt Freud. Jest to dla niego posta¢ bedaca efektem napig¢, mniej lub
bardziej utajonych konfliktow ikompleksow. Zniszczyt on tym samym najbardziej
bezposredniego reprezentanta Najwyzszego na ziemi?®. W dzisiejszych czasach mowi si¢ juz
otwarcie o kryzysie, a nawet klgsce ojca®. Swoj udzial — oprocz wspomnianych juz kamieni
milowych — ma wtym tez m.in. filozofia egzystencjalna myslicieli takich jak Seren
Kierkegaard, Martin Heidegger, Friedrich Nietzsche, Jean-Paul Sartre (Bog umart)® czy
w koncu feminizm postulujgcy nawet uzywanie imienia matka w miejsce ojca®.

Raymond Anagboso zwraca uwage , ze rozwazania 0 Bogu Ojcu moga przyja¢ dwie
perspektywy. Via ascendente obiera za punkt wyjscia obraz ludzkiego ojca, od ktorego
nastepnie wznosi si¢ do obrazu Ojca niebieskiego, za$ via discendente skupia si¢ na obrazie
Ojca odstonigtym W Pismie Swictym i wedlug tego obrazu mierzy ojcostwo ziemskie?’.
Nietrudno zauwazy¢, ze W ludzkiej naturze lezy przekladanie osobistych doswiadczen na
obraz Absolutu (zaréwno rodzinnych jak i spotecznych czy politycznych), co skutkuje
wypaczaniem obrazu Boga Ojca. Powyzsze przyczyny doprowadzily w efekcie do dosé
skapego namystu nad przymiotami Pierwszej Osoby Trojcy.

Ten pesymistyczny obraz ojcostwa Bozego W szeroko pojetej kulturze trzeba jednak
przetamaé. E. Guerry podejmujac refleksje nad obecnoscia zagadnien zwiazanych z Pierwsza
Osobg Trojcy w zyciu Kosciota przywotuje dwa liturgiczne $wieta: Serca Jezusowego oraz
Chrystusa Krola?®. To pierwsze ogloszone przez papieza Piusa IX w 1856 r. na podstawie
objawien Matgorzaty Marii Alacoque majacych miejsce w latach 1673-1675 stanowi zachete

do poboznosci wzgledem Ojca, jako ze tym, co wypelnia serce Syna jest mitos¢ do Tego,

23 Alessandri, 88.

24 Walter Kasper, Bdg Jezusa Chrystusa, thum. Jan Tyrawa (Wroctaw: TUM Wyadwnictwo Wroclawskiej
Ksigegarni Archidiecezjalnej, 1996), 172; Giuseppe Angelini, ,,Dio Padre e la societd senza Padri”, Teologia.
Rivista della Facolta Teologica dell’Italia Settentrionale 23, nr 4 (1998): 367—78; Jean Rémy, ,,.L.’image d’un
Dieu Pére dans une «societé sans pére»”, Lumiere et Vie 20, nr 104 (1971): 5-25.

%5 Satnistaw Kowalczyk, Bog W mysli wspdiczesnej. Problematyka Boga ireligii u czolowych filozofow
wspotczesnych (Wroctaw: Wydawnictwo wroctawskiej ksiggarni archidiecezjalnej, 1979), 95, 345-83.

%6Jan Szczurek, ,,Kult Boga Ojca i jego znaczenie teologiczno-antropologiczne”, W Religia we wspélczesnej
Europie, red. Jan Dziedzic (Krakow: Wydawnictwo PAT, 2008), 325.

27 Anagboso, Fatherhood in God: theological, biblical and sociological perspectives. Towards a rediscovery of
the Christian image of the Father, Faculatas Theologiae [Thesis ad Doctoratum in Sacra Theologia partim
edita, Pontifica Universitas Sanctae Crucis], 92.

28 Guerry, Do Ojca, 9-10.
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ktory Go postat?®. Uroczystos¢ Chrystusa Krola zostata wprowadzona do liturgii Kosciota
przez papieza Piusa XI na zakonczenie roku jubileuszowego 1925 (encyklika Quas Primas).
Ogtloszenie krolewskosci Chrystusa jest jasnym odniesieniem do Krélestwa Ojca®. Peten
ufnos$ci stosunek do Ojca prezentuje doktor Kosciota - $w. Teresa z Lisieux (1873-1897). Jej
nauka dotyczaca dziecigctwa duchowego ma swoj oczywisty punkt wyjscia w odniesieniu do
Boga jako Ojca. Ta Swieta Karmelu z przejeciem opisywala prostote z jaka nalezy rzuci¢ sie
W objecia Boga®'. Dzieta teologiczne zajmujace si¢ doktryng Ciata Mistycznego oraz
zglebiajace zagadnienie Mszy Swietej wskazuja na warto$¢ ofiary ztozonej Ojcu przez Syna®2.
Kazda eucharystia jest przeciez ofiarg sktadang Pierwszej Osobie. Warta odnotowania jest tu
pozycja bt. Kolumbana Jozefa Marmiona OSB Chrystus zyciem duszy (1917)%.

Od okoto potowy XX w. zaobserwowaé mozna pewien wzrost teologicznej
wrazliwos$¢ na zagadnienie ojcostwa®. Przyczynit si¢ do tego niewatpliwie rozwdj egzegezy
biblijnej. Odnotowac tu nalezy analizy Joachima Jeremiasa dotyczace aramejskiego stowa
Abba®** czy opracowanie W. Marechala®*®. Nalezy tez przywota¢ publikacje profesora
Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego Jeana Galota S.J. przyznajacego Ojcu prymarne
miejsce w religii chrzescijanskiej®’. Autor ten zywi szczegodlne nabozenstwo do Pierwszej
Osoby. Faktem jest, ze dopiero wraz z encyklikg Dives in misericordia (1980) Jana Pawta 11
mowi¢ mozna 0 wypowiedzi doktrynalnej Kosciota stawiajagcej W centrum Pierwszg Osobe
Trojcy Swietej. Dotychczas o Ojcu mozna byto jedynie wnioskowaé na podstawie nauczania
pierwszych soborow (bedzie jeszcze 0tym mowa). List apostolski Jana Pawla II Tertio

millennio adveniente, w ktorym wyraza on zyczenie, aby rok 1999 byt poswigcony Bogu Ojcu

29 Ustanowione przez papieza Klemensa XIII w dniu 6 lutego 1765, wowczas tylko dla Krolestwa Polskiego,
w wyniku zgody papieza na skierowany do niego memoriat biskupow polskich.

30 Guerry, Do Ojca, 10.

31por. m.in.: Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, Dzieje duszy. rekopisy autobiograficzne ,,A”, ,,B”, ,,C”. Rady
i wspomnienia. Ostatnie rozmowy. Wybor listow, poezji, modlitw, red. Otto Filek (Krakow: Wydawnictwo OO.
Karmelitow Bosych, 1996), 99, 194, 204, 213.

32 Emile Guerry, Do Ojca, wyd ss. Loretanek-Benedyktynek, warszawa 1962, 11

33 Kolumban Marmion, Chrystus zyciem duszy, thum. J. Andrasz (Krakow: Wydawnictwo Ksiezy Jezuitow,
1923), 114-34, 330-56.

34 por. bibliografia w: Anagboso, Fatherhood in God: theological, biblical and sociological perspectives.
Towards a rediscovery of the Christian image of the Father, Faculatas Theologiae [Thesis ad Doctoratum in
Sacra Theologia partim edita, Pontifica Universitas Sanctae Crucis], 75-76.

35 M.in.: Joachim Jeremias, ,,Abba”, w Abba. Studien zur neutestamentlichen Theologie und Zeitgeschichte
(Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1966), 15-67.

36 Witold Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, Nouvelle édition entiérement refondue,
Analecta Biblica 19A (Rome: Biblical Institute Press, 1971).

%7Jean Galot, Serce Ojca (Warszawa: Wydawnictwo s.s. Loretanek-Benedyktynek, 1962); Jean Galot, Notre
Peére qui est amour (Saint-Maur: Parole et silence, 1998); Jean Galot, Découvrir le Pére. Esquisse d’une
théologie du Pére (Louvain: Edition Sintal, 1985); Jean Galot, Pére, qui es-tu? Petite catéchése sur le Pére
(Versailles: Editions Saint-Paul, 1996).
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wyznacza pewng cezur¢. Wzrasta zainteresowaniem wokot Pierwszej Osoby Trojcy, takze
w nauce polskiej.

Zaobserwowana odnowa nie zmienia jednak zasadniczo sytuacji, w ktorej poznanie
Ojca pozostaje wcigz W dysproporcji do poznania Syna czy Ducha. Kazda z Osob Trojcy jest
odrebna, nalezy wigc kazda pozna¢ W tej odrebnosci. W centrum jak dotad wcigz pozostaje
objawienie Syna jako Boga Wcielonego, Emmanuela - Boga z nami. Teologia jednak
stosunkowo niedawno dostrzegta konieczno$¢ mocniejszego skupienia si¢ na Pierwszej
Osobie Trojcy. Pojegcie ojcostwa stalo si¢ bowiem niepostrzezenie kluczowe we

wspotczesnym $wiecie.

38 Tematyce tej s3 poSwiecone m.in.: Communio. Miedzynarodowy Przeglgd Teologiczny. Tajemnica Ojca 110,
nr 2 (1999), Kazimierz Romaniuk, By¢ ojcem wedtug Biblii (Warszawa: Kuria Biskupia. Diecezja Warszawsko-
Praska, 1998); oprac. zb., red., Abyscie znali Ojca waszego. Wierz¢ W Boga Ojca wszechmoggcego (Poznan:
Pallottinum, 1999).
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1. Bog jako Ojciec w Biblii

Punktem wyj$cia rozwazan dotyczacych ojcostwa Bozego jest Biblia. Analizujac Stary
i Nowy Testament nalezy pami¢ta¢, ze objawienie nastgpowalo etapami. Bog stopniowo
udzielat si¢ cztowiekowi przygotowujac go na przyjecie prawdy 0 sobie samym ukazanej
ostatecznie w Osobie i postaniu Jezusa®.

Objawienie tajemnicy Ojca rozpoczyna si¢ W Starym Testamencie i dopeinia
w Nowym ukazujac konsekwentng cigglos¢ rozwoju. Nastrgcza to jednak pewnych trudnosci.
Czesto nie jest fatwo okresli¢, ktore informacje zawarte W Starym Testamencie odnoszg si¢
do Osoby Ojca, ktore do wszystkich Osob, a ktore do Syna lub Ducha. Wielorakie przymioty
Boga w Starym Testamencie stang si¢ w Nowym wyznacznikami odr¢bnosci poszczegolnych
Osob (przy catej niepodzielnosci Trojcy Swictej)*. Niezwykle trudno jest tez precyzyjnie
oddzieli¢ ojcostwo Starego Testamentu od ojcostwa Nowego. To pierwsze bowiem
zrozumiate jest w peilni dopiero w Kluczu interpretacyjnym tego drugiego (typ-antytyp,
w mys$l stow §w. Pawla, ze: wszystko to przydarzyto si¢ im jako zapowiedz rzeczy przysztych 1
Kor, 10, 11). Jedyna wyktadnig Pisma Swietego - jak powiedziat Benedykt X VI - jest bowiem
Chrystus*.

Wyrdznienie ojcostwa Bozego w Starym i Nowym Testamencie ma na celu
uporzadkowanie materiatlu. Rozrdznienie to jest zabiegiem metodologicznym, Ojciec jest
przeciez jeden i ten sam, opisywany na wszystkich kartach Pisma Swietego.

Swiadomo$é tego, kim jest Bog u autoréw ksiag Starego i Nowego Testamentu jest
rézna. Biblia jest Pismem natchnionym, ktoérego autorem jest Bég. Wybral On autoréw
ludzkich, ktorymi postuzyt si¢, w pelnym poszanowaniu ich wolnos$ci, zdolnosci i sil, aby
przekazali wszystko, itylko to, czego On chcial. Jednak jako ludzie uwiktani oni byli
w okolicznosci czasu i kultury*>. Stad cho¢ Biblia stanowi cato$¢, objawienie Bozego
ojcostwa przebiega etapami uwzgledniajacymi ograniczenia cziowieka. W narastajacej
Swiadomos$ci wierzacych ojcostwo Boze obejmuje najpierw stworzenie, naréd wybrany,
krola-pomazanca, aby nastepnie okaza¢ si¢ fizycznym ojcostwem Jezusa irozciggnacé

w zaskakujacy I niespotykany nigdzie indziej sposob na kazdego cztowieka.

39 Katechizm Kosciota Katolickiego (Poznan: Pallottinum, 1994), 27-28.

%0 Szczurek, Bég Ojciec W tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii, 69-74.

41 papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego W Kosciele. Przeméwienie Ojca $wietego Jana
Pawta Il oraz Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej., tham. Kazimierz Romaniuk (Poznan: Pallottinum, 1994),
42.

42 Katechizm Kosciota Katolickiego, 37-39.
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1.1. Stary Testament
O ojcostwie Boga w Starym Testamencie mowi si¢ ostroznie i oszczednie. Fragmenty
poruszajace to zagadnienie sg rozproszone, za$ wielu badaczy wprost sadzi, ze nie jest to
temat ani wiodacy, ani centralny, za§ samo pojecie nie nalezy do glownych elementow
konstytuujacych wyobrazenie Boga*. Moze mie¢ to swoje zrodto w idei fizycznego ojcostwa,
wiasciwej kultom poganskim przypisujagcym swym bostwom przymioty i tytut ojca, od czego
przeciez autorzy ksiag biblijnych musieli zdecydowanie si¢ odcina¢. Moze takze wynikac
z pojmowania ojca W Starozytnym Wschodzie jako surowego, pozbawionego -ciepla
autorytetu, decydujgcego o losie rodziny, azwlaszcza niepetnoletnich dzieci**. Dopiero
Z czasem ten obraz nieco tagodnieje, pozwalajac na czestsze uzywanie takiego poréwnania
w Pi$mie Swietym.
Punktem wyjscia tej czesci rozwazan niech bedzie fragment Katechizmu Kosciota

Katolickiego wyznaczajacy kolejnos¢ omawianych zagadnien:

W Izraelu Bog jest nazywany Ojcem, dlatego ze jest Stworcq swiata (Pwt 32, 6).
Bég jest Ojcem jeszcze bardziej zracji przymierza idaru prawa danego
Izraelowi, Jego synowi pierworodnemu (W 4,22). Jest takze nazywany Ojcem
krola Izraela (2 Sm 7,14). W sposob zupetnie szczegolny jest Ojcem ubogich,
sierot i wdow, ktorzy sq objeci Jego mitujqcq opiekg (PS 68, 6)*.

Ojciec stworzenia

Od Boga wszystko bierze swoj poczatek (por. 1z 45, 18; 2 Mch 7, 23; 1z 41, 4,...)%.
W tak sformutowanym stwierdzeniu nie chodzi o fizycznos¢ pojmowania wlasciwg kultom
poganskim. Chodzi 0 moc stwoérczg, zdolng powotaé do istnienia, tchngé zycie i podtrzymac
je (Rdz 2, 7; 1z 46, 3-4)*. Bog jest ojcem wszelkiego stworzenia. Rozumienie tak pojetego
ojcostwa wznosi si¢ z poziomu dostownosci na poziom gl¢bszej refleksji nad samg istota

bycia ojcem.

4 Szczurek, ,,Kult Boga Ojca i jego znaczenie teologiczno-antropologiczne”, 305-30; Waldemar Chrostowski,
,Bog jako Ojciec W judaizmie”, W ,, Ty, Panie, jestes naszym Ojcem" (Iz 64, 7). Biblia 0Bogu Ojcu, red.
Franciszek Mickiewicz i Julian Warzecha (Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, 1999), 212; Galot,
Découvrir le Pere. Esquisse d’une théologie du Pere, 44.

44 Chrostowski, ,,Bog jako Ojciec W judaizmie”, 207.

4 Katechizm Kosciola Katolickiego, 66.

46 Czyt.: Richard Clifford i John Collins, red., Creation in the Biblical Traditions (Washington: Catholic Biblical
Association of America, 1992).

47 (Czestaw Bartnik, Dogmatyka katolicka (Lublin: Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, 1999), 257-78; Jozef Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice zteologii biblijnej, t. I:
Blogostawiony Pan, Bog Izraela (Lk 1, 68) (Kielce: Wydawnictwo Jedno$é¢, 2000), 61-75, 102-21.
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Analogia pomocng W rozwazaniach 0 Najwyzszym I najtatwiejsza do pojecia dla
cztowieka uwiktanego W doczesnos¢ jest wiasnie zestawienie Bog-ojciec. Jak kazda analogia
moéwi ona, ze dany obraz ,jest zupehie taki, jak” bedac jednoczesnie ,,radykalnie innym?”.
Kreacyjna zdolnos¢ Boga, Jego wiadza, ale takze troska i stanowczo$¢ W sposob oczywisty
odsytaja do pojecia ojca. Stad pojmowanie Najwyzszego W kategoriach wiadzy i czutosci
rodzicielskiej. Jednoczesnie jednak przymioty Boga wykraczaja nieskonczenie poza wszelkie
mozliwe ludzkie ojcostwo. Nikt nie jest ojcem tak jak Bog, a Jego ojcostwo obejmuje caty

Swiat.

Ojciec lIzraela

Dos$wiadczenie Boga opisane na kartach Starego Testamentu opierato si¢ na wejsciu
z Nim w relacj¢. Interakcja pomigedzy Bogiem awybranymi (pojedynczym cztowiekiem,
nastepnie calym narodem) pozwalata na lepsze poznanie Stworcy i poglebianie bliskosci
z Nim*. Sw. Ireneusz z Lyonu nazywat to wzajemnym przyzwyczajaniu si¢ do siebie Boga
i cztowieka*. Bog byl Bogiem przymierza, zawierat z ludzmi umowy. Obiecujac Noemu
(Rdz 9, 1-17), ze juz nie zniszczy ziemi ijej mieszkancow zobowigzywat si¢ do opieki
i troski, ktore nigdy nie ustang. Tym samym dat sie poznaé jako Pan i Zywiciel, odnoszac sie
do powinnosci wlasciwych glowie rodziny. Zawierajac przymierza z kolejnymi patriarchami
powoli budowat $wiadomos$¢ narodowa ludu wybranego°.

Ojcowski stosunek Boga do swego ludu byt szczegdlnie widoczny w czasie wyjscia
z Egiptu. Bog wysylajac Mojzesza do faraona kaze powiedzie¢: To mowi Pan: Synem moim
pierworodnym jest Izrael. Mowie ci: Wypusé mojego syna, aby mi czes¢ oddawal; bo jesli
zwlekac bedziesz 7 wypuszczeniem go, to Ja zesle smier¢ na twego syna pierworodnego (Wj 4,
22). Wedrowka narodu wybranego przez pustyni¢ pozwolita mu do§wiadczy¢ Bozego starania
0 lud, ukazata namacalng rzeczywistos¢ przybranego synostwa®'. Przymierze zawarte na
gorze Synaj ukonstytuowalo ostatecznie Izraelitow jako nardd, przypieczetowalo ich
tozsamos¢ jako syna pierworodnego. Skarzacy sie na krngbrno$¢ powierzonego sobie ludu

Mojzesz pytat: Czy to ja poczglem ten lud W tonie albo ja go zrodzitem, zes mi powiedzial:

48 Anagboso, Fatherhood in God: theological, biblical and sociological perspectives. Towards a rediscovery of
the Christian image of the Father, Faculatas Theologiae [Thesis ad Doctoratum in Sacra Theologia partim
edita, Pontifica Universitas Sanctae Crucis], 100-101.

4 Katechizm Kosciota Katolickiego, 28.

50 Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, 51.

51 Ryszard Rumianek, ,,Synem moim pierworodnym jest Izrael” (Wj 4, 22)”, W, Ty, Panie, jestes naszym
Ojcem” (Iz 64, 7). Biblia 0 Bogu Ojcu, red. Franciszek Mickiewicz i Julian Warzecha (Warszawa: Oficyna
Wydawnicza ,,Vocatio”, 1999), 61.
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"Nos go na lonie swoim, jak nosi piastunka dziecie, | zanies go do ziemi, ktorq poprzysiqgglem
da¢ ich przodkom?” (Lb 11, 12)>2. To Bog byt stworzycielem i opiekunem narodu, ktory sam
sobie wybrat i to On petnit wzgledem niego ojcowskie powinnosci®®. Zawierajac przymierze
Izrael ze swej strony zobowigzywat si¢ do przestrzegania nakazow, ale przede wszystkim do
wiernej milosci wobec Boga (Pwt 6, 5). Sama za$ wi¢z taczaca nardd z Panem czgsto
poréwnywana byta do wigzi matzenskiej (Iz 54, 5; Oz 3, 1). Takie postrzeganie relacji
tworzyto swoistg ,,00skg rodzing”, w ktorej rola matzonka-ojca przypadata Bogu.

Co istotne dla interpretacji fragmentdéw mowigcych 0 Bozym ojcostwie to fakt, ze
pochodza one zokresu niewoli babilonskiej oraz czasu powygnaniowego (pierwszy
uJeremiasza**: Jr 3, 4. 19; ale tez: Jr 31, 9; 1z 45, 9-11; MI 1, 6). Ryzyko pojmowania
ojcostwa na sposob cielesny znacznie wtedy zmalalo. Naréd za$ potrzebowal otuchy
I zapewnienia o staloSci Bozej mitosci. Niezmienno$¢ Bozego ojcostwa wzgledem swego
ludu byla umocnieniem W czasie proby izarazem obietnica majacej niezawodnie nadejsc
pociechy. Nie znaczy to jednak, ze same pojecia synostwa i 0jcostwa w odniesieniu do Izraela
i Boga nie sg starsze niz czasy prorokow (np. Wj 4, 22-23), bowiem Boég zawsze byt
szczegdlnym opiekunem Izraela. To On utworzyl, wybrat i podtrzymuje naréd wybrany,
a czyni to z mitosci, w sposob wolny, na mocy rozporzadzenia swej suwerennej woli®>. Ta
ojcowska mitos¢ petna jest czutosci i autentycznej bliskosci (Jr 31, 20), przeniknieta glgboka
troska i staraniem (po raz pierwszy widoczne jest to u Ozeasza, ktoérego 0Sobiste cierpienie
stanowi przejmujaca metafor¢ mitosci Boga do wiarotomnego ludu, por. Oz 11, 1-4°¢). Mitos¢
Boza bywa porownywana do uczucia matki do dzieci (I1z 66, 13; Ps 131, 2), jednak jest od
niej silniejsza i bardziej niezawodna (Iz 49, 14-15, Ps 27, 10)*’. Przekracza ludzkie ojcostwo
I macierzynstwo, zarazem bedac ich poczatkiem imiarg. Ta mito$¢ przezwyciezy kazda
niewiernos¢ (Oz 14, 2-6; Jr 31, 9), jest hojna iszczodra (Jr 3, 19). Jest jednak takze
wymagajaca, nie wyklucza surowosci. Bog jako najwyzszy autorytet (Ml 1, 6; Th 13, 4)
pragnie wychowywac¢ nardéd wybrany (Pwt 8, 5; Mdr 11, 10), karci go i strofuje (Prz 3, 11-

12). Zawsze jednak przebacza, niezdolny chowa¢ urazy (Jr 31, 20). Znajduje si¢ posrodku

52 Chrostowski, ,,Bog jako Ojciec W judaizmie”, 206.

53 Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, 23-25.
54 Marchel, 53.

55 Marchel, 50-51.

56 Marchel, 57.

57 Katechizm Kosciola Katolickiego, 63.
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swego ludu i nie przychodzi, aby zatraca¢ (Oz 11, 8-9). Przeciwnie, jest Bogiem ocalajagcym
(12 59, 1)*8. Tytuly ojca i odkupiciela sg tym samym ze sobg $ci$le powigzane (Iz 63, 16).

Relacja Boga do narodu jest osobowa postawa mitosci, poboznosci i postuszenstwa.
Na mocy szczegdlnego wybrania Izrael korzysta z wyjatkowej Bozej opieki i ma udziat
W Bozym dziedzictwie (Wj 15, 16-17). Trzeba jednak podkresli¢, ze usynowienie narodu
wybranego jest usynowieniem przybranym i nie odnosi si¢ do pokrewienstwa fizycznego. Co
ciekawe, okreslane jest mimo to terminem zaczerpnigtym bezposrednio z ojcostwa fizycznego
- pierworodny. Termin ten ma okreslony zakres znaczen, a jego interpretacja wskazuje na
cechy bozego ojcostwa Starego Testamentu. Przede wszystkim odnosi si¢ on do pierwszego
potomka meskiego — szczeg6lnie wyczekiwanego i uprzywilejowanego (nad nikim nie placze
si¢ tak, jak nad pierwszym synem: Za 12, 10). Pojecia uzywano takze w odniesieniu do
pierwocin zbioréw - panowalo powszechne przekonanie, ze pierwsze ptody ziemi byly
najlepszymi. Ofiarowywano je wiec Panu ufajac, ze poswigcenie tej jednej czesci rozciggnie
si¢ blogostawienstwem nad catoscig. Z czasem termin pierworodny zaczat si¢ odnosi¢ do
konkretnego pokolenia — synéw Lewiego, ktorych powinnoscig byta stuzba Bogu, niejako
w zastepstwie wszystkich pierwszych synoéw lzraela (Lb 3, 12) *°. O istotnosci statusu
pierworodnego $wiadczy tez ostatnia plaga egipska (Wj 12, 1-30) — najstraszniejsza i zarazem
najskuteczniejsza. Z tych faktow wyprowadzi¢ mozna kilka wnioskow. Po pierwsze,
wyjatkowos¢ namaszczenia | uswigcenie narodu, przeznaczonego specjalne dla Boga jako
Jego osobista wlasnos¢ (Jr 2, 3). Nastepnie, rozumienie Izraela jako drogi, poprzez ktora Bog
pragnat przyjs¢ do wszystkich narodéw. | w koncu, bardzo osobisty wymiar relacji z Bogiem,
szczegolne umitowanie, konkretne przywileje izadania. Dziedzictwem wybranych jest
bowiem sam Bog (por. Pwt 18, 2).

Darmowy wybor lzraela przez Boga wynikajacy z mitosci (Pwt 7, 7-9) nadaje bardzo
glebokie znaczenie pojeciu ojcostwa Bozego w Starym Testamencie®®. W wielu fragmentach,
to nie ludzie (lzraelici) przypisuja ten tytut Bogu, ale to sam Bog przez usta swych prorokow
oglasza si¢ ojcem lzraela (Jr 31, 9). lzajasz w swej modlitwie btagalnej za lud (Iz 63, 7 —
64,11), az trzy razy wraca do tytulu ojca w odniesieniu do Boga (63, 16 — dwa razy i raz — 64,

7). To wtym zawotaniu prorok poklada calg nadziej¢, zna bowiem dobrze cechy Bozej

58 Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, 1: Blogostawiony Pan, Bog Izraela (Lk 1,
68):156-69.

59 Rumianek, ,,Synem moim pierworodnym jest Izrael” (Wj 4, 22)”, 62-64.

%Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, 51; Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice
z teologii biblijnej, I: Blogostawiony Pan, Bog Izraela (Lk 1, 68):201-17.
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mitoséci®’. Pojecie Boga jako ojca lzraela jest kluczowe dla tozsamosci narodu wybranego.
Wie¢z taczaca Boga zJego ludem jest wigzia ojcowska, niezwykle pigkng i wierng.
Jednocze$nie, majac za podstawe ujecie Boga jako ojca lzraela, narasta tez objawienie

o indywidualnym ojcostwie i ojcostwie w stosunku do krola-mesjasza.

Ojciec krola

Pojecie synostwa znajduje si¢ W centrum nie tylko przymierza zawartego pomiedzy
Bogiem a ludem, ale takze tego zawartego z domem Dawida. Wiadza i zwierzchnos¢ krola
majg jako podstawe jego osobisty sojusz z Bogiem. Przywilej pierworddztwa przyznany jest
tym razem konkretnej osobie. Fundamentalne w rozwazaniach 0 Bogu jako ojcu krola sg dwa
fragmenty Pisma Swictego — Psalm drugi oraz wyrocznia proroka Natana (2 Sm 7, 1-16).

Ten pierwszy tekst uwazany jest za hymn koronacyjny krola judzkiego. Laczony jest
nie tylko z sama uroczystoscia, ale takze z kazda jej rocznica®. Formuta Ja ciebie dzis
zrodzitem (W. 7) znajdujaca si¢ W samym sercu tekstu i bedaca jego kulminacjg, podnosi akt
intronizacji z poziomu adopcji do nadania nowego zycia®. Bunt wobec pomazanca Bozego
jest buntem wobec samego Boga. Bog zwraca si¢ bezposrednio do kréla, ofiarowuje mu
narody w dziedzictwo (w. 7-8). Krol ze swej strony zobowigzany jest do oddawania Bogu
czci i naleznych hotdow (w. 10-12).

Psalm powstat okoto roku 587 p..e., kiedy to Jechoniasz stal si¢ jedynym
kontynuatorem krolewskiej linii Dawida®. Wziety do niewoli przez Nabuchodonozora, zostat
nastepnie umieszczony jako rezydent na dworze poOzniejszego krola, Ewila Merodaka®.
Osoba krola judzkiego w czasie niewoli babilonskiej nabrata wymiaru symbolicznego, to we
wladcy ogniskowala si¢ nadzieja na odzyskanie wolnosci. Kleska nie mogta by¢ przeciez
nieodwracalna, skoro Bog pozostawil narodowi swego pomazanca. Sam Pan wspomaga
swego stuge, a przez niego caly naréd. W krolu caly nardd uzyskiwat potwierdzenie swego
Bozego synostwa. Szybko jednak Psalm ten nabral wymowy mesjanskiej. Idea krolestwa,

poczatkowo utozsamiana z panstwem, musiala ule¢ redefinicji w sytuacji upadku Krolestwa

61 Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, 51, 60-61.

62 Waldemar Chrostowski, ,,«Ty jeste§ moim Synem»(Ps 2, 7). Bog jako Ojciec krola”, w,, Ty, Panie, jestes
naszym Ojcem™ (Iz 64, 7). Biblia o Bogu Ojcu, red. Franciszek Mickiewicz i Julian Warzecha (Warszawa:
Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, 1999), 38.

63 Szczurek, Bog Ojciec W tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii, 64—65.

84 Chrostowski, ,,«Ty jeste$ moim Synem»(Ps 2, 7). Bog jako Ojciec krola”, 49.

8 Por. m.in.: Pius Bosak, Postacie Biblii. Stownik - konkordancje, t. 1l (Pelplin: Wydawnictwo Diecezji
Pelplinskiej Bernardinum, 2005), 368; Fritz Rienecker i Gerhard Maier, Leksykon biblijny, red. Waldemar
Chrostowski, thum. Danuta Irminska (Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, 2001), 227.
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Judzkiego (587/6 p.n.e.) °. Tajemniczy krol, ktorego wiladanie miato by¢ odbiciem
uniwersalnego panowania Boga, stal si¢ wyczekiwang postacig przysztosci, a jego krolestwo
posiadato cechy apokaliptyczne®”. Dobrze jest odnie$¢ si¢ W tym miejscu do Psalmu 89,
w ktorym pojawia si¢ postaé krola przyzywajaca Pana jako Ojca, Boga mojego i Skale mojego
ocalenia (w. 27)%. Pojawiajacy si¢ wtym Psalmie obraz r¢ki pomazanca, ktorg Bog
wyciggnie na morze, za$ prawice jego na rzeki (W. 26) wskazuje jasno ten sam zakres wtadzy
Pana i Jego wybranego.

Proroctwo Natana (2 Sm 7, 8-16) wypowiedziane zostato, gdy krol Dawid postanowit
wybudowac¢ $wiatyni¢ dla Pana. Natan poczatkowo umocnit Dawida w tym postanowieniu,
jednak jeszcze tej samej nocy ukazal mu si¢ Pan, ktory jasno oznajmil, ze przywilej
wybudowania $wigtyni przeznaczyt dla potomka Dawida, nie za§ dla niego samego (w. 12-
13). Bog przypomina darmowo$¢ wyboru Izraela icuda uczynione dla Izraela. Podkresla
stato$¢ i nierozerwalno$¢ przymierza z krélem, obiecuje, ze Jego taska dla domu Dawida
nigdy si¢ nie cofnie, za$ tron krola utwierdzony bedzie na wieki (w. 15-16). Rowniez i w tym
teks$cie pojawia si¢ formuta adopcyjna: Ja bede mu Ojcem, a on bedzie Mi synem (W. 14)
wskazujaca na intymno$¢ 1 $cistos¢ relacji. Ta wiez nie jest W zadnym razie powieleniem
boskiego pochodzenia wlasciwym wiladcom poganskim, jest za to odbiciem przymierza
miedzy Bogiem anarodem®. Krol staje si¢ depozytariuszem Bozej taski i1 narzedziem
btogostawienstwa’®.

Wyrocznia Natana pochodzi najprawdopodobniej z okresu niewoli babilonskiej, czasu,
gdy $wigtynia jerozolimska lezata w gruzach. Wygtoszone proroctwo ukazuje nowa jakos¢
W pojmowaniu religii. Przestaje ona by¢ religia miejsca, a staje si¢ religia czasu, ktorej
gwarantem trwatosci jest dynastia’. I znéw zmiana interpretacyjna — podobnie jak w Psalmie
2 — nastgpuje W okresie powygnaniowym. Wtedy udaje si¢ odbudowaé $wigtynig, jednak
monarchia nie zostaje wskrzeszona, co naturalnie prowadzi do rozumienia tekstu jako
zapowiedzi dotyczacej przyszlosci, kazacej oczekiwa¢ Bozego pomazanca. ldealizacja
dziejow sprzed niewoli babilonskiej (majaca takze miejsce w przypadku Psalmu 2)

doprowadzila do idealizacji krola. Na mocy otrzymanego namaszczenia zyskiwal on status

%6 Szczurek, Bog Ojciec W tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii, 66.

87 Chrostowski, ,,«Ty jeste$ moim Synem»(Ps 2, 7). Bog jako Ojciec krola”, 49. Nalezy przypomnie¢, ze Jezus
uczynil Krolestwo Boze centralnym tematem swego nauczania, odnoszac si¢ tym samym do omawianego
Psalmu.

68 Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, 25-26.

89 Chrostowski, ,,«Ty jeste$s moim Synem»(Ps 2, 7). Bog jako Ojciec krola”, 49.

70 Szczurek, Bég Ojciec W tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii, 62—63.

1 Chrostowski, ,,«Ty jestes moim Synem»(Ps 2, 7). Bog jako Ojciec kréla”, 56.
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Swigtego (poswigconego Bogu), otrzymywat konkretng misj¢, mial wyjatkowa pozycje posrod
wszystkich Izraelitow (podobnie jak naréd wybrany posréd innych narodéow). Do niego
bezposrednio odnosito si¢ synostwo Boze, posiadat wszelkie przywileje zwigzane z pojgciem
pierworodztwa. Ta szczegolna wigz byta przedmiotem tesknoty W czasach, gdy nie mozna
byto mowic¢ 0 wlasnej panstwowosci narodu wybranego’?.

Niecierpliwe wygladanie namaszczonego wigzato si¢ z przekonaniem, ze bedzie
uczestniczyl on W sposéb wczesniej nigdy niespotykany w relacji z Bogiem. Krdl jako syn
Bozy mial by¢ zwigzany z Panem o wiele silniej niz wszyscy dotychczasowi krolowie.
Ojcostwo Boze uwidaczniajgce si¢ W zwigzku z domem Dawida jest wyrazng zapowiedzig

bezposredniego ojcostwa, ktdre stanie si¢ udziatem Syna Bozego.

Ojcostwo indywidualne

Uwazna lektura Starego Testamentu pokazuje, ze Bdg obdarza mitosciag ojcowska
takze pojedyncze osoby. Znajduje to swoje odbicie wedlug cze$ci badaczy w imionach
teoforycznych’. | tak np. Abimelek oznacza krdl jest moim ojcem, za$ Abinadab - mdj ojciec
jest hojny. O ojcowskim staraniu mowig takze juz wspomniane: Psalm 27 (w. 10) i Psalm 103
(w.13). Pan lituje si¢ nad tymi, ktorzy sie¢ Go bojg — bojazn Panska staje si¢ kryterium
kwalifikujacym do okazania cztowiekowi ojcowskiej czutosci.

Ksiegi madrosciowe moéwiag wyraznie 0 Bogu jako ojcu poszczegélnych ludzi. Boze
wychowywanie, 0 ktorym mowa juz byla przy okazji analizy ojcostwa Boga w stosunku do
Izraela, odnosi si¢ rowniez do interpretacji losow pojedynczych ludzi (Prz 3, 11-12). Ojcem
tytutuje tez Boga wotajacy 0 pomoc na kartach Madrosci Syracha (Syr 23, 1), $wiadomy swej
catkowitej zaleznos$ci od Pana’.

Dzieckiem Panskim moze mieni¢ si¢ sprawiedliwy. Ten, kto unika $ciezek nieprawych
i stroni od nieczystosci (Mdr 2, 13.16.18). Oznacza to, ze czynnikiem rozstrzygajacym nie
musi by¢ wcale przynalezno$¢ do narodu wybranego, jest nim indywidualne postgpowanie
kazdego cztowieka. Taki wlasnie jest temat catej Ksiggi Rut. Moabitka - obca, nie nalezaca do

narodu wybranego - znajduje swoja nagrode u Boga Izraela, pod ktérego skrzydta przyszia sie

2 Chrostowski, 59.

30Opinie takg wyraza J. Galot, aza nim przytacza J. Szczurek (Galot, Découvrir le Pére. Esquisse d’une
théologie du Pére, 41; Szczurek, Bég Ojciec W tajemnicy Trojcy Swietej. Elementy patrylogii, 58-59.), za
0 wiele bardziej skomplikowany problem uwaza to zagadnienie W. Marchel (Marchel, 4bba, Péere! La priére du
Christ et des chrétiens, 26-29, 43.).

74 Szczurek, Bog Ojciec W tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii, 60.
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schroni¢ (Rt 2, 12)7. Oglasza si¢ nad nig btogostawienstwo rowne Racheli, Lei i Tamar (Rt 4,
11), jej potomstwo wymienia si¢ jako przodkow Dawida (Rt 4, 18-22), a ja sama przy okazji
rodowodu Jezusa (Mt 1, 5). Otoczyla ja ojcowska i uprzedzajaca troska Boga’®. Tym samym
pojecie synostwa obja¢ moze takze obcych, nie nalezagcych do narodu wybranego. Ten, kto
wiedzie zycie zgodne z nakazami Panskimi, moze méwic¢ 0 Bogu jako swoim Ojcu”’.

Co ciekawe, realnos¢ ojcowskiej opieki jest postrzegana w kategoriach Bozej
Opatrznosci’®. Boze sterowanie swiatem jest faktycznie ojcowskim prowadzeniem, jak jasno
pokazuje Ksigega Madrosci (Mdr 14, 2-3)°. W tym tez fragmencie nastgpuje kolejne
rozszerzenie zakresu terminu ojciec. Bog jest ojcem wszystkich ludzi, catego $wiata. Autor
Ksiggi Madros$ci ukazuje szalenstwo pogan wyruszajacych W podrdz morska i poktadajacych
w zwiazku z tym swoja ufno$¢ w bozkach i ich (drewnianych) podobiznach. Nie ma nawet
stowa 0 tym, by byli w jakikolwiek sposob sprawiedliwi. A jednak, mimo to, ich statki takze
kierowane sg r¢ka Boga. Jego ojcowskie milosierdzie jest rozumiane uniwersalnie®. W tym
konteks$cie nalezy jeszcze przywotac tytul Odwieczny Ojciec pojawiajacy si¢ u Izajasza (1z 9,
5) jako jedno z okreslen majgcego nadej$¢ mesjasza.

Wida¢ wigc jak znaczgco rozszerza si¢ rozumienie terminu ojciec W stosunku do
Boga. Jest to jeszcze poszerzenie dyskretne inie$miate, ktore dos¢ ostroznie wkracza do

Swiata Starego Przymierza, nie mozna go jednak poming¢ ani przeceni¢ jego wartosci.

Obrazy ojca

Zawieszajac na chwile rozwazania dotyczace jedynie obrazu Boga jako ojca, nalezy
przywota¢ na koniec obrazy ,zwyklych” ojcow Starego Testamentu - takze budujace
$wiadomos$¢ 1 zakres pojecia ojcostwa u wierzacych. Przy catej odmiennosci w rozumieniu
Boga w kategoriach ojca i ojcostwa ludzkiego terminy te majg przeciez pola wspdlne, a Biblia
jako natchniona w kazdym swym punkcie méwi co$ 0 Bogu, sposobach Jego dziatania, Jego
przymiotach.

7> Carol Ann Newsom i Sharon H. Ringe, Women’s Bible Commentary (Louisville: Westminster John Knox
Press, 1998), 84-90.

76 Czyt.: Grzegorz Ry$, Rut Moabitka. Krewna Boga (Krakow: eSPe, 2013).

77 Szczurek, Bég Ojciec W tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii, 17.

80 pojeciu Opatrzno$ci: Czestaw Bartnik, Dogmatyka katolicka, 136-60; o Prowidencji w tradycji biblijnej:
Piotr S. Mazur, Prowidencja ludzka jako podstawa roztropnego formowania zasad Zzycia osobowego
i spotecznego cztowieka. Studium 7 antropologii filozoficznej na bazie tekstow sw. Tomasza 1 jego wspolczesnych
komentatoréow (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2009), 30-33.

79 Szczurek, Bég Ojciec W tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii, 61.

80 Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, T7-84.
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Od Adama stworzonego na obraz i podobienstwo Boga wywodzi si¢ podobienstwo
kazdego cztowieka do Stworcy — a wiec W linii meskiego przodka. Rodzina izraelska miata
charakter patriarchalny. Rodowod wywodzono zawsze od ojca. Byt on zywicielem
i opiekunem wszystkich domownikéw. W Ksiedze Syracha przeczyta¢ mozna jak wiele od
niego zalezato (Syr 30, 1-13). Na nim spoczywal obowigzek wychowania i wyksztatcenia
syndéw, utrzymania ich w karnosci i wpojenia wlasciwych $ciezek postepowania. TO ojciec
wyrazal zgod¢ na zawarcie zwigzku matzenskiego (Rdz 28,1), decydowat o losie corek (Wj
21, 7)%. Byl wcieleniem iemanacja caltej rodziny, gwarantem jednosci (Rdz 12, 1-2). To
W jego mocy lezato udzielenie btogoslawienstwa lub przeklenstwa (Rdz 27, 1-45). Syn jest
W pewnym sensie przedtuzeniem ojca, bezpotomna $mier¢ za§ uwazana jest za kare Boska
(Lb 3, 4).

Termin ojciec odnosi si¢ W sposdb oczywisty do protoplastow pokolen. Abraham stat
si¢ przeciez ojcem wielu (Rdz 12, 3). Tytut ojca narodu przystugujacy patriarchom stat si¢ ich
udziatem nie tyle ze wzgledu na ich ojcostwo fizyczne, ile na ztozong przez Pana obietnice
I wiar¢ Zjaka ja przyjeli®2. Dzieki temu stali si¢ ojcami takze W znaczeniu autorytetu
duchowego i statego odniesienia.

Nie mozna poming¢ poruszajagcego obrazu Dawida oplakujacego swego syna
Absaloma (2 Sm 19, 1-9). Zrozpaczony ojciec zawodzi nad $miercig swego syna-buntownika
- smutek nie znajdujacy utulenia. Rozpacz Jakuba, gdy mysli, ze jego dziecko zgingto, jest
wielka (Rdz 37, 34-35). Najbardziej przeszywajaca sceng zwigzang z ojcostwem jest
oczywiscie Abraham nie odmawiajagcy Bogu nawet swego umitowanego Syna, Unoszacy juz
reke z nozem nad zwigzanym Izaakiem (Rdz 22, 1-19).

Wszystkie te fragmenty wnosza pewne wskazowki do rozumienia ojcostwa Bozego,
zapowiadaja tez niektore tresci rozwinigte dopiero w Nowym Testamencie. Pan jest
ostatecznym autorytetem w kazdej sytuacji, jego decyzje sa wigzace inicodwotalne. Jest
najpewniejszym punktem odniesienia, aprzyjazi z Nim zapewnia wypelnienie nawet
najbardziej nieprawdopodobnych obietnic. Jako ojciec ptacze nad kazdym dzieckiem, nawet
tym, ktore wystapilo przeciw Niemu samemu. Zdolny jest do najwigkszych ofiar. Stary
Testament takze W ten sposob ukazuje autorytet, mito$¢ i opiecke Boga bedgce fundamentem

Jego pojmowania jako ojca.

81 Rumianek, ,,Synem moim pierworodnym jest Izrael” (Wj 4, 22)”, 61.
82 Rumianek, 61.
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Imi¢ Boga w Izraelu otaczane bylo czcig tak wielka, ze wymowi¢ mogt je tylko
najwyzszy kaptan, raz do roku, peten drzenia i obaw. Objawiajac swoje imig, Jestem, ktory
jestem objawiat W przedziwny sposob rowniez prawde 0 sobie samym?#3. Imi¢ pozwala poznac
tego, ktory je nosi. Gdy Bog objawia si¢ Mojzeszowi jako mifosierny i litosciwy, cierpliwy,
bogaty w faske | wiernosé, zachowujgcy swq taske W tysigczne pokolenia, przebaczajgcy
niegodziwos¢, niewiernosé, grzech (Wj 34, 6-7) dostarcza rownoczesnie zestawu pojeé, ktore
daja 0 Nim pewng (cho¢ zawsze niepeing) wiedz¢®. Kiedy wktada w usta prorokow tytut ojca
i gdy zwraca si¢ do Niego W ten sposéb naréd wybrany, krol, a w koncu potrzebujacy
cztowiek — ukazuje si¢ On wiasnie jako Ten, ktorego imieniem si¢ Go przywotuje. Takim
imieniem pragnie On by¢ przywotywany. Tytul ten okazuje si¢ przybliza¢ do zrozumienia

tajemnicy Bozego przymierza, mitosci i madrosci.

8 Jozef Naumowicz, ,,Imiona Boga w teologii Grzegorza z Nazjanzu”, w Filozofia wobec tajemnic religijnych, t.
3, Studia z filozofii Boga, religii icztlowieka (Warszawa: Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego, 2005), 59.

8Por.: Gerhard Lohfink, Modlitwa mojq ojczyzng. Teologia i praktyka modlitwy chrzescijanskiej, tham. Eliza
Pieciul-Karminska (Poznan: W drodze, 2011), 18-25; Andrzej Wiercinski, ,,The Inexpressible Delights in Our
Expression: How (not) to Speak of God”, w Filozofia wobec tajemnic religijnych, t. 3, Studia z filozofii Boga,
religii i cztowieka (Warszawa: Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, 2005), 13-17.
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1.2. Bég Ojciec w Nowym Testamencie

Wcielenie Jezusa wyznacza nowy etap w historii zbawienia. Syn Czlowieczy odkrywa
zastonigte dotad oblicze Tego, ktory Go postat. Bog przestaje by¢ Ojcem w znaczeniu jedynie
Stworcy 1 opiekuna, aukazuje si¢ jako Ojciec w odwiecznej relacji do swego jedynego
Syna®. Tym samym poznanie Pierwszej Osoby wkracza na nowe obszary. W nauczaniu
Jezusa Ojciec staje si¢ imieniem wtasnym Boga®.

Syn przyszedt na $wiat, aby objawi¢ Ojca. Czasy, gdy twarz Przedwiecznego
pozostawata w ukryciu (Wj 33, 23) mingty wraz z momentem Wecielenia®’. Od tej chwili
Jednorodzony poucza o Ojcu (J 1, 18), a Jego wiedza o Nim jest petna (J 14, 9, Mt 11, 27).
Jedyng droga prowadzacg do Pierwszej Osoby jest Jezus (J 14, 6). Nie przyszedt On sam od
siebie, zostat postany przez Tego, ktory jest Autorem planu zbawienia (J 7, 28). Kazde Jego
stowo i czyn jest niejako powtorzeniem dziatania Stworcy (J 5, 19). Wynika z tego jasno, ze
w Ojcu wszystko ma swdj poczatek, od Niego wychodzi wszelka inicjatywa. Doskonate
postuszenstwo Jezusa bylo oczywiscie nieodzowne do wypetnienia zamystu Posylajacego,
jednak glebokie zjednoczenie Osob Boskich pokazuje jak dalece sam Bog Ojciec oddat si¢ we
wiasnym Synu®e.

Cata wiedza 0 Ojcu objawia si¢ W Synu, stad wszelkie rozwazania 0 Pierwszej Osobie
majg za punkt wyjscia Chrystusa. W Synu takze i wierzgcy majg bezposredni przystep do
Ojca®. Nie czerpig oni od Chrystusa samej ,,teoretycznej” wiedzy 0 Ojcu niebieskim, ale,
zanurzajac si¢ W Synu, odkrywaja, ze majg tego samego Ojca. Czym innym jest ojcostwo
Boga w stosunku do Jezusa, a czym innym w stosunku do chrzeScijan. Na to rozroznienie
wskazujg wyraznie stowa samego Pana: Wstepuje do Ojca mojego i Ojca waszego (J 20,17)%°.
To pierwsze jest ojcostwem ze zrodzenia - wiez Jezusa z Ojcem jest jedyna i niepowtarzalna,

to drugie natomiast wynika z przybrania za synéw i wspélne jest wszystkim wierzagcym®:.

8 Katechizm Kosciota Katolickiego, 66.

8 Janusz Drgas, ,,«Kto mnie ozbaczyl, zobaczyt takze i Ojcan(J 14,9) Bog Ojciec W Ewangelii Janowej”, w ,, T,
Panie, jestes naszym Ojcem” (Iz 64, 7). Biblia 0 Bogu Ojcu, red. Franciszek Mickiewicz i Julian Warzecha
(Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, 1999), 116.

8 Drgas, 121.

8 Por. Joseph Ratzinger, ,,Wierze W Boga Ojca wszechmogacego”, W Abyscie znali Ojca waszego. Wierze
w Boga Ojca wszechmoggcego, red. oprac. zb., thum. Lucjan Balter (Poznan: Pallottinum, 1999), 15.

8 Czestaw Bartnik, Dogmatyka katolicka, 172-73.

% Drgas, ,,«Kto mnie ozbaczyl, zobaczyt takze i Ojcan(J 14,9) Bog Ojciec w Ewangelii Janowej”, 117.

91 Marchel, Abba, Pére! La priere du Christ et des chrétiens, 146; Szczurek, Bég Ojciec W tajemnicy Tréjcy
Swietej. Elementy patrylogii, 42; Anagboso, Fatherhood in God: theological, biblical and sociological
perspectives. Towards a rediscovery of the Christian image of the Father, Faculatas Theologiae [Thesis ad
Doctoratum in Sacra Theologia partim edita, Pontifica Universitas Sanctae Crucis], 77.
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Mozliwe jest dzigki wcieleniu Boga i dzigki mocy z wysoka - Duchowi przybrania za synow
(Rz 8, 15). Rozwazajac tajemnice ojcostwa Boga nalezy mie¢ na uwadze to rozroznienie.

W pierwszej kolejnosci zostanie wiec oméwiona wzajemna relacja Ojca i Syna. Zycie
Stowa Wcielonego bedzie zwierciadtem, ktore ukaze twarz Nieskonczonego. Nauczanie,
cuda, modlitwa Syna mowia nieustannie 0 Tym, ktory Go postal, potwierdzajac prawdziwosé
przestania, ktore glosit. Nastepnie blizej nalezy si¢ zajaé przybranym synostwem wiernych,
ktorego gwarantem i dowodem zarazem jest Duch Swiety. Tak wigc nauka 0 Bogu Ojcu nie
moze obej$¢ si¢ bez chrystologii i pneumatologii. Poruszona zostanie réwniez kwestia
ojcostwa ziemskiego jako echa ojcostwa niebianskiego. Ostatnig za$ czg¢$¢ stanowi¢ bedzie
kontrowersyjny problem cierpienia Ojca. Zagadnienia te ukazg zmiany $wiadomosci

wierzacych dotyczacych ojcostwa Bozego.

1.2.1. Ojcostwo bezposrednie

Ojcostwo Boze wzgledem Jezusa jest wielokrotnie potwierdzane na kartach
Ewangelii. Jest On synem Dziewicy, ktora stata sie brzemienng za sprawa Ducha Swictego,
Ojcem Jezusa jest sam Bog (Mt 1, 18. 20)°%. Najwazniejszym zdaniem w genealogii, jest to
mowiagce 0 narodzeniu z Maryi Jezusa, zwanego Pomazancem®. Ten zadziwiajacy fakt nie
byt tatwy do przyjecia dla wspotczesnych Jezusowi. Stopniowo prawda ta ujawniata si¢ coraz
petniej, ukazujac zarazem jakim Ojcem jest Bog. Sposob zaswiadczania 0 tym, ze prawdziwie
Chrystus jest Synem Bozym, mowi wiele 0samym Ojcu i o glebi relacji taczacej Go
z Synem.

Jedyne stowa Jezusa pochodzace z czasow Jego dziecinstwa odkrywaja sedno tego, co
wypetniato calg Jego istote. Czemuscie Mnie szukali? Czy nie wiedzieliscie, Zze powinienem
by¢ W tym, co nalezy do mego Ojca? (Lk 2, 49)*. Majac dwanascie lat Jezus okresla swoje
zycie jako catkowicie podlegle Ojcu, wypelnione pragnieniem szukania we wszystkim Jego
woli®. Blisko$¢ Ojca jest niezwykle mocna i niezaprzeczalna w zyciu Jezusa od poczatku. Na
kazdy impuls pochodzacy od Pierwszej Osoby, Syn odpowiada natychmiast, w sposob tak
bezkompromisowy i stanowczy, ze nawet Jego Matka W pierwszym odruchu nie moze

zrozumie¢ Jego postepowania. Chwata Ojca goéruje nad wszystkim. Relacja z Bogiem ma

92 Czestaw Bartnik, Dogmatyka katolicka, 182.

9 Jan Lach, ,,Okreslanie Boga Ojcem w Ewangelii $w. Mateusza”, W ,, Ty, Panie, jestes naszym Ojcem” (Iz 64,
7). Biblia o Bogu Ojcu, red. Franciszek Mickiewicz iJulian Warzecha (Warszawa: Oficyna Wydawnicza
»Vocatio”, 1999), 74.

% Na temat tej sceny: czyt. Hubert Ordon, ,,,,A byt im poddany..." (£k 2,51)”, w Biblia o rodzinie, red. Gabriel
Witaszek (Lublin: Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 1995), 13-24.

% Guerry, Do Ojca, 34-36.
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pierwszenstwo wzgledem kazdej innej, zobowigzania wobec Niego maja charakter prymarny.
To, co przynalezy do Ojca jest podstawowym miejscem przebywania Syna.

Stale towarzyszenie Synowi znajduje swoj wyraz w zapewnieniach Ojca czynionych
W sposob zupelnie bezposredni. Otwarte poswiadczenie mitosci | namaszczenia Syna ma
miejsce w czasie chrztu Janowego (Mt 3, 17; Mk 1, 11; Lk 3, 21) i przemienienia (Mt 17,6
Mk 9, 7; Lk 9, 35). Wyraznie styszalny gtos odpowiada tez na prosbe Syna 0 wstawienie
imienia Ojca: Juz wstawilem i jeszcze wstawie (J 12, 28). Stowa: Ten jest mdj Syn umitowany,
w ktorym mam upodobanie (Mt 3,17) nawigzuja rownoczesnie do mesjanskich zapowiedzi
Starego Testamentu. Oczekiwany Mesjasz mial przeciez W sposob zupelnie wyjatkowy
uczestniczy¢ W relacji z Bogiem (2 Sm 7, 14; Ps 2, 7). Idea krolestwa Bozego obecna
W nauczaniu Jezusa wskazuje na to samo przejécie®®. Wyczekiwane krolestwo W znaczeniu
politycznym (uwolnienia spod wszelkich zaleznosci) uzyskuje swoje wypetnienie W znacznie
przekraczajacym t¢ wizje krolestwie Bozym gloszonym przez Jezusa®. Potwierdzajac

wypelnianie si¢ obietnic Bog objawia si¢ jako rzeczywisty Ojciec. Ojciec Jezusa.

Obraz Ojca w dzialalnosci Syna

Ziemska wedrowka Jednorodzonego jest przepetniona obecnoscig Ojca. Kazda
aktywno$¢ Syna dokonuje si¢ W Scistej jednosci z Tym, ktory Go postat. Wyrazaja to stowa
samego Jezusa: Syn nie mogtby niczego czyni¢ sam od siebie, gdyby nie widzial Ojca
czynigcego. Albowiem to samo, co On czyni, podobnie iSyn czyni (J 5, 19). Pytanie
0 przymioty Ojca objawiajace si¢ W dzialalno$ci Syna jest punktem wyjscia niniejszych

rozwazan.

Cuda

Najwyzszy autorytet i suwerenno$¢ Ojca jaskrawo wrecz widoczne sg W cudach Syna.
Wedtug niektorych badaczy powodem zgorszenia Zydéw bylo nie tyle nazywanie siebie przez
Jezusa Synem Bozym, ile przypisywanie sobie statej zdolno$ci czynienia tego, co czynit
Ojciec®. Pierwszy cud majacy obudzi¢ wiar¢ Apostotow ukazuje zasade dziatania wlasciwa
tylko Bogu (J 2, 1-12). Jedynie On zdolny jest zmieni¢ samg istote rzeczy. Przemiana wody

w wino ukazuje jak gleboko sigga wszechmoc Pana. Jest to cud ukazujacy zwierzchno$é nad

% Szczurek, Bég Ojciec W tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii, 66.

9Konflikt dwoch wizji mesjanistycznych krolestwa szczegdlnie widoczny jest w zestawieniu Jezusa
z Barabaszem (Bar-Abbas znaczy tyle co syn ojca): Joseph Ratzinger, Jezus z Nazaretu, ttum. Wiestaw
Szymona, t. I: Od chrztu w Jordanie do Przemienienia (Krakow: Wydawnictwo ,,M”, 2007), 46—47.

98 Na ten temat szerzej: Szczurek, Bog Ojciec W tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii, 97.
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naturg, catkowite podporzadkowanie $wiata stworzonego. Podobnym w wymowie jest
zdarzenie zwigzane Z uspokojeniem burzy. Zdziwienie Apostoléw byto bezgraniczne: Oni zas
przestraszeni i petni podziwu méwili nawzajem do siebie: «Kim wiasciwie On jest, ze nawet
wichrom i wodzie rozkazuje, a s¢ Mu postuszne» (Lk 8, 25).

Liczne uzdrowienia ukazuja bezmiar mitosierdzia Boga litujacego si¢ nad kazda nedza
fizyczna i duchowa. Nie ma choroby, nad ktorg Syn wimieniu Ojca nie zechcialby sie
pochyli¢. Sposréd wielu przyktadéw jednym z ciekawszych jest ten dotyczacy hemorroisy,
a wiec kobiety cierpigcej na krwotok (Mt 9,18-22; Mk 5, 21-34; Lk 8,40-48). Jej choroba
czynila jg nieczysts, aten, kogo si¢ dotknela automatycznie rowniez stawal si¢ nieczysty®.
Stad, gdy przyprowadzono jg przed Jezusa byta zalekniona i drzagca. On jednak pieczgtuje jej
uzdrowienie stowami: Corko, twoja wiara ci¢ ocalita, idz W pokoju i bgdz uzdrowiona ze swej
dolegliwosci (Mk 5, 34). Samo uzdrowienie dokonato si¢ jednak wczesniej, w momencie, gdy
chora dotkneta szaty Jezusa. On za$ natychmiast uswiadomit sobie, ze moc wyszta od Niego
(Mk 5, 30). Nieoczekiwanie w tym fragmencie odstania si¢ przed wierzgcymi oblicze Ojca.
Syn jest tak dalece poddany woli Boga, ze Ten moze czyni¢ co tylko zapragnie przez Jego
rece. Jezus jako Wcielony 1z tego wzgledu bedgcy do nas podobny we wszystkim oprocz
grzechu (Hbr 4, 15) tym razem nie uzdrowit kobiety w sposob swiadomy. Poczul, Zze przez
Niego uczynit to Ten, ktory Go postat i zawsze postuszny Jego woli pobtogostawit te, ktora
pociagnicta przez Ojca dotknela si¢ z ufnoscig Jego szat. Zwracajac si¢ do niej Corko,
potwierdzit te rozciagnieta nad nig ojcowska opieke®.

Chrystus doktadnie wiedzial w jakim celu przyszedt na $wiat. Wiedzial, ze Jego
or¢dzie kierowane jest W pierwszej kolejnosci do owiec, ktore poginety z domu lIzraela (Mt
15, 24). Kobieta kananejska proszaca za swoja corkg dreczong przez ztego ducha nie nalezata
do spotecznosci, ktorej Jezus w sposob elementarny winien byt postuge (Mk 7, 24-30; Mt 15,
21-28)1, Jest jednak jedng z niewielu osob, ktore majg odwage wdac si¢ W spor z Jezusem
I jedyna, ktorej argumentacje Jezus uznaje i1 ustgpuje’®. Na Jego oschle stowa: Pozwol wpierw
nasycié¢ sie dzieciom,; bo niedobrze jest zabra¢ chleb dzieciom, arzuci¢ psom (MK 7, 27),
odpowiada nieustepliwie: Tak, Panie, lecz i szczenieta pod stotem jadajq z okruszyn dzieci

(Mk 7, 28). Kobieta ta musiata mie¢ W sobie co$§ szczegdlnego. Jezus nie zwykl przeciez

% Roman Bartnicki, Przestanie Ewangelii, t. 1, Biblioteka Biblijna (Warszawa: Wydawnictwo Archidiecezji
Warszawskiej, 1996), 112-13; Nuria Calduch Benages, The Perfume of the Gospel: Jesus’ Encounters with
Women, ttum. Pascale-Dominique Nau (Gregorian and Biblical Press, 2012), 17-30.

100 por. Newsom i Ringe, Women s Bible Commentary, 355.

101 Benages, The Perfume of the Gospel: Jesus’ Encounters with Women, 31-46.

102 Newsom i Ringe, Women’s Bible Commentary, 356.
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ulega¢ jakimkolwiek naciskom, rzadko (wcale?) zmieniat raz podjeta decyzje. Rozpoznat On
jednak w jej stowach glos kogo$ innego. Glos Tego, ktoremu zawsze byt postuszny. Wiara
kobiety byta tak wielka, ze mogta mie¢ tylko jedno zrédlo. A skoro Ojciec przystat ja do
Syna, Ten, gdy tylko rozpoznaje Jego wolg, natychmiast uwalnia jej dziecko.

Stawa Jezusa sprawiata, ze nieustannie cisngly sie do Niego tlumy, kazdy bowiem
chciat Go dotkna¢ (Mk 3, 10). Pan znosit to cierpliwie, cho¢ niewatpliwie sytuacja ta musiata
by¢ ucigzliwa. Dowodem na to sg $rodki, ktore przedsigbral nauczajac. Polecit m.in. aby
todka byta dla Niego stale w pogotowiu ze wzgledu na ttum, aby si¢ na Niego nie ttoczyli (MK
3, 9), wychodzi tez na gorg, widzac thumy (Mt 5, 1). Na pewno postepujac tak kierowal sie
Z jednej strony kwestiami bezpieczenstwa, z drugiej — czysto praktycznymi, trudno przeciez
nauczaé, gdy lud napiera tak zdecydowanie i nieustannie. Jednak wida¢ w tym fragmencie
takze ludzki rys natury Chrystusa, doswiadczajacego zmeczenia inieraz potrzebujacego
chociaz skrawka przestrzeni dla siebie. Konieczny czasem dla Jezusa dystans nigdy nie
pojawial si¢ w kontakcie z zadng ne¢dza ludzka. Przeciwnie, Jezus cho¢ mogt przeciez
swobodnie uzdrawia¢ ,,na odlegto$¢”, nie cofa si¢ nigdy przed dotknigciem cztowieka, nawet
cierpiacego na najbardziej znieksztatcajace i odrazajace choroby. Swiadczy otym historia
z trgdowatym (Mt 8, 1-4; Mk 1,40-45; Lk 5,12-16). Chrystus szuka wregcz bardziej osobistego
i bezposredniego kontaktu: Przyprowadzili Mu gluchoniemego i prosili Go, zeby potozyt na
niego reke. On wzigl go na bok, osobno od ttumu, wlozyt palce W jego uszy i sling dotkngt mu
jezvka (MK 7, 32-33). Te dzialania Jezusa ukazujg Jego Boska natur¢. Mitos¢ Ojca do
kazdego cztowieka, ktora jest jednoczesnie mito$cig ponaglajaca samego Syna, znajduje swoj
wyraz rowniez W kontakcie fizycznym. Jezus mogl po ludzku szukaé¢ oddechu od cisnacego
si¢ do Niego ludu, jako Syn Ojca jednak wyciagal rece do kazdego potrzebujacego. Nigdy nie
odwrocit si¢ ze zgorszeniem od zadnej utlomnosci, gotéw dotkng¢ tego, co najbardziej chore.
Kontakt fizyczny stwarzal przestrzen wspdlna pomiedzy Nim a cierpigcym, ukazywal jak
dalece Bog solidaryzuje si¢ z cztowiekiem'®. Dzialanie Syna jest odbiciem zasady dziatania
Ojca, ktory szukajac utraconego z ludzkoscig kontaktu, poprzez wcielenie Syna czyni
podobng ,,przestrzen wspdlng”. Przestrzen dotyku i fizycznej obecnosci. Przestrzen bliskosci.

Jezus jest rowniez tym, ktoremu nawet zte duchy sa postuszne. Rozliczne uwolnienia
Z opetan sa dowodem najwyzej wladzy nad kazdym stworzeniem. Wtadza ta za§ moze
pochodzi¢ tylko od Boga. Demony dobrze wiedza kim jest Ten, ktory kaze im odejs¢, Jezus

jednak surowo nakazuje im milcze¢ (Mk 1, 23-28). Objawienie Jezusa jako Syna Bozego

103 Benages, The Perfume of the Gospel: Jesus’ Encounters with Women, 21.
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dokonuje si¢ bowiem stopniowo, W poszanowaniu ludzkich zdolnosci na przyjecie tak
wstrzgsajacej prawdy. Cud rozmnozenia chleba (pierwsze rozmnozenie: Mt 14, 13-21; MK 6,
32-44, ¥k 9, 12- 17; J 6, 1-15; drugie rozmnozenie: Mt 15, 32-39; Mk 8, 1-9) wyznacza
pomost pomiedzy opicka Boga nad narodem wybranym w czasie wedrowki do ziemi
obiecanej (Wj 16, 1-36), a wciaz tg samg troskg 0 swoj lud w czasach Nowego Przymierza. Ta
ciggtos¢ podkresla niezmiennos$¢ Boga i jego stalos¢. Zapowiada jednoczes$nie cudowny chleb
eucharystyczny, ktory bedzie gwarantem, nie tak jak dotychczasowe cuda - zycia doczesnego,
ale tym razem — wiecznego, dla wszystkich tych, ktorzy beda go spozywac (J 6, 48-51).

Najwyzsza wladza Jezusa widoczna jest w mocy odpuszczania grzechow, przywileju
wiasciwym tylko Bogu (MK 2, 5-7). Podobnie, przywracanie do zycia $wiadczy W sposob
oczywisty 0 Bozym synostwie Jezusa. Panem zycia i Smierci jest przeciez Stworca (por. m.in.
1 Sm 2, 6)'°. Cuda wskrzeszenia mialy miejsce W przypadku: mtodzienca z Nain (Lk 7, 11-
17), corki Jaira (Mk 5, 21-24. 35-43) oraz Lazarza (J 11, 1-44). Ostatecznie, swoje
ukoronowanie wydarzenia te znajdg W Zmartwychwstaniu, ktorym Bog uroczyscie potwierdzi
bostwo 1 zarazem synostwo ze zrodzenia Stowa Wcielonego'®.

Trwato$¢ i gleboka bliskos¢ Ojca i Syna, ich wzajemna mito$¢ sprawiaja, ze zaden
z nich nie zostawia niczego dla siebie!®. Ojciec przekazat wszystko Synowi, Syn za$
niezmiennie wskazuje na Ojca (Lk 10, 22). W dzietach Syna uwidacznia si¢ zamyst Ojca.
Poprzez Syna Bog stwarza nowg rzeczywistos$¢, sprowadza na ziemi¢ swoje krolestwo, co
szczegoOlnie widoczne jest W cudach. Poprzez Syna objawia si¢ chwata Ojca. Widzialne znaki
sg $wiadectwem boskiej mocy i tego, ze Jezus prawdziwie jest postany przez Ojca, ktory daje
mu tych znakéw dokonywac. Wiecej — to Ojciec ich w Nim dokonuje. Petnienie dziet przez
Chrystusa jest $cisle zwigzane z dzielem stworzenia $wiata i zbawczym dziataniem Boga
w historii ludu wybranego®’. Wszystko to jasno wskazuje na Ojca jako pierwsza przyczyne

wszystkiego i ukazuje cechy Jego ogarniajacej wszystko mitosci.

Nauczanie
Przyblizenie Ojca ma miejsce nie tylko przez same czyny Jego Syna, ale réwniez

przez Jego nauczanie. Stowo Wcielone nie moze przeciez juz ze swej natury pozostac

104 O QOjcu jako zrodle zycia zob. Szczurek, Bég Ojciec W tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii, 112—14.

105 Czestaw Bartnik, Dogmatyka katolicka, 185.

106 Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, 153.

107 Julian Warzecha, ,,Ojcostwo Boga W Pismie Swigtym”, W Abyscie znali Ojca waszego. Wierze w Boga Ojca
wszechmoggcego, przez oprac. zb. (Poznan: Pallottinum, 1999), 39.
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milczace. Nalezy wigc postawi¢ pytanie 0 to, W jaki sposob Jezus glosi Stowo Boze i jaki
obraz Ojca ukazuje si¢ W nauczaniu Syna.

Jezus doskonale zna Pisma, w czasie kuszenia stanowczo odpowiada dostownymi
cytatami (Mt 4, 1-11, Lk 4, 1-13). Nie opiera si¢ jednak na ogdlnie przyjetej interpretacji
uczonych w Pi$mie i faryzeuszy. Naucza w sposob zupetnie nowy, jak kto$, kto ma autorytet
(Mt 7, 29). Przemawia w swoim, a wi¢c takze Ojca, imieniu: Styszeliscie, ze powiedziano
przodkom (...) A Ja wam powiadam (Mt 5, 21-22)%®. Jezus przedstawia si¢ jako suwerenny
prawodawca, zachowuje absolutng niezalezno§¢ w kwestii szabatu (Mk 2, 27-28),
relatywizuje przepisy czystosci rytualnej (Mk 7, 1-23), przemawia z moca, a swg nauke
potwierdza cudami'®. Zachowuje niezmiennie calkowita wierno$¢ wobec woli Bozej
wyrazonej W PisSmie, rzuca na nig jednak zupelie nowe $wiatto!®. Nic dziwnego, ze lud
zdumiewat si¢ styszac nauke Jezusa: Nigdy jeszcze nikt nie przemawial tak, jak ten czlowiek
przemawia (J 7, 46).

Sposob gloszenia Jezusa jest niezwykle stanowczy. Kiedy skotowani Apostotowie po
raz kolejny nie moga zrozumie¢ stow swego Nauczyciela, a zgorszony ttum wycofuje si¢, On
pyta tylko: Czy i wy chcecie odejs¢? (J 6, 67). Nie zmienia nauki, nie podaje tatwiejsze;j,
okrojonej wersji. Wiernie przekazuje to, co polecit Mu Ojciec. Zrezygnowany Piotr
odpowiada w imieniu wszystkich: Panie, do kogoz pdjdziemy? Ty masz stowa zycia
wiecznego (J 6, 68). Zdarza si¢ jednak, ze forma przekazu Jezusa zbliza si¢ do sposobu, W jaki
rodzic przemawia do dziecka. Gdy Chrystus uspokaja swoich uczniéw méwi tagodnie: Nie
boj sie, mata trzodko, gdyz spodobato sie Ojcu waszemu daé wam krolestwo (Lk 12, 32).
Podobny tadunek emocjonalny zawiera fragment z Ksiegi Izajasza (Iz 41, 14): Nie boj sieg,
robaczku Jakubie, nieboraku Izraelu! Ja ci¢ wspomagam - wyrocznia Pana. Uzyte
zdrobnienia pokazuja, ze nawet na poziomie jezyka Pan zniza si¢ jak najbardziej do
cztowieka, skraca dystans. Przemawiajacy przez usta Izajasza Stworca jest tym samym, ktory
teraz petniej, cho¢ nie z mniejsza czutoscia, mowi przez usta swego Syna.

W nauczaniu Jezusa warunkiem decydujacym 0 wejsciu do krélestwa niebieskiego jest
petienie woli Ojca (Mt 7, 21; Lk 6, 46). Cata dziatalnos¢ publiczna Chrystusa wypetniona
jest gloszeniem tej woli, za$ podstawowym fragmentem Pisma mowigcym na ten temat jest

kazanie na Gorze, jak chce Mateusz (Mt 5, 1 - 7, 29) lub tez roéwninie wedtug Lukasza (Lk 6,

108 Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, 152.

109 papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego W Kosciele. Przeméwienie Ojca $wietego Jana
Pawfa II oraz Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej., 76—T77.

110Jezus walczy o autentyczny sens prawa. Rdzeniem prawodawstwa w Starym Testamencie jest obrona
bezsilnych przed moznymi: Joseph Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa. Medytacje 0 Bogu Trojjedynym, thum.
Juliusz Zychowicz, Teologia zywa (Krakéw: Wydawnictwo Znak, 1995), 26-27.
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20-49)'1. Blogostawieni okresleni sg synami Bozymi (Mt 5, 9). Majg oni juz teraz nazywac
Boga swoim Ojcem, jednak pelna manifestacja ich synostwa bedzie miata miejsce dopiero na
koncu czasow'?, Ich dobre czyny prowadza innych bezposrednio do mysli 0 Ojcu ikaza
oddawa¢ Mu chwate (Mt 5, 16). Naktada to na wierzacych obowiazek radykalnego
opowiedzenia si¢ za ideg nasladowania Ojca (imitatio Patri)**®. Zasada drugiej mili dobrze to
oddaje. Zydzi zmuszeni byli nie$¢ na odcinku jednej mili bagaz Zoierza rzymskiego, jesli
tylko ten wydat im takie polecenie’**. Jednak nikt przy zdrowych zmystach nie zamierzat
wydtuzaé tej trasy nawet o krok. Milosierdzie Ojca nakazuje natomiast dobrze czynié Zle
czynigcym | pamigtac 0tym, ze deszcz pada zardwno na sprawiedliwych jak
I niesprawiedliwych (Mt 5, 45; Lk 6, 27-30), Jego mito$¢ nie wyklucza nikogo i wymaga
szczodros$ci'®®. Zmusza cie kto, Zeby iS¢ z nim tysigc krokow, idz dwa tysigce! (Mt 5, 41).
Doskonatos¢ Ojca ma by¢ doskonatoscia wierzacych w Niego (Mt 5, 48; Lk 6, 36).
Radykalizm przykazan zwigzany jest z radykalizmem mitosci Boga wkraczajacego W historie
w 0sobie Syna'®. Ojciec jest tym, ktory widzi W ukryciu (wigcej: On sam dziata w ukryciu!),
nie cierpi obludy, zwroci kazdg uczyniong W cichos$ci ofiare (Mt 6, 3; Lk 6, 38. 41-42). Zna
potrzeby kazdego swego dziecka (Mt 6, 8). Bierze na siebie zmartwienia zwigzane
z codziennym zyciem — skoro zadbat o lilie, 0 ilez bardziej zadba o0 tych, ktorzy sg od nich
daleko wazniejsi (Mt, 6 25-32). Jedynym obowigzkiem jaki naktada na wierzacych jest troska
0 krolestwo Boze (Mt, 6, 33-34). Najwyzszy nigdy nie pozostaje obojetny wobec wytrwatej
modlitwy, nagradza pokornych (Mt 7, 1 -11). Jest skata, a ten kto si¢ na Nim oprze nigdy si¢
nie zachwieje (Mt 7, 24-27; L.k 6, 48).

Przypowies¢ 0 nielitosciwym dtuzniku (Mt 18, 23-35) ma uswiadomi¢ stuchaczom jak
bezgraniczne jest Boze przebaczenie. Naklada to na wierzacych konieczno$¢ odpuszczenia

kazdej wyrzadzonej im krzywdy. Nieproporcjonalno$¢ dwoch zaciagnigtych dtugéw pokazuje

111 ¥ ach, ,,Okre$lanie Boga Ojcem w Ewangelii $w. Mateusza”, 74; Ratzinger, Jezus z Nazaretu, 2007, I: Od
chrztu w Jordanie do Przemienienia:65-114.

112 piotr Kasitowski, ,,«Badzcie doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski» (Mt 5,48). Nasladowanie
Ojca w Ewangelii Mateusza”, W ,, Ty, Panie, jestes naszym Ojcem” (Iz 64, 7). Biblia 0 Bogu Ojcu, red.
Franciszek Mickiewicz i Julian Warzecha (Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, 1999), 190.

113 Kasitowski, 187; Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, I: Blogostawiony Pan, Bog
Izraela (Ek 1, 68):325-38; Szczurek, Bég Ojciec W tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii, 132—34.

114 Denny J. Weaver, The Nonviolent Atonement (Michigan-Cambridge: William. B. Eerdmans Publishing
Company, 2011), 38-39; czyt. Richard A. Horsley, Jesus and the Politics of Roman Palestine (Columbia:
University of South Carolina Press, 2014).

115 por. St. Augustine, The Lord’s sermon on the mount, thum. John Jepson, t. 5, Ancient Christian Writers
(Maryland, 1956), 1, 19, 61.

116 ¥ ach, ,,Okre$lanie Boga Ojcem w Ewangelii §w. Mateusza”, 189.
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Boga nie tylko jako darowujacego wszystkie krzywdy, ale réwniez jako czynigcego to chetnie
i hojnie.

Wyjatkowa opieka ojcowska roztacza si¢ nad tymi, ktorzy z powodu Syna, beda
wydawani sagdom. Sam Duch Ojca bedzie mowi¢ przez nich, aci ktdrzy wytrwaja beda
zbawieni (Mt 10, 17-23). Nie trzeba jednak przywolywac az tak radykalnych sytuacji, zeby
ukazaé troske Stworcy''’. Ojciec interesuje si¢ najdrobniejszymi detalami: U was zas nawet
wlosy na glowie wszystkie sq policzone (Lk 12, 7a), Jezus zapewnia wielokrotnie 0 Jego
opiece (Lk 12, 7b). Bog troszczy si¢ 0 odrzuconych i opuszczonych, niestrudzenie podaza za
kazdym grzesznikiem ikazdemu wybacza. Nastepujagce po sobie kolejno w Ewangelii
Lukasza: opowies¢ 0 zabtgkanej owcy, zgubionej drachmie, synu marnotrawnym, a nast¢pnie
Lazarzu i bogaczu, tredowatych, szczerze modlacym si¢ celniku, przynoszonych do Jezusa
dzieciach, a w koncu 0 niewidomym i Zacheuszu mowia 0 tym wyraznie. Ta czgs¢ Ewangelii
(od 15 do poczatkéw 19 rozdziatu) nazywana jest nawet ztego wzgledu Ewangelig

wydziedziczonych?,

Przypowies¢ 0 ojcu i dwoch synach

Perlg wsrod wyzej wymienionych historii, prawdziwg Ewangelig w Ewangelii, jest
opowie$¢ 0o0jcu idwoch synach, niezwykle trafnie nazywana tez przypowiescia
0 milosiernym ojcu (czg$ciej, niekoniecznie stuszniej: synu marnotrawnym, Lk 15, 11-32),
mowigca 0 niewyczerpanej mitosci Boga wobec kazdego cztowieka. Sklada si¢ ona wtasciwie
Z dwéch zestawionych ze soba przypowiesci: pierwszej mowigcej 0 mtodszym synu (Lk 15,
11-24) idrugiej opowiadajacej O starszym (Lk 15, 25-32). O tym, ze w istocie jest to
opowies¢ 0 Ojcu niebieskim wskazuja stowa mtodszego syna, w ktorych zaciera on granice
pomigdzy wystapieniem przeciw glowie rodziny, aztamaniem nakazow Boskich: Ojcze,
zgrzeszyltem przeciw Bogu | wzgledem ciebie (w. 21). Sformulowanie to nawigzuje do
wypowiedzi faraona, pragngcego zahamowaé plage szaranczy (W) 10, 16). Odniesien do
Starego Testamentu jest zresztg wigcej'’®. Wolanie ojca 0 nowe szaty jest echem opisu ubioru
Jozefa podniesionego do funkcji zarzadcy catego Egiptu (Rdz 41, 42), a samo spotkanie ojca
i syna przywodzi na mys$l pojednanie Jakuba z Ezawem: pospieszyt na jego spotkanie

I objgwszy go za szyje ucatowal go; 1 rozplakali si¢ obaj (Rdz 33, 4). Jesli chodzi 0 starszego

17O Bozej znajomosci spraw ludzkich zob. Szczurek, Bdg Ojciec W tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy
patrylogii, 120-23.

118 Thomas W. Manson, The Sayings of Jesus (London, 1967), 282 i n.

119 Stanistaw Medala, ,,«Pewien cztowiek mial dwoch synow» (Ek 15,11). Bog jako Ojciec w Ewangelii Sw.
Lukasza”, w,, Ty, Panie, jestes naszym Ojcem" (Iz 64, 7). Biblia 0 Bogu Ojcu, red. Franciszek Mickiewicz
i Julian Warzecha (Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, 1999), 98.

38



syna, jego postawa bliska jest tej, jaka reprezentuje prorok Jonasz. Podkresla to ciagtos¢
objawienia Bozego i pozwala na glebsze poznanie Tego, ktory w Starym Testamencie mowi
0 sobie Jestem, ktory Jestem.

Bezgraniczna i uniwersalna mito$¢ ojca kaze mu wyglada¢ straconego syna i dostrzec
go, gdy ten jest jeszcze daleko (w. 20). Jedyna reakcja czekajacego jest glebokie wzruszenie,
nie rozlicza on syna ani nie czyni mu wyrzutow. Wynikajaca z samego rdzenia ojcostwa
mito$¢ do syna objawia si¢ m. in. w trosce 0 godnos¢ swego dziecka®?. Qjciec przyjmuje go
wigc Z otwartym sercem, hojnie obdarowuje, cieszy si¢ prawdziwie z jego powrotu. Syn
zadajacy swojej czesci majatku, przypadajacej mu dopiero po $mierci ojca (ktory przeciez
wcigz zyje!) ma prawo spodziewac si¢ zupelnie innego przyjecia. Jednak postawa ojca lokuje
si¢ ponad ustalonymi przez kulture¢ granicami honoru, krzywdy i przebaczenia.

Ojciec nie szuka swego, nie unosi si¢ gniewem. Jest cierpliwy i taskawy, wszystko
znosi, we wszystkim poktada nadziej¢. Jego mitos¢ wszystko przetrzyma i nigdy nie ustanie
(1 Kor 13, 4-8). Kocha marnotrawnego syna, gdy ten powraca po popelionym grzechu,
odarty z godnosci, kocha tez swoje starsze dziecko, ktore zawsze przy nim bylo, nigdy go
jednak nie rozumiato (w. 28 131)*. | wobu przypadkach milo$¢ ta jest cierpliwym

I wiernym oczekiwaniem na przemiang serca i odnalezienie miejsca w rodzinnym domu.

Modlitwa

Cate zycie Jezusa jest $wiadectwem dawanym na rzecz Ojca. Swiadectwo ma jednak
to do siebie, ze dawane jest na zewnatrz. Jezus przyszedt pouczy¢ 0 Ojcu — potwierdzajg to
Jego cuda inauczanie, atakze slowa ptyngce bezposrednio z nieba. Jednak nie mniej
interesujace jest wejscie W rzeczywisto§¢ modlitwy Syna, czyli niejako spojrzenie do
wewnatrz'??. Ten aspekt zycia Stowa Wcielonego uchyla drzwi do tajemnicy nieustannego
dialogu toczacego si¢ pomigdzy Osobami Boskimi. Pokazuje tez, tylez niezaprzeczalnie, co
paradoksalnie, Jezusa jako cztowieka. W Jego modlitwie bowiem zawiera si¢ jedyna skarga,
na ktorg Syn kiedykolwiek sobie pozwolit, skarga ztozona na poziomie czysto ludzkich
odczu¢ i emocji.

O pierwszenstwie relacji z Ojcem w stosunku do wszystkich innych wigzi byla juz

mowa przy okazji odnalezienia Jezusa w $wigtyni. Postawa Jezusa W tym wzgledzie jest tak

120Jan Pawet 11, Encyklika 0 Bozym Mifosierdziu ,, Dives in misericordia”. Tekst i komentarz, red. Stanistaw
Grzybek i Marian Jaworski (Krakéw: Polskie Towarzystwo Teologiczne, 1981), 17-22.

121 Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Bég, Ojciec Mitosierdzia. Oficjalny
dokument Papieskiego Komitetu Obchodow Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, red. Barbara Glodek, tlum.
Stanistaw Czerwik (Katowice: Ksiggarnia $w. Jacka, 1998), 64—67.

12Czyt.: Krzysztof Mielcarek, ,,Modlitwa W zyciu Jezusa”, Teofil 34, nr 1: Wyktad Pacierza (2016): 74-82.
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samo nieprzejednana w ciagu catego Jego zycia. Wszystko, co wyptywa ztej relacji jest
zasadniczo pierwszym obiektem starania Syna: Bo kto petni wole Ojca mojego, ktory jest
w niebie, ten Mi jest bratem, siostrq | matkg (Mt 12, 50). Obejmuje to takze troske
0 Przybytek — gorliwos¢ 0 dom Twoj mnie pozera (Ps 69, 10) - widoczng tak wyraznie
W scenie wypedzenia przekupniéw ze $wiagtyni (Mk 11, 15-18). Wydarzenia te ukazuja
jeszcze jedng ceche Boga, dotychczas niewspomniang. Bog jest Bogiem zazdrosnym (por.
m.in. Iz 9, 6). Nalezy Mu si¢ pierwsze miejsce i Jego zapalczywos$¢ budzi si¢ w odniesieniu
do kazdej relacji, rzeczy czy pragnienia, ktore Go wyprzedzaja (por. m.in. Wj 32, 12). Gotow
jest da¢ wszystko tym, ktorzy za Nim idg (J 16, 23; Mt 7, 11; Lk 11, 11-13), On musi by¢
jednak Pierwszy i Ostatni (Ap 22, 13).

Kazda modlitwa Syna uznaje to pierwsze miejsce nalezne Ojcu. Przed rozpoczeciem
dziatalnosci publicznej Duch wyprowadza Jezusa na pustyni¢ (Lk 4, 1-13; Mt 4, 1-11; MK 1,
12). To miejsce odosobnienia postrzegane bylo zawsze jako napelnione szczegdlng
obecnoscig Bozg (por. Oz 2, 16; Jr 2, 2). Przenikajaca wszystko cisza i pustka czynity
wyraznym glos Boga, dawaly mozliwo$¢ zanurzenia si¢ W Nim, a nastepnie opuszczenia
samotni w mocy Ducha (Lk 4, 14)2. Udajac si¢ na pustyni¢ Jezus oddaje calg swa
dziatalnos¢, wszystkie czyny i stowa Ojcu. Gdy Jego misja dobiega konca, czyni to samo
wolaniem: Ojcze, W Twoje rece powierzam ducha mojego (Lk 23, 46). Wszystko otrzymat od
Ojca, wszystko Jemu sktada w ofierze.

Zywa i ciggla tacznosé Ojca i Syna kaze przyja¢, ze Jezus modlit sie ustawicznie, ze
Jego dialog z Ojcem nigdy nie ustawal'**. Byt czas, ktory Jezus oddawat wylacznie Ojcu.
| cho¢ niewatpliwie powierzal Mu wszystkich tych, ktorzy zostali zlozeni w Jego rece, to
jednak czynit to na osobnosci. Modlitwa byta podstawowym elementem zycia Syna, z Niej
czerpal moc'?®. Gdy uczniowie nie mogli sobie poradzi¢ z uzdrowieniem epileptyka, Jezus
dokonuje tego wiasnie sita modlitwy ipostu (Mk 9, 14-29). Spedza dlugie godziny na
samotnej modlitwie. Modli si¢ W czasie chrztu (Lk 3, 21), przed wyborem dwunastu - cata
noc (Lk 6, 12), podobnie przed zadaniem pytania 0 to, za kogo uwazaja Go uczniowie (Lk 9,
18). Piotr nic moglby udzieli¢ dobrej odpowiedzi, gdyby Ojciec proszony uprzednio przez
Syna mu jej nie objawit (Mt 16, 17). Modli si¢ takze sam jeden, na gorze po rozmnozeniu
chleba (Mt 14, 23). Uczniowie takze pragneli mie¢ udzial w tej jednosci z Bogiem na polu
modlitwy. W odpowiedzi na ich prosbe, Jezus uczy ich Ojcze nasz, (Lk 11, 1-4; Mt 6, 9-13).

123 por. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje 0 Bogu Tréjjedynym, 27.
124 Guerry, Do Ojca, 40.
125 Por. Mielcarek, ,,Modlitwa W zyciu Jezusa”, 80-82.
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Wiacza ich tez w swoje czuwanie w Getsemani. Tym razem to On prosi, aby modlili si¢
Z Nim (Mt 26, 38). Uczniowie jednak zasypiaja, czynigc t¢ modlitwe kolejnym samotnym
spotkaniem z Ojcem, ktorego oblicze powoli zakrywa si¢ przed targanym niepokojem Synem.
On jednak pogrqgzony W udrece jeszcze usilniej sie¢ modlit (Lk 22, 44).

Wydawa¢ by si¢ moglo, ze modlitwa w pewien sposob izoluje Jezusa od $wiata
I wydarzen. Poniewaz jednak jest ona potgczeniem z Ojcem, zapewnia tez taczno$é z tymi,
ktorych Ojciec mituje. Modlitwa czyni Jezusa zawsze bliskim i obecnym. Nawet, gdy wydaje
si¢, ze Nauczyciel jest daleko, pograzony w modlitwie na swej gorze, to wlasnie dlatego, ze
jest u Ojca widzi targang wiatrem 1odke Apostotow (J 6, 16-21)?°. A dostrzegajac
niebezpieczenstwo, natychmiast przychodzi na ratunek.

Zwracajac si¢ do Ojca Jezus ma niezachwiang niczym pewnos¢ Jego uwaznej
obecnosci. Stowa, ktore Syn wypowiada wskrzeszajac Lazarza: Ojcze, dzigkuje Ci, zes mnie
wystuchat. Ja wiedzialem, Zze mnie zawsze wystuchujesz. Ale ze wzgledu na otaczajgcy Mnie
lud to powiedziatem, aby uwierzyli, zes Ty Mnie postal (J 11, 41-42) brzmig niemal
przepraszajaco. Petna ufnosci wdzigczno$¢ pozostaje nieporuszona nawet w obliczu tego, ze
cud przeciez jeszcze si¢ nie dokonat. Jezus dopiero za chwile krzyknie: Lazarzu, wyjdz na
zewngtrz! (J 11, 43), dopiero za chwil¢ zmarly powstanie. Historia ta pigknie pokazuje troske
Ojca o tych, ktorzy sg bliscy Jego Synowi. Wielu cisneto sie¢ do Jezusa, wielu uzdrawiat,
wielu nauczal, ale ta rodzina z Betanii byta Mu szczegolnie bliska. Maria i Marta posyltajac po
Pana przekazuja Mu: ofo choruje ten, ktorego Ty kochasz (J 11, 3), a wers dalej Ewangelista
podkresla to raz jeszcze: Jezus mitowal Marte ijej siostre, | Lazarza. To wobliczu tego
jednego wydarzenia Syn Cztowieczy, nie omijajac inie skracajac bolu czysto ludzkiego,
ptacze. Ojciec jednak przyjmuje W sobie tylko wiasciwy sposob tych, ktorzy dostapili
zaszczytu przyjazni z Jego Synem. Na nich w pelni objawia si¢ Jego chwata (J 11, 4), oni
maja najrzadszy z mozliwych przywilej podazenia droga, ktéra juz niedtugo
I W nieporownywalnie wigkszym wymiarze pdjdzie Syn*?. Oni zostajg podniesieni W sposdb
najbardziej cudowny i niesamowity. Logika Ojca objawia si¢ W tej scenie w sposéb zupetnie
zaskakujacy. Opuszczajacy grob i owinigty W smiertelne chusty Lazarz antycypuje w tym, co
dopiero begdzie mie¢ miejsce. Bog przez wzglad na swego jedynego Syna i Jego mitos¢ do

tego cztowieka, daje Lazarzowi przystep do przywileju, z ktorego istoty ten jeszcze nie mogh

126 Joseph Ratzinger, Jezus z Nazaretu, thum. Wiestaw Szymona, t. II: Od wjazdu do Jerozolimy do
Zmartwychwstania (Kielce: Jedno$é, 2011), 301.

127 Jako zapowiedz wskrzeszenia Syna m.in u §w. Augustyna.: St. Augustine, ,,To Consentius, Against Lying”,
w Nicene and Post-Nicene Fathers, red. Philip Schaff, ttum. H. Browne, t. III, First Series (Buffalo, NY:
Christian Literature Publishing Co., 1887), 27. http://www.newadvent.org/fathers/1313.htm [25.03.2019].
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sobie zdawa¢ W pelni sprawy. Przepas¢ miedzy Bogiem a cztowiekiem zniknie zupeinie
dopiero wraz ze S$miercia krzyzowg Syna, aswiatu objawi si¢ W momencie
Zmartwychwstania. Jednak serce Ojca jest tak przepetnione mito$cig, ze przelewa si¢ ona juz
wczesniej — cho¢ oczywiscie tylko w obliczu przysztych zastug Syna i szczegoélnej Jego
relacji z rodzing z Betanii*?®. Ojciec ukazuje si¢ jako niezwykle, niewyobrazalnie wrecz
hojny. Jego taskawo$¢ przekracza wszelkie granice ludzkich kalkulacji. Zwlekanie Syna
Z przybyciem do domu Lazarza jawi si¢ W tym obrazie wprost jako laska, bo ta chwilowa
zapora, ustawiona po to, aby potem z tym wigksza sita i moca wylata si¢ nagromadzona
Ojcowska mitos¢, jest niemal tym samym co tajemnica milczacego nad Golgotg nieba. Ojciec
nie moze oprze¢ si¢ podniesieniu tych, w ktorych widzi rysy swego Syna. A Lazarz musiat
nosi¢ W sobie to podobienstwo jako Jego przyjaciel. W Synu Ojciec kazdemu gotéw jest dac
nowe zycie. Nowa jakos$¢ tego zycia, niezaprzeczalna i bezdyskusyjna, wynika z zanurzenia
w Synu. Lazarz staje si¢ nowym stworzeniem (2 Kor 5, 17). Powigzanie z Chrystusem jest tak
wyrazne, ze tacznos¢ ta staje si¢ przedmiotem niepokoju arcykaptanéw. Sama obecno$¢
Lazarza stanowi bowiem $wiadectwo dane Synowi Czlowieczemu 1 jako taka prowadzi do
Ojca. Nic dziwnego, ze przerazona starszyzna postanawia go straci¢ (J 12, 10, por. tez J 17,
14). Ta tacznos¢ losow Chrystusa i tego, ktory ma w Nim Zycie zostanie potem ujgta stowami
sw. Pawla: Teraz zas juz nie ja zyje, lecz Zyje we mnie Chrystus. Cho¢ nadal prowadze Zycie
W ciele, jednak obecne zZycie moje jest zyciem wiary W Syna Bozego (Ga 2, 20).

Modlitwa Jezusa przy grobie Lazarza jest modlitwa dzigkczynienia, jednak zachwyt
Syna nad przymiotami Ojca nie pojawia si¢ jedynie Wtym fragmencie Pisma. Rado$¢
W Duchu ogarnia Syna, gdy rozmys$la nad madro$cia Stworcy, ktory tajemnice krolestwa
objawit prostaczkom (Lk 10, 21-22; Mt 11, 25-26)'*. Nie znaczy to, ze Jezus nie zna
modlitwy prosby — wrecz przeciwnie. Nie zapominajac 0 dzigkczynieniu i uwielbieniu, Syn
nie waha si¢ tez blaga¢ Ojca. Prosi wiec za tymi, ktorzy sg najblizej: Szymonie, Szymonie, oto
szatan domagal sie, Zeby was przesiac jak pszenice; ale Ja prositem za tobq, Zeby nie ustata
twoja wiara (Lk 22, 31-32). W modlitwie arcykaptanskiej (J 17) pragnie, aby Ojciec otoczyt
Go chwalg, po to jedynie, aby On na powr6t Mu t¢ chwate mogt odda¢ (w. 1 i5), wraca Jego
troska 0 Apostotow (w. 11)13° a nastepnie pojawia si¢ btaganie za tych, ktorzy dzieki ich

stowu bedqg wierzy¢é we Mnie, aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, aJa

128 Umownego terminu ,,serce Ojca” uzywam za publikacjg J. Galot 0 tym tytule [Galot, Serce Ojca.].

129 Fragment ten ukazuje Ojca jako objawiajaca sie poprzez Syna madro$¢ i nawigzuje do Syr 51, 1-12. Wiara
rozumiana jest tu w kategoriach ubéstwa przed Bogiem — to wlasnie oznajmia Jezus méwiac 0 pelnym poznaniu
Boga. Wskazanie na Ducha Sw. jako zrédta radosci jest wazne z punktu widzenia teologii trynitarnej. Szerzej
o tym fragmencie: Szczurek, Bog Ojciec W tajemnicy Trdjcy Swietej. Elementy patrylogii, 79-83.

130 Ratzinger, Jezus z Nazaretu, 2011, 11: Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania:98-103.
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w Tobie (w. 20-21), a wigc za caly Kosciot™. Jako doskonaty Syn Boga Ojca, krzyzowany
Jezus prosi za swymi oprawcami (Lk 23, 34). Jako wycienczony i skatowany czlowiek pyta:
Eli, Eli, lema sabachthani? (Mt 27, 46). Syn modlacy si¢ Psalmami zamyka w sobie
wszystkie cierpienia i nadzieje narodu wybranego!*?. Oddajac swego Ducha wr¢ce Ojca,
Jezus pokazuje, ze aby poja¢ ogrom mitosci Syna umierajacego na krzyzu, trzeba wznies¢ si¢
do Tego, ktory Go postal. Poniewaz to On jest Autorem planu zbawienia, On takze znajduje
si¢ u zrodta mitosci Syna do ludzkosci*®.

Jezus zanosi przed Ojca jeszcze jedng modlitwe prosby — tym razem za siebie: Abba,
Ojcze, dla Ciebie wszystko jest mozliwe, zabierz ten kielich ode Mnie! Lecz nie to, co Ja chce,
ale to, co Ty [niech si¢ stanie]! (MK 14, 35-36). Szczeros¢ i otwartos$¢ tej modlitwy pokazuje
brak jakiegokolwiek dystansu w zwracaniu si¢ Jezusa do Ojca®**. Prosba jest odwazna - Syn
przeciez wiedziat w jakim celu przyszedt na $wiat. Jednak to nie samo btaganie, a formuta
Abba byla w pierwszej kolejnosci przedmiotem dociekan badaczy. Od momentu
opublikowania przez Joachima Jeremiasa studium na ten temat panowalo powszechne
przekonanie 0 wyjatkowosci tego zwrotu, ktory mial wywodzi¢ si¢ z dziecigcego gaworzenia
I funkcjonowaé przede wszystkim W obrebie rodziny. Zwrdcenie si¢ W ten sposob do Boga
miato W zwigzku z tym wskazywac na wyjatkowos¢ relacji Jezusa z Najwyzszym, widoczna

takze na plaszczyznie najbardziej elementarnej — jezyka'®®

. Hipoteza ta, cho¢ niezwykle
kuszaca, nie znalazta jednak potwierdzenia W toku dalszych badan. Ostatecznie rozprawit si¢
Z nig James Barr udowadniajac, Ze nic nie wskazuje na jakikolwiek zwiagzek etymologiczny
pomig¢dzy stowem Abba a mowa dzieci¢cg oraz ze termin ten byt powszechnie uzywany przez
dorostych w czasach Jezusa. Nie mozna go wiec uzna¢ za wyznacznik intymnej relacji

pomigdzy Ojcem I Synem?3,

1.2.2. Ojcostwo zaposredniczone
Objawienie Boga jako Ojca nie bylo tatwe do przyjecia dla zyjacych w czasach

Jezusa. Byt to prawdziwy przewr6t §wiatopogladowy i religijny, zupetnie zmieniajacy optyke

131 ¢zyt. André Feuillet, Le sacerdoce du Christ et de ses ministres d’aprés la priére sacerdotale du quatriéme
Evangile et plusieurs données paralléles du Nouveau Testament (Paris: Editions de Paris, 1972).

132 Ratzinger, Jezus z Nazaretu, 2011, 11: Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania:153, 160.

133 Jean Galot, Serce Ojca (Warszawa: Wydawnictwo s.s. Loretanek-Benedyktynek, 1962), 17.

134 Gerhard Lohfink, Jezus z Nazaretu. Czego chcial. Kim byf, ttum. Eliza Pieciul-Karminska, t. 30, Alfa
i Omega (Poznan: W drodze, 2012), 440-42.

135 Czyt. Joachim Jeremias, Abba. Studien zur neutestamentlichen Theologie und Zeitgeschichte (Géttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1966). Za nim podaza tez: Marchel, Abba, Peére! La priére du Christ et des chrétiens.
136 James Barr, ,,Abba Isn’t Daddy”, Journal of Theological Studies 39, nr 1 (April) (1988): 28-47.
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dotychczasowego postrzegania Najwyzszego. Nic wigc dziwnego, ze Chrystus wprowadza
W t¢ tajemnice stopniowo i Z wielkg delikatnoscia.

Jezus mowi: moj Ojciec (Mt 16, 17; 1 6, 32...), ale takze: wasz Ojciec (Mt 5, 16; Mt
6, 1...) , arozréznienie to wskazuje na dwie rzeczy. Po pierwsze, od momentu Wcielenia,
Bog jest znany wierzacym przede wszystkim jako Ojciec Jezusa Chrystusa'®’. Zyskuje nowy,
catkowicie dostowny tytul indywidualny. Takie rozumienie ojcostwa Boga wida¢ wyraznie
u pierwszych chrzescijan: wielbili Boga i Ojca Pana naszego Jezusa Chrystusa (Rz 15, 6)
czy: Blogostawiony Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa, Ojciec mitosierdzia i\ Bog
wszelkiej pociechy (2 Kor 1, 3). Po drugie, Jezus uczy, ze rowniez wierni majg Ojca W niebie
i jest to ojcostwo pojmowane odmiennie niz W Starym Przymierzu. O przynaleznosci do
krolestwa Bozego decyduje bowiem podobienstwo do Ojca, pelnienie Jego woli. Bog za$ jest
Ojcem i dobrych, i ztych, hojnie obdarzajacym wszystkie swoje ziemskie dzieci (Mt 5, 45).
Nie znaczy to jednak, ze przy koncu czasow nie odda kazdemu wedhug jego uczynkéw (Mt
13, 41-43). Jezus prowadzi swoich stuchaczy do co raz bardziej osobistej relacji z Ojcem.
Mowi: Albowiem Ojciec sam was mituje (J 16, 27), a wczesniej, gdy uczniowie proszg, aby
nauczyt ich si¢ modli¢, swoja nauke rozpoczyna stowami: Ojcze nasz (Lk 11, 2-4, Mt 6, 9-
13)128,

Niewyobrazalna nowos$¢ relacji z Bogiem, na ktérg Chrystus tak ostroznie
przygotowuje Apostotow, ma dopiero nadejs¢. Jej ogromu uczniowie nawet nie przeczuwaja.
Jezus méwi im wprawdzie: W owym dniu poznacie, ze Ja jestem W Ojcu moim, a wy we Mnie
iJa wwas (J 14, 20), zapewnia, ze nie zostawi ich sierotami (J 14, 18) igwarantuje
skuteczno$¢ kazdej modlitwy zanoszonej W Jego imi¢ do Ojca (J 16, 23). Jednak dystans jaki
oddziela uczniow do Najwyzszego wydaje si¢ wcigz nie do pokonania, niezaprzeczalny,

139

nieubtagany®*. Ojciec przeciez jest ,,w niebie”, W rzeczywisto$ci najbardziej niedostepnej dla

cztowieka, transcendentne;j**.

Duch przybrania za synow
W Jezusie ma si¢ wypeli¢ starotestamentowa obietnica. Obietnica nowego

przymierza z domem Izraela, ktora swoje zrodto ma mie¢ w nieprawdopodobnej bliskosci

137 Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, I: Blogostawiony Pan, Bog Izraela (Lk 1,
68):495-98.

138 czyt. R. Guardini, Modlitwa Parska (Krakow, 2003); W. Stomka, Ojcze nasz. Najdoskonalsza z modlitw (Cz,
2001); Jean Carmignac, Recherches sur le ,, Notre Pére” (Paris: Letouzey & Ané, 1969); Katechizm Kosciota
Katolickiego, 622; Lohfink, Modlitwa mojq ojczyzng. Teologia i praktyka modlitwy chrzescijanskiej, 69-70.

139 Guerry, Do Ojca, 15.

140 por, Szczurek, Bog Ojciec W tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii, 127-30.
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potomka krola i Boga (2 Sm 7, 1- 16). Rodzi si¢ pytanie 0 znaczenie tego wydarzenia dla
Apostotow i wszystkich, ktorzy razem z nimi bedg mie¢ udziat w Chrystusie. Prawo Boga
zostanie umieszczone w glebi ich istoty, nie bedzie juz wypisane na kamiennych tablicach,
jak dotychczas, ale wyryte w zywym sercu (Jr 31, 31- 34). Znajomo$¢ Boga stanie si¢
powszechna, przystep do Niego — bezposredni i pewny, dziecinnie (to stowo najlepiej oddaje
dokonujgca si¢ przemiang) wrecz tatwy. Pigknym obrazem wypetniajagcego si¢ na oczach
uczniOw przyrzeczenia jest rozdarta na dwoje zastona przybytku (Mt 27, 51; por. 1z 25, 7). To
wlasnie poprzez zrealizowanie swej obietnicy Pan pocieszy swoj lud i otrze tzy z kazdego
oblicza (1z 25, 8).

Chrystus zapowiada to pocieszenie w czasie Ostatniej Wieczerzy (J 14, 16-17).
| nagle okazuje si¢ ono by¢ Osoba, okazuje si¢ mie¢ imi¢. Duch Prawdy, ogloszony
w Ksigdze Joela (J1 3, 1-2), bez roznicy wyleje si¢ na kazdego, mtodzienca i starca,
niewolnika i wolnego. Duch madrosci i rozumu, duch rady i mestwa, duch wiedzy i bojazni
Panskiej (Iz 11, 2) zamieszka W kazdym, czynigc z wiernych $wiatynie Boga (1 Kor 3,
16)*. Piotr natychmiast rozpoznaje wypelnienic si¢ slowa Bozego w wydarzeniu
Pig¢dziesigtnicy (Dz 2, 1 in.)*%. Duch postany jest przez Ojca, to On go przyobiecat i On
wyciska teraz swojg piecz¢¢ na wierzacych (Lk 24, 49; 2 Kor 1, 21-22). Rola Ducha jest tak
doniosta, ze Jezus moéwi otwarcie 0 pozytecznosci swojego odejscia. Pocieszyciel, Duch
Swiety, ktorego Ojciec posle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam
wszystko, co Ja wam powiedziatem (J 14, 26). Duch Swiety jest wiec gwarantem zachowania
ortodoksji (w pierwotnym znaczeniu tego stowa) nauki Chrystusa. A samym jadrem tej nauki
byto ukazanie Boga jako Ojca, umozliwienie wpatrywania si¢ Z odstonigtq twarzg
W Najwyzszego (2 Kor 3, 18), udzielenie swego synostwa wszystkim pragnagcym. Dzieto to
dokonuje si¢ w Duchu.

Duch Swiety jest Duchem przybrania za synéw. Zaswiadcza, ze jesteSmy dzie¢mi
Bozymi (Rz 8, 15-16). Duch wienczy dzielo Chrystusa, to W Nim nastepuje rozciggnigcie
synostwa Jedynego na wielu. On takze pozwala wotaé¢, wigcej — sam wota, tak, jak dotychczas
o$mielal si¢ wota¢ tylko Jednorodzony: Na dowdd tego, zZe jestescie synami, Bog wystat do
serc naszych Ducha Syna swego, ktory wota: Abba, Ojcze! A zatem nie jestes juz

niewolnikiem, lecz synem (Ga 4, 6-7, por. Rz 8, 15)'*. Bog nie chce i nie potrafi juz patrzeé

141 Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, 214-15.

142 O objawiajacej funkcji Ducha zob. Szczurek, Bég Ojciec W tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii,
91-95.

143 Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Bdg, Ojciec Mitosierdzia. Oficjalny
dokument Papieskiego Komitetu Obchodow Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, 44—45.
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na czlowieka inaczej niz tylko przez swego Syna'**. Tym samym wolanie Abba! staje si¢
okrzykiem catego Kosciota, w ktérym zawiera si¢ sedno tozsamosci chrzescijanskiej*#.

Sw. Pawel rozwazajacy zagadnienie adopcji Bozej postuguje si¢ jezykiem
prawniczym $wiata grecko-rzymskiego'. Na mocy omawianego aktu adoptowany wchodzit
do danej rodziny izyskiwal prawa wlasciwe potomkowi. Podobne przypadki nigdy nie
zachodzity w kulturze zydowskiej, stad rzadko$¢ tego terminu w Biblii, wystepuje on tylko
w listach Pawlowych'¥. Adopcja ludzka zmienia jedynie status spoteczny osoby, nie
zastgpuje W zadnym razie naturalnych wiezi. Inaczej rzecz ma si¢ Z adopcja Boza. Sytuuje si¢
ona na poziomie ontologicznym. Chrzescijanie sg dzie¢mi Boga dzigki $cistemu zwiazkowi
z przedwiecznym Stowem Wcielonym. Jezus za$ jest Synem Boga w porzadku naturalnym
(Rz 8, 29-30). Synostwo chrzescijan opiera si¢ wigc na realnym uczestnictwie W Synostwie
Chrystusa, przyobleczeniu sie W Syna, dokonujacym sie¢ W mocy Ducha Swictego (por. Ef 4,
24)18,

Inicjatywa wystania Ducha, podobnie jak Syna, pochodzi od pierwszej przyczyny
wszystkiego — od Ojca. I cho¢ dokonuje si¢ ona w Synu i Duchu, to Tym, ktory adoptuje
W $cistym znaczeniu, jest sam Ojciec. Chrzescijanie nie zwracaja si¢ ani do Chrystusa, ani do
Parakleta imieniem QOjca. To od Pierwszej Osoby bierze nazwe wszelki réod na niebie ina
ziemi (Ef 3, 14-15), to Ojciec wybral nas przed zalozeniem swiata 1t0 On
z milosci przeznaczyl nas dla siebie jako przybranych synow (Ef 1, 4-5). Przywotane
fragmenty jednoznacznie ukazuja odwieczno$¢ planéw Bozych dotyczacych usynowienia
wierzacych'®. Ojcostwo okazuje si¢ pierwotne inieodtgczne od natury Boga'*®. Zbawcze
dzieto Chrystusa zanurzone w Duchu Swigtym zaowocowato tym, ze kazdy chrzeicijanin
zostat nazwany dzieckiem Bozym i rzeczywiscie nim jest (1 J 3, 1). Stan synostwa zawiera
w sobie pewng dynamike, rozpatrywany jest bowiem W perspektywie eschatologicznej:
Stworzenie z upragnieniem oczekuje objawienia si¢ synéw Bozych (Rz 8, 19) i dalej: Wiemy
przeciez, ze cale stworzenie az dotgd jeczy 1 wzdycha w bolach rodzenia (Rz 8, 22). Pelna

manifestacja synostwa Bozego bedzie miata miejsce dopiero przy koncu czasow (Mt 13,

144 Galot, Serce Ojca, 14.

145 Jean Galot, Féter le Pére (Paris: Spiritualité Mame, 1993), 16-17.

146 Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, 202.

147 Marchel, 202-4.

148 Marchel, 206-7.

149 Na temat wybrania i przeznaczenia: Szczurek, Bég Ojciec W tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii,
135-41.

150 Franciszek Mickiewicz, ,.,,Przez Jezusa W jednym Duchu mamy przystep do Ojca" (Ef 2,18). Bog jako Ojciec
w Listach $w. Pawla”, w,, Ty, Panie, jestes naszym Ojcem" (Iz 64, 7). Biblia 0 Bogu Ojcu, red. Franciszek
Mickiewicz i Julian Warzecha (Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, 1999), 136.
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43)151, Swiat oczekuje jej z wytesknieniem, bo ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani
serce cztowieka nie zdolato pojgé, jak wielkie rzeczy przygotowat Bog tym, ktorzy Go mitujg
(1 Kor 2, 9). Wszystko dazy I pragnie tego stanu calkowitego usynowienia, ujetego
W przedwiecznym planie Bozym.

Wotanie Abba (Ga 4, 6, Rz 8, 26), poczatkowo bedace btaganiem Ducha we wnetrzu,
szybko stato si¢ $wiadomg modlitwg wznoszong do Ojca w autorytecie synostwa Jezusa.
Czlowieczenstwo nabralo nowego wymiaru. Dzigki Wcieleniu kazdy czlowiek moze by¢
nazywany synem. Witaczenie W Chrystusa jest takze wlaczeniem w Jego modlitwe. W ten
sposOb blagania Ducha (por. 1 Kor 12, 3) staty si¢ nierozdzielne z ludzkimi, a termin Abba
stal si¢ uzywanym z wdzigcznoscig tytutem Najwyzszego®™2. Wierni zyskali tym samym
przystep do wewngtrznego zycia Trojey3. Sa wiaczeni, na mocy jednosci z Synem
i Duchem, w relacje zachodzace pomiedzy poszczegdlnymi Osobami Boskimi. Zostali
wpuszczeni do domu Ojca, a Tym ktory ich niecierpliwie wygladat iz radoscig otworzyt

drzwi byt On sam.

Ojcostwo ludzkie

Na kartach Nowego Testamentu pojawia si¢ jeszcze jeden obraz niezwykle
dyskretnego, ale jakze istotnego ojcostwa. Jest ono niejako na marginesie ojcostwa Bozego
i W zaden sposob go nie zaciemnia ani Z nim nie konkuruje. Pozwala jednak zblizy¢ si¢ do
Pierwszej Osoby iz tego wzgledu zastuguje na omowienie. Mowa oczywiScie 0 0jcostwie
Jozefa.

Dhugie i szczgsliwe zycie w otoczeniu licznego potomstwa jest jednym z czgstszych
zyczen wypowiadanych przez Izraelitow nad tymi, dla ktorych pragna dobra. Jest to
btogostawienstwo udzielane przez Boga tym, ktorych mituje (Rdz 24, 60; 28, 1-4; Ps 128; Ps
144, 12...), swiadczace o fundamentalnej roli rodziny***. Szacunek w stosunku do rodzicow
taczy sie¢ z szacunkiem wzgledem samego Boga, a jego brak podlega surowej karze (Wj 20,
12; 21, 15.17; Kpt 20, 9...). Rodzice ziemscy stanowig odbicie Ojca niebieskiego, uczestniczg
w przekazywaniu obrazu Boga, maja bezposredni wplyw na ksztattowanie Jego wizerunku®>,

Niezwykle wazng kwestia jest wiec rodzina, W ktorej Bog umiescit Jednorodzonego. Wybor

151 Kasitowski, ,,«Badzcie doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski» (Mt 5,48). Nasladowanie Ojca
w Ewangelii Mateusza”, 190.

152 Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, 223.

153 Szczurek, Bog Ojciec W tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii, 47.

154 Waldemar Rakocy, ,.Bog - Biblia - rodzina”, w Biblia o rodzinie, red. Gabriel Witaszek (Lublin: Redakcja
Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 1995), 34.

155 Czyt. Cyril Rodd, ,,The Family in Old Testament”, Bible Translator 18 (1967): 19-26.
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ziemskiego ojca dla Jezusa nie miat wsobie nic zprzypadku. Jozef byt bowiem
reprezentantem samego Boga Ojca, taczyla go z Nim wieZ niespotykana. Zaden inny $wiety
nie petnit tak zaszczytnej funkcji. Tym samym ojcostwo Jozefa wiele moéwi 0 ojcostwie
Bozym i jako takie wymaga staranniejszej analizy.

Ewangelisci nie przekazali ani jednego stowa wypowiedzianego przez tego potomka
Dawida. Jako przedstawiciel Najwyzszego kryje si¢ W Jego cieniu, tak aby ustagpi¢ Mu we
wszystkim, za§ gdy Syn rozpoczyna swa publiczng dzialalno$¢, znika zupeilnie ze sceny
rozgrywajacego si¢ dramatu. Jego miejsce jest jednak wyjatkowe®. Nalezy do porzadku
Wecielenia i jest integralng czescig tajemnicy Chrystusa'®’. Jozef ,,Scigga” ojcostwo niebieskie
na ziemi¢. Dom, ktory jako glowa rodziny, stworzyl dla Jezusa, jest domem, ktérego pragnat
dla swego Syna sam Ojciec niebieski.

Niewiele wiadomo o Ciesli z Nazaretu. Z pomoca przyj$¢ jednak moze jego imiennik
ze Starego Testamentu. Patriarcha Jozef jest najczesciej interpretowany jako figura Chrystusa,
jednak jest tez niewatpliwie zlaczony z mgzem Maryi (na podobienstwo dwoch Jozefow
zwracal uwage m.in. §w. Bernard z Clairvaux). Cechy, ktére u Jozefa ewangelicznego sa
zaledwie dyskretnie zarysowane, nabierajg wyrazistosci W kontekscie historii 0 Patriarsze
z Ksiegi Rodzaju. Pozwala poznac to istotne ,,wtasciwosci” tego, ktory zostat przeznaczony
na ziemskiego ojca Odkupiciela. Syn Jakuba byt umitowanym dzieckiem swego ojca,
zarowno ze wzgledu na matke (Rachelg, ukochang zon¢ Jakuba), jak ina swa madrosc
i pickno. Analogicznie mozna patrze¢ na tajemnicze wybranie Jozefa (nie tylko jako ojca, ale
takze jako meza Maryi). Do starotestamentowego Patriarchy Bog mowil we $nie, a jego
czysto$¢ doprowadzita go az do wiezienia (oskarzony przez zon¢ Putifara)™®. Dzicki swej
pokorze i roztropnosci ustanowiony zostat zarzadca poteznego Egiptu, za$ blogostawienstwo
dla tego kraju ptyne¢to przez wzglad na niego. Cata aprowizacja byta w jego rekach i to dzigki
niemu rodzina Izracla ocalata izyta w dostatku. Byl on mezem opatrznosciowym, od
poczatku przygotowywanym do wypelnienia swej misji. Podobienstwo z Jézefem z Nazaretu
dostrzec tez mozna W fakcie, ze starotestamentowy Patriarcha nie wszedt do ziemi obiecane;.
Bog wprawdzie zapewnil go 0 tym, ze wyprowadzi Izraelitow z Egiptu, on sam jednak nie

ogladat tej chwili na wtasne oczy. Podobnie mgz Maryi uczestniczyt w obietnicy wyzwolenia,

156 Zwracali na to uwage m.in.: Jan Gerson, Teresa z Avili, Jan od Krzyza, Franciszek Salezy, Jean Eudes, Jean-
Jacques Olier, Alfons Liguori, Jean-Joseph Lataste czy Pius IX.

157 André Doze, Jozef, cierr Ojca. Refleksje z duchowosci nazaretarskiej, tham. Lucja Balter (Kalisz: Polskie
Studium Jozefologiczne, 2006), 11, 203; Jean Galot, Swiety Jozef, thum. SS. Karmelitanki Bose z Zakopanego
(Krakéw: Wydawnictwo OO. Karmelitow Bosych, 1997), 59.

158 Na temat czystosci Jozefa por. m.in.: J. Ivan Prcela, St. Joseph the Virginal Father of Jesus. Lifelong Biblical
and Theological Reflections (Victoria, BC: FriesenPress, 2012), 42—48.
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nie byt jednak $§wiadkiem ostatecznego wyrwania ludzkosci z ngdzy grzechu. Gdy w Egipcie
zapanowal przepowiedziany gtdd, faraon oznajmit: Udajcie sie do Jozefa i, co on wam powie,
czyncie (Rdz 41, 55). W trudnej sytuacji Bog namaszcza Jozefa iudziela mu autorytetu.
Podobnie dzieje si¢ W przypadku Ciesli z Nazaretu wyznaczonego do funkcji zarzadcy domu
$wietej rodziny. Sam Jezus uznaje ojcostwo Jozefa i w konsekwencji jest mu poddany (Lk 2,
51)™°. Dwa prorocze sny starotestamentowego Jozefa (symboliczny pokton ziemi i nieba)
wskazuja na niezwykla godno§¢ nadang mu przez Pana (takze Jozef Testamentowy miat
wazny sen). A przeciez misja Ciesli z Nazaretu byta stokro¢ wazniejsza. Niezwykle glebokiej
wymowy nabierajg na tym tle stowa skierowane do syna Jakuba: Skoro Bog dat ci poznac to
wszystko, nie ma nikogo, kto by ci dorownat rozsqdkiem | mgdrosciq! Ty zatem bedziesz nad
moim dworem i twoim rozkazom bedzie postuszny caly moj nardd. Jedynie godnoscig
krolewskq bede cig przewyzszat (Rdz 41, 39-40).

Ojcostwo czlowiecze Jozefa mite byto Bogu. Sw. Franciszek Salezy nazywa Ciesle
z Nazaretu wprost Wice-Ojcem'®®, Postawa Jozefa byla na tyle wzorowa, ze stala sie
doczesnym obrazem odwiecznej troski ojcowskiej. Nowy Testament rolg Jozefa przedstawia
dos¢ lakonicznie, nie mozna jednak negowac niezwyktej doniostosci tej postaci. Gdy Lukasz
opisuje zwiastowanie, Maryje okresla W pierwszej kolejnosci poprzez jej zaslubienie
z Jozefem (Lk 1, 27) ***. Wage tego mezczyzny z Nazaretu podkresla fakt, ze rowniez jemu
aniot zwiastuje cudowne wydarzenie, cho¢ oczywisScie ranga tego postannictwa jest
odpowiednio mniejsza (jego zgoda nie jest zgoda na dokonujace si¢ wcielenie, a podjgciem
zobowigzania opieki nad Matka i Dzieckiem). Obecnie przyjmuje si¢ najczeSciej (za
Orygenesem, Euzebiuszem z Cezarei czy Bernardem z Clairvaux), ze decyzja 0 oddaleniu
Maryi wynikata z szacunku do niej i Dziecka. Jozef nie czut si¢ godny uczestniczy¢ w Bozym
zamys$le'®2,

Za sprawg jego zgody na wzigcie Maryi do siebie, nastgpito ,,wszczepienie” Jezusa
w ludzka rodzing. Wskazuje to do jakiego stopnia wcielenie bylo zupelne, jak rzeczywiscie
Stowo stato si¢ Ciatem izamieszkalo posrod nas?®. Poprzez Jozefa Jezus jest tez Synem

Dawida (a jest to tytul mesjanski!), pochodzi z krolewskiego rodu. Odrzucenie Zbawicicla

159 Doze, Jozef, cier Ojca. Refleksje z duchowosci nazaretanskiej, 209.

160Saint Frangois de Sales, Euvres. Edition compléte, t. V: Traitté de I’amour de Dieu, II (Annecy: Imprimerie J.
Niérat, 1894), 240. 1l estoit vice pere de N. S., en lieu du Pere eternel qui, quant a ce qui regardoit la vie de N.
S., ne vouloit pas employer ordinairement sa Majesté.

161 Doze, Jozef, cien Ojca. Refleksje 7 duchowosci nazaretanskiej, 17.

162 Druga teza mowi, ze Jozef miat watpliwosci dotyczace samej Maryi. Tg droga podazat Justyn czy Jan
Chryzostom: Stefan Szymik, ,,Jozef Oblubieniec” (Lublin: KUL, 2000), 124-25.

163 Galot, Swiety Jozef, 59.
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przez ten $wiat W pierwszej fazie — przy narodzinach - bierze na swoje barki Jego zatroskany
ojciec. Oglada on tez pierwszy moment rozlania si¢ chwaly Dzieci¢cia, gdy hotd sktadajg mu
ludzie prosci iludzie napetlnieni madroscig. Jozef wypelnia wiernie obowigzki ojca
wymienione w Talmudzie: 6smego dokonuje obrzezania Syna (prawnie dopuszczajac Go do
pelni zydowskiego zycia religijnego), wykupuje Go (ofiarowanie w $wiatyni), uczy Tory,
szkoli w rzemios$le'®*. Przy okazji ofiarowania, Jozef, za sprawg proroctwa Symeona, zdaje
sobie sprawe, ze udziat W przygotowaniu Jezusa do Jego misji, jest udziatem
W przygotowaniu cierpienia tym, ktorych kochal. Ofiara zlozona w $wiatyni staje si¢
konkretna i bolesnie $wiadoma. Ten wymiar ofiary takze przybliza go W przedziwny sposob
do Ojca (szerzej otym w kolejnej czeSci). Ofiarg t¢ Jozef sktada Ojcu. Jeszcze przed
ustanowieniem sakramentu eucharystii wznosi on ku niebu dar z Tego, przez ktorego
przychodzi odkupienie®®.

Jozef przewodniczyl takze codziennej liturgii rodzinnej'®®. Gdy Jezusowi zagraza
niebezpieczenstwo, Bog zwraca si¢ do ziemskiego ojca, nie korzystajac z posrednictwa
Maryi. Osobista wiez potomka Dawida z Pierwsza Osobg ijego wybranie sg tajemnicg
pomig¢dzy Jozefem a Bogiem, ktorg to tajemnice Maryja uznaje i jest jej postuszna. Ocalenie
od $mierci przychodzi poprzez Jozefa, ktory jest strézem powierzonego mu Skarbu®®’. Jego
tez Bog informuje, gdy mozliwy jest powrot z Egiptu. Odnalezienie w $wigtyni (cate
zdarzenie jest zresztg prefiguracjg Kalwarii), Jozef musiat przyjaé z pelng wdziecznosci ulga,
gdyz, jako glowa rodziny, to on odpowiedzialny byt za Maryje i Jezusa. Stowa Syna (Lk 2,
49) ukazuja jak dalece ojcostwo Jozefa bylo dyskretne ipodporzadkowane Ojcu
Przedwiecznemu®®®, Nieustannie robit on miejsce Najwyzszemu.

Trudny do pojecia jest fakt, ze Jozef miat realny udzial w ksztattowaniu osobowosci
Jezusa. Nie musial on wprawdzie korygowa¢ zadnych btedéw Wcielonego, raczej zachecaé
i wspiera¢. Zadanie to jednak, z pozoru proste, wymagato najwyzszej doskonatosci moralne;
i nieustannego stania w prawdzie'®. Jozef wprowadzit Jezusa W rzeczywisto$¢ pracy, a wiec
namacalny konkret codziennego zycia. Niewatpliwie Jozef byt rzadkim przyktadem unizenia,
ktéra to cecha z pewnoscig szybko musiala rozwing¢ si¢ u Jezusa przy tak stymulujacej

obecnosci opiekuna. Ten patron dobrej $mierci cate zycie uczyt si¢ umierania dla $wiata,

164 Pius Bosak, Postacie Biblii. Stownik — konkordancja, t. VI (Pelplin: Wydawnictwo Diecezji Pelplinskiej
Bernardinum, 2010), 303.

165 Galot, Swiety Jozef, 69.

186 Doze, Jozef, cier Ojca. Refleksje 7 duchowosci nazaretanskiej, 107.

157 Doze, 18.

168 Ordon, ,,,,A byt im poddany..." (Lk 2,51)”, 20-22.

169 Galot, Swiety Jozef, 86-89.
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a wzrastania dla Boga. Jego prostota i milczenie zbliza go do Ojca wypowiadajacego jedno
Stowo — swojego Syna'®. Jezus wychowywany w ciszy ipokoju kryt si¢ w cieniu
ochraniajagcego Go Jozefa'. Opieka ta czesto byta postrzegana w kategoriach zmylenia
Ztego, ktorego czujno$¢ za sprawg Jozefa i jego ojcostwa, zostata uspiona®”2.

Zaskakujaca cechg ojcostwa Jozefa jest to, ze jest ono zanurzone W Synu. Jozef uczyt
si¢ bycia wyjatkowym ojcem poprzez Jezusa. Jezus za$§ odkryl ludzkie ojcostwo dzigki temu
cztowiekowi. To w kontakcie z Jozefem Dziecko nauczylo si¢ uzywaé stowa Abba’.
Wskazujac w swoim nauczaniu na mito$¢ Ojca niebieskiego, Chrystus opierat si¢ na

74 Prawdziwie bowiem Jozef odbijal w sobie

doswiadczeniu tego ziemskiego opiekuna
w sposob zdumiewajacy cechy Boze. Jego dyskrecja i prostota, kierowanie si¢ madroscig przy
jednoczesnym twardym stgpaniu po ziemi, czujno$¢ I blisko$¢ czyni go niezwykle
konkretnym i namacalnym. Jego unizenie za$§ czyni go niezwykle tajemniczym. Jozef
wskazuje na takie cechy Ojca jak dziatanie w ukryciu, znajomos$¢ serc, starannosc
W wyznaczaniu ludziom zadan, atencja (rowniez W zaspokajaniu ziemskich potrzeb swych
dzieci), a takze moc wybawiania z kazdej sytuacji.

Rozwazajac ojcostwo Jozefa trzeba zauwazy¢, Ze miato ono swoja wlasng

175, Miato wymiar legalny i jako takie stanowilo ochrone dla

niepowtarzalng rzeczywistos¢
Dziecka i Matki (takze przed opinig spoleczng). Wygodnie byloby nazwaé Jozefa ojcem
przybranym, nie jest to jednak stuszne. Bycie przybranym rodzicem zaktada wprowadzenie
dziecka do rodziny, z ktorej ono jednak nie pochodzi. Inaczej rzecz si¢ miata w przypadku
Jezusa. On od poczatku budowal malzenstwo Maryi iJozefa, On nadawal mu ksztalt i je
scalit. Byt racja bytu tej niezwyklej rodziny, byt w niej od poczatku. Postrzeganie Jozefa
w kategoriach przede wszystkim zywiciela rowniez byloby krzywdzace, stawiatoby bowiem

nacisk na jego dobra wolg i wspaniatlomys$lnos¢, za$ jego ojcostwo bylo czym$ bez

170 Doze, Jozef, cieri Ojca. Refleksje 7 duchowosci nazaretanskiej, 188.

171 O cieniu Jozefa mowit m.in. Franciszek Salezy: Saint Francois de Sales, (Fuvres. Edition compléte, t. V1. Les
Vrays Entretiens Spirituels (Annecy: Imprimerie J. Niérat, 1895), 203—4.

172 Tym samym Jozef pemil wazng role W Bozym planie zastawiania sidet na diabta, co znajduje swoje
odzwierciedlenie takze w sztuce. Na bocznym skrzydle stynnego tryptyku Zwiastowania (1420-28, Metropolitan
Museum of Art, Nowy Jork), zwanego Oftarzem z Mérode 0 nieustalonej atrybucji (i niezwykle zawitym stanie
badan w tej kwestii), Cie$la trudni si¢ m.in. wyrobem putapek na myszy, ktore to zajecie jest odniesieniem do
putapki jakg jego obecno$¢ okazata sie dla Zlego. Na ten temat klasyczne juz studium: Meyer Schapiro,
»«Muscipula Diaboli», The Symbolism of the Mérode Altarpiece”, The Art Bulletin 27, nr 3 (1945): 182-87.
Czyt. tez: Charles Minott, ,,The Theme of the Mérode Altarpiece”, The Art Bulletin 51, nr 3 (1969): 267-71;
William S. Heckscher, ,,The Annunciation of the Mérode Altarpiece; An Iconographic Study”, w Miscellenae
Jozef Duverger. Bijdragen tot de Kunstgeschiedenis der Nederlanden, t. 1 (Ghent: Vereniging voor de
Geschiedenis der Textielkunsten, 1968), 37—65.

173 Szymik, ,,J6zef Oblubieniec”, 124.

174 Szymik, 124.

175 Galot, Swiety Jozef, 55-60.
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porownania glebszym. Ojcostwo Jozefa posiada w sobie wszystkie bogactwa ojcostwa
ludzkiego poza fizycznym zrodzeniem. Ale to paradoksalnie zbliza je do Ojcostwa Bozego.
Pierwszym Ojcem kazdego nowonarodzonego dziecka jest przeciez Przedwieczny,

a duchowy wymiar tego rodzicielstwa dobrze musiat rozumie¢ Ciesla z Nazaretu.

Cierpienie Ojca?

Osobnym zagadnieniem jest stosunek Ojca Niebieskiego do pasji Jego Syna.
Problem cierpienia Boga Ojca jest kwestia niezwykle delikatng’®. Nie ma On przeciez
W sobie zmienno$ci ani nie jest targany emocjami. Ludzki jezyk jest wtym przypadku
W najwyzszym  stopniu  niewystarczajacy, Z koniecznosci takze wucieka si¢ do
antropomorfizacji. Poniewaz jednak wydarzenia paschalne sg kluczowymi w historii
zbawienia, niemozliwym jest niepodjg¢cie proby spojrzenia na nie z perspektywy Ojca. Proba
ta bedzie oczywiscie nacechowana niedoskonato$cia, mowa jest bowiem 0 glgbokosci serca
Najwyzszego. Niemniej podjeta by¢ powinna.

Jest co$ szczegdlnie przejmujacego W blaganiach zanoszonych do Jezusa nie
W swojej wlasnej intencji, a W intencji tych, na ktorych cierpienie zmuszonym si¢ jest
bezsilnie patrze¢. Modlitwa wstawiennicza ma u swych podstaw gleboko Boze postrzeganie
$wiata. Podyktowana mito$cig prosba za tych, ktérzy juz nie potrafig za siebie prosié, trwanie
w biedzie, ktoéra wcale nie musiataby by¢ udziatem wstawiennika i wytrwale zanoszenie jej
przed oblicze Boze sg przeniknigte duchem prawdziwie ewangelicznym. Wida¢ to niezwykle
wyraznie W prosbach zanoszonych przez zrozpaczonych rodzicow (Mt 17, 14-21; MK 7, 24-
30). Dramatyczno$¢ tych prosb osiaga swe apogeum W btaganiach za umierajacym
dzieckiem: Moja coreczka dogorywa, przyjdz i\ potoz na nig rece (MK 5, 23), Panie, przyjdz,
zanim umrze moje dziecko (J 4, 49). Namacalna konkretno$¢ tych prosb jest nieodmiennie
przeszywajaca. Przywrocone do zycia dzieci ukazujg wielkos¢ wspoélczucia | mitosierdzia
Najwyzszego dziatajacego przez Chrystusa. On, sam bedac najdoskonalszym Ojcem,

wystuchuje bragan rodzicow i ratuje ich dzieci. On tez, kierowany tym samym wspotczuciem,

176 Szczurek, Bég Ojciec W tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii, 147—49; Jean Galot, Dieu souffre-t-il?
(Paris: Editions P. Lethielleux, 1976). Rowniez caty numer ,,Communio” poswiccony zagadnieniu Czy Bdg
cierpi?: ,,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 2(140) 2004. Rozwazania nad mozliwosScig
cierpienia Pierwszej Osoby doprowadzity m.in. do herezji patrypasjanizmu, uwazajacej Ojca, Syna i Ducha za
trzy sposoby ujawnienia si¢ tego samego Boga i tym samym uznajacej, ze to Ojciec cierpiat megke krzyzows:
Zbigniew Krzyszowski, ,,Patrypasjanizm”, w Encyklopedia Katolicka (Lublin: KUL, 2011); Hervé Masson,
Stownik herezji W Kosciele katolickim, tham. Bozena S¢k (Katowice: Ksigznica, 1993), 236—6; Czestaw Bartnik,
Dogmatyka katolicka, 198-99; Krzysztof Sordyl, Wczesnochrzescijanskie pojecie Boga. Polemiczne aspekty
teologii Nowacjana w ,, De Trinitate” (Krakow: WAM, 2007).
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oddaje to, co ma najcenniejszego. Zdjety litoscig nad swoim stworzeniem, nawet wlasnego
Syna nie oszczedzit, ale Go za nas wszystkich wydat (Rz 8, 32).

Gdy Jezus opowiada przypowies¢ 0 wlascicielu winnicy wysylajacym do
przewrotnych rolnikow najpierw stugi, a potem jednego, ukochanego syna (Mt 21, 33-46; Mk
12, 1-12; £k 20,9-19) jasne staje si¢ uczucie Ojca do Chrystusa. Mitos¢ Ojca towarzyszy
Synowi w drodze, w ktorg sam Go wystal. Wiasciwie cata nadzieja na skutecznos$¢ tego
przedsigwzigcia opiera si¢ tylko na tej mitosci. Posfal go jako ostatniego do nich, bo sobie
mowit: "Uszanujq mojego syna”’(Mk 12, 6). Bog stworzyl cztowieka do bliskosci ze soba.
Gdy bliskos¢ ta zostata zerwana, serce Ojca nieustannie za nig tgsknito. Jedynym sposobem
na jej przywrocenie byto postanie Tego, z ktorym blisko$¢ nigdy nie byla nawet zagrozona,
a co dopiero zerwana. Wydanie Syna bylo rdwnoczesnie wydaniem serca Ojca. A dzialo si¢
to na mocy taczacej ich mitosci, z ktorg zadna ludzka rownaé si¢ nie moze. Syn blagajacy
o oddalenie tej godziny, biczowany, cierniem koronowany, wys$miewany, opluwany,
upadajacy, przybijany, umierajacy — przywola¢ mozna tylko niewystarczajace obrazy:
rozpaczajacego nad Absalomem Dawida; trzymajacego W rekach zakrwawiong szate Jozefa
Jakuba; Maryje milczaco trwajaca pod krzyzem. Ich serc jednak nie mozna zadng miarg
postawi¢ obok serca Tego, ktorego istotg jest sama mitos¢. Miare cierpienia Syna oddaje Jego
wywyzszenie W chwale — nikt nie jest stawiany z Nim w jednym rzedzie (Flp 2, 8).

Co znaczgce, na zadne cierpienie, przez ktore $§wiadomie i dobrowolnie zgodzit si¢
przejs¢, Jezus nie wyrzekt stowa (Iz 53, 7). Na zadne, poza jednym. Gdy Syn modlit si¢
w Ogrojcu, prosit 0 oddalenie tego kielicha. Aby zrozumie¢ W petni prosb¢ Boga-Cztowieka,
nalezy odnie$¢ si¢ do Starego Testamentu. Kielich, co sprawia zawrdt glowy (Iz 51, 17),
kubek wina powodujacy szalenstwo (Jr 25, 15), zloty puchar upajajacy cata ziemie (Jr 51, 7),
kielich gleboki i szeroki, mieszczacy wiele (Ez 23, 32) i w koncu czara, co pieni si¢ winem
pelnym przypraw (Ps 75, 9) — wszystko to sg obrazy gniewu Panskiego, pelnego
zapalczywosci, niczym nierozcienczonego®’”’. Nieprzejednana rgka Pana podaje go wszystkim
niegodziwym (Ps 75, 9). Wszystkim, ktorzy o Nim zapomnieli i odrzucili Go za plecy (Ez 23,
35). Innymi slowy jest to kara za grzech - ogromna, bo mierzona dostojenstwem Tego,
wzgledem ktorego si¢ zawinito. Kara ta polega w swej istocie na oddaleniu od Boga.
Wszystko inne - choroby, cierpienie, Smier¢ - jest pochodng tego oddalenia. Jest to skutek
wyboru pierwszych rodzicow, wyboru odwrdcenia sie od Stworcy. Upojenia ibolu jest

peten ten kielich opuszczenia igrozy (Ez 23, 33). Jest to kielich samotnos$ci i sieroctwa,

177 Por, Stefan Szymik, ,,Kielich w Biblii”, w Encyklopedia Katolicka (Lublin: KUL, 2000); Henry Summerall,
,»What Was the Cup that Jesus Had to Drink?”, Christianity Today 14, nr 21 (1970): 937—40.
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kielich pustki izamknigetego nieba. Syn Cztowieczy pocit si¢ krwig nie tylko w obliczu
nadchodzacych niewyobrazalnych cierpien, naigrywania, zdrady czy pogardy, ale przede
wszystkim dlatego, ze musial wychyli¢ do dna, az do metow (Ps 75,9) samotno$¢ kazdego
cztowieka oddzielonego od Boga swoim grzechem. Musiat odczu¢ w catej peini to wotanie
zanoszone przez wszystkie narody i pokolenia, ludy i jezyki — Boze mdj, Boze, czemus Mnie
opuscit? Ten, dla ktorego Ojciec byt wszystkim, teraz mial wokol siebie jedynie
nieprzekraczalny mur grzechu. Teraz wyciskal tlocznie wina zapalczywego gniewu
Wszechmoggcego (Ap 19, 15)8. W Ojcu nie moze by¢ przyzwolenia na zadng nieprawosc,
grzech jest absolutnie sprzeczny znaturg Tego, W ktorym nie ma zadnej ciemnosci.
Pozostawienie najmniejszej nawet przewiny byloby roéwnoznaczne 2z pozostawieniem
przepasci nie do pokonania miedzy Ojcem a czlowiekiem. Bog nie mdgl na to przystac, stad
Jego gniew jest nieprzejednany, gwattowny, nieustepliwy. Wie On, ze cztowiek nigdy nie
bedzie w stanie unies¢ cigzaru konsekwencji swego czynu, dlatego wysyta swego Syna, ktory
bierze na barki grzech §wiata. Skoro Ojciec tak bardzo nie mogt znie$¢ oddzielenia od swoich
przybranych dzieci, oilez trudniejsze musialo by¢ dla Niego oddzielenie od umitowanego
Jednorodzonego'”®. Ojciec nie mogt patrze¢ na cierpienie swoich stworzen, cata historia
zbawienia jest opowiescig 0 szukaniu przez Boga utraconej bliskosci z cztowiekiem. A teraz
Wszechmocny zgadza si¢ ofiarowac to, co jest dla Niego tak drogocenne - bliskos¢, a jest to
bliskos$¢ z Jego jedynym Synem. Musi na moment dopusci¢ wszystko to, na co wzdryga si¢
Jego natura, a czyni to, aby nicodwotalnie i definitywnie rozprawi¢ si¢ z grzechem. Czyni to,
bo wie, ze cztowiek nigdy sam nie przekroczy tej granicy winy, a Jego dobry Syn zgadza si¢
uczyni¢ to W imieniu kazdego $miertelnika. Jezus nie czuje obecnosci Ojca. Jako Bog musi
wiedzie¢, ze niemozliwym jest, aby Najwyzszy Go opuscit, jednak bol tej pozornej roztagki
jest mimo to obezwladniajacy. Ojciec widzi mgke Syna, stoi caty czas przy Nim, bo jest to
mito$¢ wierna i nigdy si¢ nie cofajgca. Nie interweniuje jednak, bo znaczytoby to nie przyjaé
dobrowolnego daru od ukochanego Syna. Znaczyloby to skaza¢ ludzkos$¢ na wieczne zycie
w ciemnosci | oddaleniu. Trzeba jednak podkresli¢ raz jeszcze, ze wszystko, czego Ojciec
calym sobg nie mogt znie$¢, musiat ujrze¢ nagle w swoim jedynym Synu. Synu, ktoérego

kochat tak bardzo, ze przeciez mitos¢ ta stata si¢ Osoba.

178 Temat ten pojawia si¢ W ikonografii pod nazwa Tloczni mistyczneji bedzie 0 nim mowa w dalszej cze$ci

pracy.
179 Galot, Serce Ojca, 53.
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Jezus swoja ofiarg otworzyt niebo, a gdy On otworzy, to nikt nie zamknie (Ap 3, 7).
Bog patrzy teraz na kazdego czlowieka przez krzyz swego Syna. Gdy Jezus naucza, ze kto
nie przyjmie krolestwa Bozego jak dziecko, ten nie wejdzie do niego (Lk 18, 17), ma na mysli
co$ wiecej niz ,.tylko” czyste i nieobludne serce. Mowi on 0 niezwyklej skutecznosci kazdego
zwrocenia sie do Boga jako Ojca, mowi O stanigciu W autorytecie przybranego synostwa
zapewnianego przez Ducha. Trwanie w Synu i postawa dzieciecej ufnosci jest tym, na co Bog
nie moze pozostac¢ obojetny*®. Nie moze si¢ bowiem zaprzeé siebie samego (2 Tm 2, 13). Jest
to najpewniejsza, jedyna, droga do Jego serca'®'. Wypowiada On nad kazdym cztowiekiem
stowa: To jest moj Syn umitowany, a nadzieja budowana na tym stwierdzeniu nie moze
zawie$¢'®?. Prawo Boga do bycia czczonym jako Ojciec jest tym, co okresla religig
chrzescijanska. Chrzescijanstwo bowiem W swej najglebszej istocie polega na przywileju
bycia dzieckiem Najwyzszego, na mozliwosci zwracania si¢ do Niego Jego imieniem

wlasnym — Ojcze!.

180pyunktem cigzkos$ci w nauczaniu modlitwy przez Jezusa jest bezgraniczne zaufanie w modlitwie prosby. Bog
wystucha kazdej modlitwy, ktorg taka ufno$¢ charakteryzuje: Lohfink, Modlitwa mojq ojczyzng. Teologia
i praktyka modlitwy chrzescijanskiej, 100.

181 por, Roman Forycki, ,,Podstawy kultu Boga Ojca”, W Abyscie znali Ojca waszego. Wierze W Boga Ojca
wszechmoggcego (Poznan: Pallottinum, 1999), 48—49.

182 Rozwiniecie zagadnienia chrztu kazdego wierzacego W tym kontekécie: Marchel, 4bba, Pére! La priére du
Christ et des chrétiens, 207-8.
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2. Bég Ojciec w dogmatyce katolickiej

Osoba Boga Ojca nie byta W sposob bezposredni przedmiotem zadnej dogmatycznej
definicji, jednak wraz z poglebianiem rozumienia tajemnicy Trojcy Swietej, Urzad
Nauczycielski Kosciola wypowiedzial wiele waznych twierdzen dotyczacych teologii
Pierwszej Osoby*. Dogmat o jednym Bogu w trzech Osobach jest bez watpienia szczytem
teologii chrze$cijanskiej, a wyptywajace z niego prawdy maja fundamentalne znaczenie, gdy
mowa Ojcu. W tej czgsci przytoczone zostang soborowe rozstrzygniecia (widoczne W dwoch
obszarach — zycia wewngtrznego Trojcy 1 historii zbawczej'®*) a nastgpnie nauczanie
papieskie.

O odrebnosci Osob Trojcy decyduje stosunek w jakim znajduja si¢ do siebie -
wszedzie tam gdzie nie zachodzi przeciwstawno$¢ relacji Osoby sa jednym®. Namyst nad
Ojcem wymaga wigc nieustannego odwotywania si¢ do pozostaltych Osob. Ojciec stanowi
zZrodto 1 zasade/poczqtek (principium) catego Bostwa®®. On sam jednak —Principium sine
principio - nie jest okre$lony zadng zasada ani genezg'®’.

Rodzenie Syna dokonujace si¢ poza czasem, bez poczatku i bez konca, wtasciwe jest
tylko Ojcu®®. Akt rodzenia Syna jest wolnym darem z siebie Ojca’®. Przekazujac swoja
substancje, a jest to substancja prosta, Ojciec nie moze dac jedynie jakiej$ jej czesci, nie moze
takze przekazac jej nie zachowujac rownoczesnie W catosci dla siebie. W ten sposob Ojciec
i Syn majg te samq substancje; W ten sposob Ojciec |Syn, jak rowniez pochodzqcy od

Obydwéch Duch Swiety, sq tq samq rzeczywistoscig®. Niezalezno$¢ pierwszego zrodzenia,

183 Doktadna i $ci$le chronologiczna analiza orzeczen poszczegdlnych Soboréw przeprowadzona zostata przez J.
Szczurka: Szczurek, Bég Ojciec W tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii, 163-209; Jan Szczurek,
,Rozwéj teologii Boga Ojca W soborowym nauczaniu Kosciota 0 Tréjcy Swietej”, W Rozwdj dogmatu
trynitarnego. Perspektywa historiozbawcza, red. Arkadiusz Baron, Jarostaw Kupczak, i Jan Szczurek (Krakow:
Wydawnictwo Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II, 2015), 61-105.

184 Wyrazng cezur¢ pomicdzy nimi wyznacza koniec obrad Soboru Florenckiego (Bazylea-Ferrara-Florencja-
Rzym, 1431-1445). Sobdr ten jako ostatni zajmowat si¢ szczegdtowo zyciem wewnatrztrynitarnym.

185 Jak glosi Sobor Florencki: Arkadiusz Baron i Henryk Pietras, red., Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst
grecki, tacinski, polski, t. |11: 1414-1445 (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2003), 581.

188Wedtug orzeczen Soboru Florenckiego: Baron i Pietras, 111: 1414-1445:467.

187 Sobor Florencki: Baron i Pietras, I111: 1414-1445:580-81.

188Na ten temat wypowiada si¢ Sobor Nicejski (325): Arkadiusz Baron i Henryk Pietras, red., Dokumenty
Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, lacinski, polski, t. | (325-787), Zrédta Mysli Teologicznej (Krakow:
WAM, 2002), 59. Por. tez orzeczenia Soboru Lateranskiego 1V: Arkadiusz Baron i Henryk Pietras, red.,
Dokumenty Soborow Powszechnych. Tekst grecki, lacinski, polski, t. 11: 869-1312 (Krakow: Wydawnictwo
WAM, 2002), 221.

189S0bor Florencki: Baron i Pietras, Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, tacinski, polski, 2003, 111
1414-1445:471.

1907Za Soborem Lateranskim IV (1215): Baron i Pietras, Dokumensy Soboréw Powszechnych. Tekst grecki,
tacinski, polski, 2002, 11: 869-1312:229. Termin wspotistotny (homoousios) W odniesieniu do Syna wzgledem
Ojca pojawia si¢ w Credo Soboru Nicejskiego (325): Baron i Pietras, Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst
grecki, facinski, polski, 2002, | (325-787):24-25.
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pochodzenie Syna zistoty Ojca, nie wymagato drugich narodzin jako poczatku istnienia.
Narodzenie w ostatnich czasach niczego nie przydato ani nie odj¢to narodzinom Bozym
majgcym miejsce przed wiekami'®'. Bog jest bezsprzecznie Ojcem na obu poziomach —
zarowno W pierwszym odwiecznym zrodzeniu, jak i drugim zrodzeniu dziewiczym?2,

Ojciec rodzac Syna wszystko Mu przekazuje, takze zdolno$¢ bycia poczatkiem.
Duch Swigty pochodzi jednoczesnie iod Ojca, iod Syna jak od jednej zasady, jednego
tchnienia’®®. Pochodzenie Ducha — zasadniczo rdzne od pochodzenia Syna - posiada jednak
takze charakter odwieczny i wcigz dokonujacy sig!®*. Ojciec jest wiec rOwniez poczatkiem dla
Ducha, cho¢ w sposob rézny od bycia poczatkiem dla Syna'®>.

Bog Ojciec podobnie jak jest zrodlem Bostwa Trojcy jest rowniez poczatkiem dla
Swiata |czlowieka. To On jest inicjatorem wynikajacego z bezinteresownej mitosci,
powszechnego planu zbawczego. W sposob zupelnie wolny Ojciec postanowit wynies¢ ludzi
do uczestnictwa w zZyciu Bozym'®’. Postal swego Syna, wiernie wypetniajacego ojcowski
zamyst, aby byl Glowq ludu synow Bozych'®. Postal takze Ducha, ktory jest zasadg
zespolenia i jednosci w nauce apostolskiej**. Postania te dajg poczatek Kosciotowi®®. To

Ojcu Jezus zado$Cuczynit na krzyzu, to Ojcu sktadana jest kazda ofiara eucharystyczna, to

91Wedtug orzeczen Soboru Efeskiego (431): Baron i Pietras, Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki,
tacinski, polski, 2002, | (325-787):113-19.

Wedlug orzeczen Soboru Chalcedonskiego (451): Baron i Pietras, | (325-787):223.

192 por, Szczurek, ,,Rozwdj teologii Boga Ojca W soborowym nauczaniu Kosciota 0 Tréjcy Swietej”, 70-71.
193Za Soborem Lyonskim II (1274): Baron i Pietras, Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, tacinski,
polski, 2002, 1I: 869-1312:415. Stowo tchnienie wystepuje tez w bulli unii z Grekami Soboru Florenckiego:
Baron i Pietras, Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, laciniski, polski, 2003, I11: 1414-1445:468-69.
194 Por, Szczurek, ,,Rozwdj teologii Boga Ojca W soborowym nauczaniu Kosciota 0 Trojcy Swigtej”, 84-85.
195Na temat formuty Filiogque dotyczacej pochodzenia Ducha: Bernard Sesboiié i Joseph Wolinski, Historia
Dogmatéw, red. Bernard Sesboii¢, thum. Piotr Rak, t. I: Bog Zbawienia. Tradycja, reguta i Symbole wiary.
Ekonomia zbawienia. Rozwdj dogmatdéw trynitarnych i chrystologicznych (Krakow: Wydawnictwo ,,M”, 1999),
291-92; Edward Siecienski, The Filioque: History of a Doctrinal Controversy (Oxford: Oxford University Press,
2010); Paul Evdokimov, Prawostawie, thum. Jerzy Klinger (Warszawa: Wydawnictwo PAX, 1964), 152 in;
Dietrich Ritschl, ,,The History of the «Filioque» Controversy”, w The Conflicts About the Holy Spirit, red. Hans
Kung i Jurgen Moltmann (New York: The Seabury Press, 1979), 3-14.

19 Sesboiié i Wolinski, Historia Dogmatéw, 1: Bég Zbawienia. Tradycja, reguta i Symbole wiary. Ekonomia
zbawienia. Rozwoj dogmatow trynitarnych i chrystologicznych:94. Ojcowskie bycie poczatkiem podkreslone
jest przede wszystkim w nauczaniu Soboru Watykanskiego II: Szczurek, Bég Ojciec W tajemnicy Tréjcy Swiete.
Elementy patrylogii, 205-9.

17Julian Groblicki i Eugeniusz Florkowski, red., Sobér Watykanski II; Konstytucje, Dekrety, Deklaracje
(Pallottinum, 1967), 105.

198Groblicki i Florkowski, 117.

199Groblicki i Florkowski, 117.

200Groblicki i Florkowski, 437. Sobor Trydencki (1545-1563) nazywa Kosciot Kosciotem Boga Ojca: Arkadiusz
Baron i Henryk Pietras, red., Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, tacinski, polski, t. 1\V: 1511-1870
(Krakow: Wydawnictwo WAM, 2005), 861. Czyt. tez: Zbigniew Tonkiel, ,,Bog Ojciec w zaistnieniu i zyciu
Kosciota”, Studia Podlaskie XII, nr 1 (9) (1997): 1-12.
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z Nim czlowiek jedna si¢ w sakramencie pokuty?®’. Ojciec dziata nieustannie, Jego troska,
rozumiana jako opatrzno$¢, szuka kazdego cztowieka?®. Koniec rowniez nalezy do Ojca,
bowiem gdy czas si¢ wypelni krolowanie zostanie przekazane wlasnie Jemu®®,

Calo$¢ nauczania soborowego nie skupia si¢ na Osobie Ojca. Zdecydowanie wiecej
znalez¢ mozna orzeczen dotyczacych Syna, nastgpnie Ducha. Przytoczone informacje
dotyczace Pierwszej Osoby pojawiaja si¢ przy sposobnosci zglebiania innych zagadnien i nie
maja charakteru systematycznego wykladu. Poruszajg jednak wiele istotnych kwestii

przyblizajac poznanie Tego, od ktdrego wszystko bierze swoj poczatek.

Orzeczenia soboréw s3 dopetnione nauczaniem papieskim. Nastgpca $w. Piotra,
ktoéremu zagadnienie Bozego ojcostwa byto szczegodlnie bliskie byt Jan Pawet 1124, To za jego
pontyfikatu zostal ogloszony Rok Boga Ojca (1999), to on réwniez poswigcil Pierwszej
Osobie specjalne cykle nauczania, atakze osobng encyklike?®. Sledzac wczesniejsze
gloszenie Kos$ciota dotyczace Ojca, nie mozna nie zauwazy¢ znacznego przeskoku, ktory
dokonuje si¢ wtym czasie iprzejawia si¢ W powstaniu oficjalnych dokumentoéw
poswieconych W pierwszej kolejnosci Bogu Ojcu, co nigdy wczesniej nie miato miejsca.

Pochylajac si¢ nad tajemnicg Pierwszej Osoby papiez wychodzi od rozwazan na
temat mozliwo$ci poznania Boga. Wigkszg cze$¢ tych rozwazan mozna odnie$¢ do kazdej
z Os6b Bozych, istnieja jednak takie ,,znaki”, ktore wskazuja bezposrednio na Ojca, kieruja
konkretnie do Pierwszej Osoby i tym samym zawieraja w sobie informacje na Jej temat. Bog
jako transcendentny nie moze by¢ nigdy w pelni poznawalny dla cztowieka?®. Sw. Pawet
mowi 0 swiatlosci niedostgpnej, W ktorej przebywa Ten, ktorego zaden z ludzi nie widziat ani
nie moze zobaczy¢ (1 Tm 6, 16)?%”. Takie sformutowanie W sposob szczegodlny odnies¢ mozna

do Ojca, ktorego jedynym widzialnym obrazem jest wcielony Syn?%®. Papiez wskazuje na

201S0bor Trydencki: Baron i Pietras, Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, tacinski, polski, 2005, 1V:
1511-1870:291-97, 485, 639.

202 Groblicki i Florkowski, Sobor Watykanski 11; Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 353-54.

203Groblicki i Florkowski, 152-54.

204 por, Szczurek, Bog Ojciec W tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii, 209-22.

205 Katechezy dotyczace pierwszego artykutu Sktadu Apostolskiego wygtoszone: 5.12.1984-20.1986, katechezy
przygotowujace do Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 gloszone: 15.12.1998-3.11.1999 oraz encyklika Dives in
misericordia ogloszona: 30.11.1980. Wiodzimierz Zega, red., Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Bég
Ojciec (Krakow - Zabki: Apostolicum, Wydawnictwo ,,M”, 1999); Jan Pawel 11, Encyklika 0 Bozym Mitosierdziu
., Dives in misericordia”. Tekst i komentarz.

206 7eqga, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Bég Ojciec, 81.

207 Jan Pawet 11, Encyklika 0 Bozym Mitosierdziu ,, Dives in misericordia”. Tekst i komentarz, 5; Zega, Katechezy
Ojca Swietego Jana Pawla II. Bég Ojciec, 83.

208 Jan Pawet 11, Encyklika o Bozym Mitosierdziu ,, Dives in misericordia”. Tekst i komentarz, 3-5.
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dwie $ciezki wiodace do rozpoznania Boga®®

. Reke Wszechmocnego dostrzec mozna
w kazdym Jego dziele — caty $wiat mowi wigc nieustannie 0 Bogu (Rz 1, 20)?*°. Zaréwno jako
0 Stworzycielu, jak tez jako 0 Tym, ktory nieprzerwanie wszystkim kieruje i sprawuje
opieke?’. Bog jest bytem koniecznym, pierwsza przyczyng (i zasada) — te aspekty sa
szczegoblnie przynalezne Pierwszej Osobie, przy rdwnoczesnym zaznaczeniu, ze akt stworczy
jest dzietem catej Trojcy?*?. Cztowiek jako dzieto, w ktorym szczegolnie objawia si¢ dobro¢
i hojno$¢ Boga, ma tez szczegdlne powolanie. Jego przeznaczeniem jest synostwo Bozego

przybrania?*®. Mie¢ Ojca i by¢ dzieckiem — oto najglgbsza tozsamo$¢ cztowieka?**

. Ta wiez
ojcowska z Bogiem jest tak silna, ze papiez moéwi Otym, ze kazda droga do drugiego
czlowieka jest spotkaniem z Ojcem?'*. Ten niezwykly obraz podkresla jak dalece kazdy
czlowiek przenikniety jest mitoscia Boza ijak bardzo w stworzeniu (zagubionym czy
odnalezionym, bliskim czy dalekim) objawia si¢ obecnos$¢ Stworcy. Ten sposob dedukeji
dostepny jest dla kazdego czlowieka, stad ta droga spotkania z Boga wiedzie przez rozum,
w ktorym Bog zaszczepit zdolno$¢ do dostrzegania Go W stworzonym $wiecie. Rowniez dla
Izraelitow patrzenie na Boga jako na Ojca wyptywalo z takich do$wiadczen jak: zachwyt
stworzeniem i odnawiajacym sie zyciem (Ps 139, 13), postrzeganie pelnigcych funkcje
publiczne jako ojcow, zwlaszcza kaptanéw (Sdz 17, 10) iprorokéw (2 Krl 2, 12) oraz
szacunku, ktorego wymagano wzgledem rodzicow (Wj 21, 15)**.

Nie do wszystkich prawd mozna jednak doj$¢ czysto rozumowo, wychodzac od
ogoblnoludzkich doswiadczen. Intuicyjnie mozna postrzega¢ Boga jako 0jca (o ile przyjeto si¢
Jego istnienie), jednak glebsze poznanie wymaga znajomosci historii Bozych interwencji*'’.
Te za$ dostepne sg z objawienia | wymagajg od czlowicka aktu wiary. Historia zbawienia
uczy postgpowaé ta $ciezka, a pomoca jest Pismo Swigte. Kluczowe jest wybawienie narodu
wybranego z niewoli egipskiej?'®. Bog styszac wotanie udrgczonego ludu i widzac jego nedze

uwolnit go z ucisku. Ojcostwo Boga wzgledem narodu opiera si¢ na wybraniu i zawarciu

209 Jan Pawet 11, Ojcostwo Boze w Starym Testamencie, Audiencja generalna. 20 stycznia 1999:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_20011999.html [11.06.2017].
210 7Zeqga, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Bég Ojciec, 26; Jan Pawet 11, Encyklika o Bozym Milosierdziu
., Dives in misericordia”. Tekst i komentarz, 5.

211 7ega, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Bég Ojciec, 158, 165.

212 Zega, 76.

213 Zega, 175.

214 Jan Pawet 11, Encyklika 0 Bozym Mifosierdziu ,, Dives in misericordia”. Tekst i komentarz, 4.

215 Jan Pawet 11, 4.

216 Jan Pawet 11, Ojcostwo Boze w Starym Testamencie, Audiencja generalna. 20 stycznia 1999:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_20011999.html [11.06.2017].
217 Jan Pawet II, Ojcostwo Boze w Starym Testamencie, Audiencja generalna. 20 stycznia 1999:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_20011999.html [11.06.2017].
218 |bid., Jan Pawet 11, Encyklika 0 Bozym Mitosierdziu ,, Dives in misericordia”. Tekst i komentarz, 12.
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przymierza. Jest to ojcostwo przybrane, jest ono jednak nieskonczenie wigksze od uczucia
wszystkich ziemskich rodzicow. W momentach kryzysu nar6d wota 0 odnowienie cudu
wyjscia odwotujac si¢ do przybranego synostwa (Syr 36, 11). Ojcostwo jest wedlug papieza
jednym zodcieni mitosci. Ufnos¢ narodu wybranego zwracajacego si¢ Boga
W beznadziejnych sytuacjach ma u swych podstaw doswiadczenie glebokiego mitosierdzia —
szczegolnej | rudymentalnej cechy Bozego ojcostwa?’®. Nad tg kwestia papiez zatrzymuje sie
dhuzej. Mowiac 0 Boskim mitosierdziu jezyk Starego Testamentu uzywa zasadniczo dwoch
poje¢ — hesed i rahamin. Wskazuja one na meski i zenski wymiar mitosci mitosiernej??°.
Mitosierdzie jako przymiot Boga taczacy wszelkie odcienie, objawia si¢ wyraznie
w Chrystusie. Objawienie milosierdzia stanowi podstawowy dowdd Jego mesjanskiego
postannictwa. Przymiot ten jest tak Ojcowski, ze to wlasnie on jest wyznacznikiem tego, ze

prawdziwie Chrystus zostal postany przez Najwyzszego?*

. Milosierdzie jest glebsze od
sprawiedliwosci, co jasno zostalo ukazane W przypowiesci O Synu marnotrawnym (jesli
przyjmiemy taka nazwg). Synostwo W tej przypowiesci jest warto$cig nienaruszalng, nawet
zupelny upadek i zaparcie si¢ ojca nie znosi statutu syna. Zblgkany nie jest ponizony
i upokorzony ojcowskim mitosierdziem, a odnaleziony i przygarnigty. Milosierdzie objawia
si¢ W byciu ojcem. Zaklada niewyczerpang gotowo$¢ do przyjmowania marnotrawnych
synow. Boze ojcostwo W przedziwny sposob afirmuje czlowieka*>. To doskonate
mitosierdzie pozwolito cztowiekowi uczestniczy¢ W zyciu Bozym. Stworcza wiez taczaca
czlowieka z Bogiem zostata poglgbiona dzigki hojnemu darowi Boga z samego siebie?®.
Synostwo w Chrystusie wyniosto cztowieka do nieprawdopodobnego poziomu bliskosci
Z cala Trojcg Swicta. Takze sprawiedliwo$é Boza wynika W swej istocie z mitosci, co tak
wyraznie widoczne jest ofierze przebtagalnej Boga-Czlowieka?*. Jezus jest dowodem

Ojcowskiego mitosierdzia zwyciezajacego nawet $§mier¢?>,

219 Jan Pawet 11, 6, 8—10.

220\Wyraz hesed zaktada wzajemng zyczliwo$¢, u ktorej podstaw lezy wewnetrzne zobowigzanie,
odpowiedzialno$¢. Te cechy wydobywaja bardziej rys meski mitosci mitosiernej. Rahamin (rehem — tono
matczyne) przywoluje pierwotng bliskosci matki i dziecka. Tu miesci si¢ czuto$é, cierpliwosé, wyrozumiatosé.
Jan Pawet 11, 13-15 (przyp. 52).

221 Jan Pawel 11, 8-10.

222 Jan Pawel 11, 17-22.

223 Cecha Boga jest zdolno$¢ do nieskonczonej mitosci, do ofiarowania si¢ bez zastrzezen i bez miary:

Jan Pawel II, WieZz Jezusa z Ojcem — objawienie tajemnicy trynitarnej, audiencja generalna, 10 marca 1999:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_10031999.html [11.06.2017].

224 Jan Pawel 11, Sqd i milosierdzie, audiencja generalna, 7 lipca 1999:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_07071999.html [11.06.2017].

225 Jan Pawet 11, Encyklika 0 Bozym Mitosierdziu ,, Dives in misericordia”. Tekst i komentarz, 26-30.
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Najscislejsza korelacja taczaca Ojca i Syna wynika ze zrodzenia®®. Papiez odrdznia
ten akt od bycia poczatkiem dla Ducha (termin tchnienie)*”’. Opierajac si¢ na orzeczeniach
Soboru Trydenckiego moéwi, ze tak wielka jest plodnos¢ Boga, iz poznajac siebie rodzi
rownego sobie Syna. Przywotuje analogi¢ Z umystem ludzkim, w ktérym cztowiek nosi jakis
obraz siebie, pewne wyobrazenie, ide¢. W przypadku Boga obraz ten jest doskonaty i dzigki
zrodzeniu jest rOwnym W bostwie Synem?®. W ten sposob ojcostwo Boze nalezy do
tajemnicy trynitarnej*>. A ze Bog posiada istote absolutnie nieztozong, nie mozna mowic
0 jakiejkolwiek roznicy pomiedzy przymiotem a istota, tak wigc Bog prawdziwie i W sposob

230

pelny jest Ojcem?®®. Papiez odwotuje si¢ tez do prawdy 0 wzajemnym przenikaniu si¢ Osob,
podkreslajac przy tym fakt, ze jedyna roznica w Osobach polega na roznicy relacji pomigdzy
Nimi?*, Tak wigc 0 odrgbnos$ci Pierwszej Osoby stanowi Jej bycie Ojcem.

Jan Pawetl II prowadzac wiernych do Jubileuszu Roku 2000 pragnie, aby
przygotowania zakonczyly si¢ wielkim aktem uwielbienia Boga Ojca. Niezwykle wyraznie
zaznacza ruch calego stworzenia od Ojca do Ojca®®2. Chrystus w mowie pozegnalnej
zapewnia Apostolow, ze idzie, aby przygotowacé im miejsce i ze bedg oni tam, gdzie jest On
(J 14, 2-3). Ta obietnica swoje ostateczne ukoronowanie znajdzie w Ojcu: Wreszcie nastgpi
koniec, gdy przekaze krolowanie Bogu 10jcu i gdy pokona wszelkq Zwierzchnosé, Wiadze
i Moc (1 Kor 15, 24)?*, Wspolna droga ludzkosci wiodaca do ostatecznej jednosci z Ojcem,
ktora zapanuje przy koncu czaséw ma takze swoj wymiar indywidualny. Smier¢ kazdego
cztowieka jest spotkaniem z Ojcem, powrotem do domu. Smieré w Chrystusie gwarantuje
udzial w zmartwychwstaniu, jest bramg do zasiadania w krolestwie Ojca?**. Blogostawieni,
ktorzy W Panu umierajq — juz teraz. Zaiste, mowi Duch, niech odpoczng od swoich mozotow,

bo idg wraz z nimi ich czyny (Ap 14, 13)>*.

226 7eqga, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Bég Ojciec, 106.

227 Zega, 115.

228 Zega, 111.

229 Zega, 107.

230 Zega, 87.

231 Zega, 119.

232 Jan Pawel II, Od Ojca do Ojca, audiencja generalna, 16 grudnia 1998:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_16121998.html [11.06.2017].
233 Jan Pawel II, Od Ojca do Ojca, audiencja generalna, 16 grudnia 1998:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_16121998.html [11.06.2017].
234Jan Pawet I1, Niebo jako petnia zycia z Bogiem, audiencja generalna 21 lipca 1999:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_21071999.html [11.06.2017].
235Jan Pawet I Smierc jako spotkanie 7 Ojcem, audiencja generalna. 2 czerwca 1999:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_02061999.html [11.06.2017].
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Papiez w swoim nauczaniu podkresla tez szczegolnie znaczenie sakramentu pokuty.
Skuteczny znak interwencji OjcaZ®, przebaczajacego przez Chrystusa W Duchu Swietym jest
pojednaniem podnoszacym z duchowej $mierci?®’. Jest to dar Ojca. Jednoczesnie papiez
podkresla zwigzek pomiedzy powrotem grzesznika, a radoscig Ojca, ujety obrazem hucznej
uczty (Lk 15, 11-32). Boze ojcostwo laczy si¢ bowiem takze z radosnym $wictowaniem
(Mt 8, 11; 22, 4; Ap 19, 6-9)>%.

W nauczaniu ostatnich papiezy (Jan Pawet II, Benedykt XVI, Franciszek) wyraznie
rysuje si¢ problem kryzysu ojcostwa. Jego przyczyny zostaty juz wskazane wczesniej, w tym
miejscu wypada jednak dodaé, ze spoteczenstwo ,bez ojcOw” jest przedmiotem pelnej
niepokoju troski papiezy. Walczac 0 sierocy lud wskazujg oni na dobrego i niezawodnego
Ojca w niebie. Jan Pawet II nie nazywa moze problemu tak bezposrednio jak robig to
Benedykt czy Franciszek, jednak ogloszony rok Boga Ojca jest ewidentnym znakiem palace;j
potrzeby wotania do Tego, w ktorym wszystko bierze swoj poczatek. Benedykt XVI w czasie
audiencji generalnej 30 stycznia 2013 roku ubolewal nad brakiem odpowiednich wzorcow
i rzutowaniem doswiadczen rodzinnych na postrzegania Pierwszej Osoby?°. Niezwykle
bezposredni stosunek do ojcostwa Boga widoczny jest w nauczaniu papieza Franciszka.
Wychodzac od kryzysu rodziny, przektadajacego sie na postrzeganie rodzicielstwa, papiez
podkresla, ze Ojcu niebieskiemu zalezy na kazdym indywidualnie itylko On zna w petni
kazde nowe zycie. On wie kim jest dany cztowiek, zna jego najgtebsza tozsamos¢, jego istote.
Jezus jest przedtuzeniem rak i serca Ojca, obmywajac brudne stopy kazdego grzesznika, uczy
wiernych by¢ mitosiernymi jak Ojciec**. Charakterystycznym rysem nauczania Franciszka
jest zwrdcenie uwagi na tatwos¢ kontaktu z Ojcem. Ta zaskakujgca dostepnos$¢ objawia sie

takze na poziomie jezyka. Papiez niezwykle czesto mowi 0 Tacie, o rzadziej o Ojcu®*. Ten,

Z%Jan  Pawet II, Reconciliatio et paenitentia, adhortacja apostolska, 2 grudnia 1984:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/adhortacje/reconciliatio.html [11.06.2017].

,,Adhortacja Apostolska Reconciliatio et Paenitentia Ojca Swictego Jana Pawta II do episkopatu duchowienstwa
i wiernych o synodzie biskupéw 0 pojednaniu i pokucie w dzisiejszym poslannictwie Kosciota”, w Adhortacje
apostolskie Jana Pawta II, t. 1 (Krakow: Wydawnictwo $w. Stanistawa B.M. Archidiecezji Krakowskiej
i Wydawnictwo ,,M”, b.d.), 256.

27Jan  Pawet  II,  Sakrament  pokuty,  audiencja  generalna, 15  wrzesnia  1999:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_15091999.html [11.06.2017].

2%8Jan  Pawet I, Pojednanie zBogiem ibraémi, audiencja generalna, 22 wrze$nia  1999:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_22091999.html [11.06.2017].

239Benedykt XVI, Ojciec, ktéry nie ma nas dosyé, audiencja generalna, 30 stycznia 2013:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/audiencje/ag_30012013.html [11.06.2017].
240Franciszek, Ojciec zawsze czeka na nasze nawrdcenie, rozwazanie przed modlitwa Aniof Pariski, 6 marca:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/modlitwy/ap_06032016.html [11.06.2017].
241Franciszek, Jak prawdziwy Tato, audiencja generalna, 8 maja 2013:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/audiencje/ag_08052013.html [11.06.2017];

Franciszek, Bog naszym Tatg, audiencja generalna, 10 kwietnia 2013:
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Z pewnos$cig $wiadomy wybdr stownictwa odnoszacego si¢ do Pierwszej Osoby Trojcy,
znaczaco skraca dystans | wskazuje na prostolinijno$¢ kontaktu, tak tatwo osiggalng dzigki

zanurzeniu w synostwie Wcielonego.

http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/audiencje/ag_10042013.html [11.06.2017].
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3. Koncepcje Bozego ojcostwa
Brak ojca jest jednym z bardziej bolesnych ipowszechnych probleméw
wspotczesnego $wiata. Upadek instytucji matzenstwa, tempo zycia, nacisk na postep i sukces

skutkuja spoteczenstwem pozbawionym pierwotnych wigzi**?

. Sila i niezaleznos¢ stajg si¢
warto$ciami absolutnymi, wszystko podszyte jest niepewnoscig |obawg 0 dzi§ zdobyta
pozycje W $wiecie jutra. Tym samym glowng nagrodg staje si¢ przyjemno$¢, atroska
0 stabszych I niesamowystarczalnych jest tylko przykrym obcigzeniem. Psychologia méwi
o syndromie Piotrusia Pana czyli konsekwentnej odmowie w dazeniu do jakiejkolwiek
dojrzatosci — co obejmuje takze przyjecie odpowiedzialnosci ojcowskiej?**. Brak ojca, tak
teraz powszechny, nie musi by¢ fizyczny, moze to by¢ nieobecnos¢ psychiczna czy duchowa,
niemozno$¢ przyblizenia si¢ do rodzica. Brak stabilnej relacji Z autorytetem meskim logicznie
prowadzi do anarchii ichaosu, za§ jego ostateczng konsekwencja jest wzrastajgca
przestepczos¢ i wszelkiego rodzaju patologie, ale tez smutek rodzacy depresje*.

Zderzenie z tym, tak czesto teraz odczuwanym, brakiem wywotuje dwie reakcje
widoczne takze na poziomie teologicznym. Z jednej strony zarysowuje si¢ bardzo silny nurt
negacji ojcostwa Bozego bedacy skutkiem negacji ojcostwa W ogole (i przektadajacego sie
takze, co ciekawe, na negacje historycznosci postaci Jozefa). Z drugiej strony poszukuje si¢

figury ojcostwa idealnego i dokonuje sublimacji tesknoty niezaspokojonej na poziomie

242 \We Francji liczba rodzin, wktérych wystepuje samotne ojcostwo wynosi 418 749, za$ samotne
macierzynstwo wystepuje juz W az 2 158 745 przypadkach (przy catkowitej liczbie rodzin wynoszacej 17 880
253). Dla Niemiec kolejne warto$ci sg nastepujgce: samotne ojcostwo: 448 805; samotne macierzynstwo: 2 450
426, liczba catkowita: 22 809 399. Dla Czech: 106 994; 462 601; 2 664 875 (European Statistical System, dane
z2011r.).

Jedli chodzi o Polske, to w2011 r. przeszlo co czwarta rodzina byla tworzona przez samotnego rodzica
z dzie¢mi. W 2002 roku rodzicéw samodzielniec wychowujacych dzieci bylo ok. 2030 tys., natomiast w 2011
roku o prawie 473 tys. (ponad 23%) wigcej, czyli prawie 2503 tys. Udzial matek z dzie¢mi w strukturze rodzin
wyniost w 2011 roku prawie 20%, aojcow — 3,0%. Mozna odnotowa¢ dynamiczny wzrost liczby ojcow
wychowujacych samodzielnie dzieci — z 178 tys. w 1988 roku, poprzez 232 tys. w 2002 roku, az do prawie 329
tys. w 2011 roku — jakkolwiek w dalszym ciagu jest to najmniej liczny typ rodziny w Polsce. Wrasta jednak
réwniez liczba matek z dzie¢mi; w 2002 roku bylo ich 1798,3 tys., a w 2011 roku 0 21% wiecej, tj. 2147,3 tys.
(GUS, Gospodarstwa domowe i rodziny. Charakterystyka demograficzna, dane z 2011).

W USA w 2014 r. 23.6%, a wiec 17,4 miliona dzieci zyto domach bez ojcow. (U.S. Census Bureau, 2015).

243 Syndrom ten nie jest zaklasyfikowany jako jednostka chorobowa. Zjawisko to zaobserwowat jako pierwszy
psycholog amerykanski dr Dan Killey i opisat w ksigzce, ktora stala sie szybko $wiatowym bestsellerem.
Pierwsze wydanie: Dan Kiley, The Peter Pan Syndrome: Men Who Have Never Grown Up (New York: Dodd
Mead, 1983).

244Dzieci pozbawione ojca gorzej sie ucza, czesciej popadajg w konflikty z prawem, sg bardziej narazone na
kontakt z narkotykami. W ich przypadku wzrasta tez dramatycznie ryzyko samobodjstw. Czyt.:

Sara McLanahan, Laura Tach, i Daniel Schneider, ,,The causal effects of father absence”, Annual Review of
Sociology 39 (2013): 399-427; Andrea Allen i Celia Lo, ,,Drugs, Guns, and Disadvantaged Youths: Co-
Occurring Behavior and the Code of the Street”, Crime & Delinquency 58 (2012): 932-53; Patricia McCall
i Kenneth Land, ,,Trends in White Male Adolescent, Young-Adult, and Elderly Suicide: Are Ther Common
Underlying Structural Factors?”, Social Science Research 23 (1994): 57-81. David Blankenhorn, Fatherless
America: Confronting Our Most Urgent Social Problem (Michigan: BasicBooks, 1995).
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ziemskim. Sprzyja to rozwojowi glebokiej mysli dotyczacej Pierwszej Osoby. Jest pewnym
paradoksem, ze W czasach, w ktorych ojcostwo uleglo takiej dewaluacji, ojcostwo Boze
zostato dowartosciowane. Odczuwalny brak doprowadzit do usilnych poszukiwan.

Pierwszy nurt ma tradycj¢ niemal tak dluga jak samo chrzeécijanstwo i uderza
w samo sedno nauki 0 Tréjcy Swietej. Ojciec jest albo postacia przewrotna i zta, albo nie ma
Go wecale iwszelka nauka o Nim jest bezcelowa (i tym samym o jednym Bogu w trzech
Osobach). Przez histori¢ stale przewija si¢ ,,choroba gnostycka”. Jej jezyk - pozornie zblizony
do jezyka tradycyjnego chrzescijanstwa - zwiodt wielu?®. Wszelkie dualistyczne systemy,
zaktadajace istnienie zlego boga pragnacego W rzeczywistosci zniszczy¢ cztowieka, wpisujg
si¢ W te pierwszg tendencj¢. Sa one stosunkowo dobrze znane | byly omawiane wielokrotnie
przy okazji rozpraw na temat kataréw, albigensow czy szerzej - gnozy2*. Druga tendencja
wktada pustke w miejsce Tego, od ktorego wszystko bierze poczatek. Takie podejscie wydaje
si¢ zyskiwac na popularnosci W dzisiejszych czasach, negujacych wszelkie pojecie Absolutu.
Wyraznie zaznacza si¢ ono m.in. W mysli Bruce’a Chiltona (anglikanskiego duchownego
i profesora religiologii w Bard College w Annandale-on-Hudson w USA) oraz Andriesa
G. van Aarde (duchownego Holenderskiego Kosciota Reformowanego i profesora teologii
Uniwersytetu Pretoria w RPA).

Punktem wyjscia rozwazan obu badaczy jest watpliwos¢ dotyczaca pochodzenia
Jezusa. A. van Aarde stwierdza, ze ,poczecie z Ducha Swictego” to nie stwierdzenie
historyczne, ale teologiczne®”. Brzemienno$¢ Maryi przed wspolnym zamieszkaniem
z J6zefem niosta za sobg konkretne konsekwencje, ktére odcisnely swoje pietno na calym
zyciu Jezusa. Obaj badacze przyjmuja zgodnie, Zze ojcem dziecka nie mogl by¢ Jozef,
marginalizuja tez maksymalnie jego role (B. Chilton) albo uznaja go wprost za postac
fikcyjng (A. van Aarde). Tajemnica poczecia Jezusa moze by¢ rozwigzana na dwa sposoby.
Pierwszym jest przyje¢cie cudownos$ci wydarzenia, drugim uznanie Jezusa za owoc nierzadu
czy gwaltu. Jak zauwaza B. Chilton nie ma mozliwosci zweryfikowania Zzadnych faktéw

natury biologicznej, nierozsadnie wigc jest spodziewac si¢ jakichkolwiek rozstrzygnie¢ w tej

245 Aleksander Posacki, ,,Wstep”, W Chrzescijaristwo i ezoteryzm, przez Antonio Gentili, ttum. Anna Wieczorek-
Niebielska (Krakow: WAM, 1997), 6-7.

246 Czyt. Hans Jonas, Religia gnozy, thum. Marek Klimowicz (Krakéw: Platan, 1994); Kurt Rudolph, Gnoza. :
Istota i historia poznoantycznej formacji religijnej, ttum. Grzegorz Sowinski (Krakow: Nomos, 1995); Fernand
Niel, Albigensi i katarzy, ttum. Maria Zerafiska (Warszawa: Volumen, 1995); Malcolm Barber, Katarzy, thum.
Robert Sudot (Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy, 2004); Mark Pegg, Najswietsza wojna. : Krucjata
przeciwko albigensom i bdj 0 chrzescijaristwo, thum. Janusz Szczepanski (Poznan: Rebis, 2010); Elzbieta
Przybyl, red., Oblicza gnozy (Krakéw: Nomos, 2000).

247 Andries van Aarde, Fatherless in Galilee; Jesus as Child of God (Harrisburg, Pennsylvania: Trinity Press
International, 2001), 73.
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kwestii**®, Linia cudowno$ci poczecia zasadza si¢ gtdownie na proroctwie z lIzajasza (7, 14)
I jego interpretacji**®. A. van Aarde na dziewicze poczgcie patrzy przez pryzmat teologii
politycznej. Uwaza, ze nalezy zestawi¢ Boga manifestujgcego sie W Jezusie i narodzonego
z Dziewicy z Augustem be¢dgcym potomkiem Wenus. Przytacza stwierdzenie Johna
D. Crossana, ze zrodtem ,pomystu” dziewiczego poczecia jest wspotzawodnictwo
z Imperium Rzymskim deifikujacym cesarza ikult otaczajacy imperatora®®. ldzie jednak
dalej przypominajac, ze zaptodnienie przez Boga znane byto w tradycji greckiej, babilonskiej
czy egipskiej. Dla Owidiusza opisujacego dziewicze poczecie Perseusza heroiczne czyny
bohatera s3 dowodem jego boskiego pochodzenia, a ostatecznie zapewniaja mu tron
krolewski®?. Historia Herkulesa zawiera w sobie jeszcze dodatkowy element — zwycigstwa
nad $miercig i wstapienia na Olimp*2. Zarowno B. Chilton jak i A. van Aarde uwazaja, ze
,,JJezus historyczny” nie myslat i nie méwit o sobie jako o Chrystusie — dziecku Boga®:. To
raczej autorzy pism Nowego Testamentu i Ojcowie Kosciota postrzegali Go W ten sposob.
Jezus byt postacia, ktorej rewolucyjnos¢ myslenia polegala na gloszeniu Bozego ojcostwa
indywidualnego i darzeniu Boga zaufaniem jako swego Ojca. Wynikato to jednak z czysto
ludzkich uwarunkowan. Jezus jako nielegalnie poczety przez cate zycie zmuszony byl do
konfrontacji ztym faktem. Badacze zaktadajg, ze pochodzenie Jezusa znane byto
spotecznosci, W ktorej zyt inawet gdyby przyjaé istnienie Jozefa (co nie jest dla nich
bynajmniej oczywiste) iobrzed obrzezania dokonany w domu ciesli majacy zapewnic
Jezusowi miejsce wedtug prawa W Izraelu, nie zmienia to faktu, ze mezczyzna na zawsze juz
postrzegany byt jako mamzer. Terminu mamzer uzywa si¢ W stosunku do Zyda, ktory
przyszedl na §wiat w wyniku zakazanego zwigzku. Nie chodzi tu o dzisiejsze pochodzenie
,,Z hieprawego toza” w ogole, ale 0 stosunek z niewtasciwg osobg (wigc wezsze znaczenie) -
wtym przypadku osoba pochodzaca spoza spolecznosci Izraela. Maryja nie mogta
udowodnié, ze to Jozef jest ojcem dziecka. Okoliczno$ci poczecia czynity z Jezusa mamzera
niezaleznie od tego, kogo uznac za jego rodzica. Skutki watpliwego pochodzenia Jezusa byty

ogromne — na poziomie statusu spolecznego, ale bardziej jeszcze w psychice Nazarejczyka.

248 Bruce Chilton, Rabbi Jesus. An intimate biography (New York: Doubleday, 2002), 5.

249 Chilton, 8; Aarde, Fatherless in Galilee; Jesus as Child of God, 101-3.

250 John D. Crossan, ,,The Infancy and Youth of the Messiah”, w The Search for Jesus: Modern Scholarship
Looks at the Gospels, red. Hershel Shanks (Washington: Biblical Archeology Society, 1994), 67, 72; Aarde,
Fatherless in Galilee; Jesus as Child of God, 63.

251 Aarde, Fatherless in Galilee; Jesus as Child of God, 195. Por. Owidiusz, Metamorfozy, red. Stanistaw
Stabryta, thum. Anna Kamienska, t. I (Warszawa: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, 2004), 122-30.

252 Aarde, Fatherless in Galilee; Jesus as Child of God, 162-65. Por. Owidiusz, Metamorfozy, red. Stanistaw
Stabryta, thum. Stanistaw Stabryla i Anna Kamienska, t. I (Warszawa: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich,
2004), 255-66.

253 Aarde, Fatherless in Galilee; Jesus as Child of God, 9; Chilton, Rabbi Jesus. An intimate biography, 292.
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Nie miat glosu w zadnych publicznych debatach regulujacych spoteczne, polityczne i religijne
zycie Izraela. Nie mogt tez zawrze¢ zwigzku malzenskiego z czystej krwi Izraelitkg. Byt
wylaczony z gldwnego nurtu zycia religijnego (Pwt 23, 3)?**. Nalezac do narodu wybranego
byt na jego marginesie ibalansowal na granicy wykluczenia. Nie nalezal do ,,dzieci
Abrahama”, zyl W nieustannym napieciu z wilasng rodzing i spoteczno$cig?®. A. van Aarde,
analizujac sytuacje Jezusa, wprowadza pojecie ,,statusu zazdrosci”. Tozsamo$¢ - wedlug jego
teorii - buduje si¢ w oparciu 0 to, co jest cztowiekowi odmawiane. Na podstawie dobr, do
ktorych jednostka posiada lub nie posiada przystgpu, poznaje ona swoje miejsce
W spoleczenstwie — swoj status. Dobra te sg zarowno materialne (pozywienie, woda, stroj...)
jak i niematerialne (wolnos$¢ od kary czy bolu). W kazdym spoleczenstwie sa osoby, ktore
kontrolujg te dobra i maja do nich przystep oraz ci, ktorzy podlegaja wiadzy tych pierwszych.
W rolniczym $rodowisku, w ktorym wychowywat si¢ Jezus, rodzina koncentrowata si¢ wokot
ojca. To jemu przystugiwal prestiz | wtadza, jemu zazdroszczono pozycji. On rozdzielajac
dobra w rodzinie stanowil najblizszg analogi¢ z samym Bogiem. Nie tylko byl Jego
reprezentantem, ale tez tym, ktory czuwat, aby Wszechmocny byt czczony w obrebie ogniska
domowego. To, co boskie i to, co ludzkie spotykato si¢ na najbardziej osobistym poziomie -
zycia rodzinnego. Pozycja glowy rodziny ksztattowala tozsamos¢ wszystkich domownikow.
A. van Aarde uwaza, ze wyklarowanie statusu spolecznego nastgpuje W oparciu o ojca, a gdy
tego zabraknie — jak w przypadku Jezusa — pojawia si¢ tozsamos¢ rozproszona. Dziecko jako
zagrozone W swoim byciu pragnie za wszelkg ceng ,,by¢ synem innego ojca” i W ten sposob
zbudowaé¢ swojg tozsamo$é*. Doprowadzito to Jezusa do solidarnosci z wyrzutkami,
sierotami, wdowami, chorymi i wykluczanymi. Sam by} jednym z nich. Jego postgpowanie
i nauczanie zawierato W sobie krytyke Swiatyni irodziny patriarchalnej - gdyz te dwie
struktury, nieumiejetnie pojmowane przez uczonych W Pismie, stawaly si¢ zrodlem
wykluczenia zamiast wsparcia i ochrony*’. A. van Aarde zwraca uwage na kobiece (w jego
odczuciu) zachowania Jezusa wynikajace whasnie z niewyklarowanego statusu: zajmowanie
ostatniego miejsca za stotem, stuzenie innym, przebaczanie, wspotczucie, troska 0 chorych?®,
Staranie Jezusa o sieroty i wdowy nie byto postawg ,,z gory”, a wynikato z poczucia bycia

jednym ze zmarginalizowanych. Jezus wszystkie swe tesknoty przeniost do swiata idealnego,

254 Chilton, Rabbi Jesus. An intimate biography, 12-13; Aarde, Fatherless in Galilee; Jesus as Child of God,
132.

255 Chilton, Rabbi Jesus. An intimate biography, 60, 63, 103; Aarde, Fatherless in Galilee; Jesus as Child of
God, 197.

256 Aarde, Fatherless in Galilee; Jesus as Child of God, 119-34.

257 Aarde, 132. Podobnie: Chilton, Rabbi Jesus. An intimate biography, 20.

258 Aarde, Fatherless in Galilee; Jesus as Child of God, 134.
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zestawiajac W najprostszy i zarazem najtrafniejszy sposob: skorumpowana Swiatyni¢ ze
Swiatynia Niebieska, brutalne cesarstwo z krolestwem niebieskim, dziecko pozbawione ojca
z dzieckiem Ojca niebieskiego®°. Takze B. Chilton uwaza, ze na bazie wykluczenia, z ktérym
Jezus stykat si¢ na kazdym kroku, wyksztalcit on wizje Boga wigkszego niz przepisy
Swigtynne i obejmujgcego troskg kazde swoje dziecko jako jednostke?®®. Przypisuje on
ogromng rolg W tym procesie Janowi Chrzcicielowi. Rytualne zanurzenia, ktorym poddawany
byt Jezus, zmyty z niego gorycz i ztos¢, uwolnity od zalu. Jan dat mu co$ za czym Jezus tak
mocno tesknit — przynalezno$¢ do rodziny?®. Dzieki temu Jezus moégt nauczaé o Ojcu
niebieskim.

Historia paschalna w oczach obu badaczy takze pozbawiona jest istotnej roli Ojca, co
nie dziwi biorgc pod uwage ich wczesniejsze rozwazania. W zwigzku z tym, $mier¢ Jezusa
nie posiada charakteru zbawczego. O decydujacym momencie B. Chilton mowi
powsciagliwie: ,,zdarzenie zwane zmartwychwstaniem”??. Swiadectwo Apostotlow uwaza za
wynik ,,zdyscyplinowanej formy religijnej histerii”, a Jezusowi przypisuje blizej nieokreslong
»anielska tozsamo$¢”?®3, Stwierdzenie, ze Jezus zasiada po prawicy Ojca jest dla niego
zupehnie nietrafne, bo oznacza, ze teologowie odmowili nieba innym. Rabbi z Nazaretu nigdy
nie twierdzil, ze byl kim$ wyjatkowym ijedynym. Jego wotanie Abba byt wotaniem
wszystkich?®*., A. van Aarde lakonicznie stwierdza, ze Jezus umart ukrzyzowany przez
rzymskich Zotierzy jak przestgpca. Nikt nie zajal si¢ jego ciatem. Umart tak jak si¢ narodzit
— nic nie znaczacy pomiedzy rownie niewaznymi®®®>. Do $mierci za$ doprowadzita go krytyka
Swigtyni?®. Podobnie jak w kwestii dziewiczego poczecia, tradycje pustego grobu A. van
Aarde wywodzi z greckich mitow, a konkretnie: historii 0 wyniesieniu Herkulesa®®’. Jesli
chodzi 0 obecnos¢ Pierwszej Osoby W czasie tych zdarzen, to wskutek nazywania Boga
swoim Ojcem, nasladowcy Jezusa zinterpretowali jego cierpienie jako synowski akt
postuszenstwa i poddania, byt to jednak wynik ich czysto personalnej dedukcji?e.

W mysli obu badaczy uderza glteboko antropomorfizujace podejscie do omawianych

zagadnien. Boga Ojca nie traktujg oni jako liczacej si¢ strony w wydarzeniach. Przez obie

259 Aarde, 44.

260 Chilton, Rabbi Jesus. An intimate biography, 14-16, 60, 82.
261 Chilton, 49, 55.

262 Chilton, 274.

263 Chilton, 274, 280.

264 Chilton, 292.

265 Aarde, Fatherless in Galilee; Jesus as Child of God, 43.

266 Aarde, 44.

267 Aarde, 112.

268 Aarde, 134.
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prace przebija przekonanie, ze Jezus nie jest Synem Boga lub tez - co moze trafniejsze
W ujeciu - Bég nie jest rzeczywistym, fizycznym Ojcem Jezusa. Podstawowa cecha Pierwszej
Osoby nie znajduje miejsca w wizji badaczy. Chrzest w Jordanie mial wedlug nich funkcje
oczyszczajaca, a takie postawienie sprawy neguje boskos¢ Nazarejczyka. Tym samym dwie
natury Wcielonego nie maja dla nich racji bytu. Idac dalej ta droga nalezy stwierdzi¢, ze
i dogmat trynitarny — kluczowy dla chrzescijanstwa — okazuje si¢ nie mie¢ zadnej
podbudowy.

A. van Aarde przyznaje zupelnie otwarcie, ze to jego wiasne (czysto czlowiecze)
odczucie braku ojca popchneto go do aktualnych studiow nad Jezusem, a prowadzone badania
przekonaly go, ze Nazarejczyk dorastat jako syn pozbawiony ojca®®®. Mowi on wprost, ze
opowiada swoja witasng histori¢ poprzez interpretacje historii Jezusa. Przynaglit go Jezusowy
brak ojca, gdyz odnosit si¢ on do jego wlasnego braku. Tym samym jego osobiste

20 Duza doza subiektywizmu zawarta W tych

doswiadczenie pokazalo mu kim byl Jezus
stwierdzeniach kaze zachowaé stosowny dystans do rozstrzygnie¢ teologa. Nieuprzedzony
umyst istnieje wprawdzie tylko w teorii, a bagaz doswiadczen W sposob oczywistym wptywa
na kazdego cztowieka — takze badacza. Wtasne przezycia nieraz sg sita w analizie problemu
badawczego i skutkujg wyciggnigciem wnioskow 0 wiele glebszych, bywa ze przetomowych.
Jednak rzutowanie wlasnej sytuacji moze rownie dobrze — 0ile nie czgSciej — zaciemnic
obraz. Analiza prowadzona przez A. van Aarde konsekwentnie wymazuje wszelkie §lady
ojcostwa W zyciu Jezusa, co zdaje si¢ by¢ powieleniem sytuacji, w ktorej przyszto zy¢
badaczowi. Jego negacja postaci ojca we wlasnym zyciu doprowadzita go do niezauwazania
I nieuznawania ojcostwa w ogole — az po samego Boga, Ojca wszechmogacego.

Budowanie wyjasnienia calego nauczania izachowania Jezusa w oparciu o klucz
trudnego dziecinstwa i wykluczenia, z ktorymi Nauczyciel nigdy si¢ nie rozliczyl, jest
kolejnym argumentem czyniagcym z Niego zwyczajnego i stabego czlowieka. Przekonanie
B. Chiltona i A van Aarde, ze niepewne pochodzenie Jezusa byto szeroko znane spotecznos$ci
w ktorej zyl, nie jest wcale tak oczywiste. Wedhug wszelkiego prawdopodobienstwa nie byt to
fakt powszechnie wiadomy (o ile w ogole byt wiadomy), a nawet jesli na Jezusie cigzyla jakas
watpliwos¢, to obrzezanie dziecka i uznanie go przez Jozefa bylo wystarczajgce aby wiaczy¢

go w porzadek prawa??. Wyprowadzanie logicznych konsekwencji z poczucia braku

przynaleznoséci 1napi¢¢ zrodzing W wydaniu badaczy skutkuje wizja nieszczesliwego

269 Aarde, 6.

270 Aarde, 6.

271 Michat Wojciechowski, Bdg stal sie dzieckiem. Objasnienie Ewangelii dziecinstwa Jezusa (Swiety Pawel,
2013), 16.
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cztowieka probujacego tatac starg szate nowym ptotnem, jesli siegnaé po metaforg biblijna.
Kompleksy i tragedie, z ktérymi cztowiek si¢ nie uporal, zatrzymujg jego dalszy rozwoj. Kaza
pozosta¢ skupionym na sobie i skutecznie zamykaja na innych. Jezus nie bytby w stanie
pomoc drugiemu (a nawet jesli, szybko nastgpitloby to, co wspolczesnie nazywa sie
wypaleniem), szukalby swego uzdrowienia, jednocze$nie nie chcac porzuci¢é swych
nieszczes¢. Mowigc inaczej: nie budowalby na prawdzie, a owoce jego czynéw byltyby
zatrute. Nie mogltby nies¢ pojednania, bo nie miatby go w sobie - jedynie kolejne rozdarcia.
Taka wizja bywa niezwykle trafna jesli chodzi 0 upadajacych na swej drodze ludzi, nie moze
jednak mie¢ racji bytu jesli chodzi Boga-Czlowieka nie znajacego grzechu. Cata misja
zbawcza — od poczatku dekonstruowana przez badaczy — takze wtym aspekcie ulega
degradacji, za§ Autor planu zbawienia traci swoja kolejng charakterystyke, trudno tu bowiem
moéwié 0 mysli odkupiencze;j.

Obaj badacze zwracaja tez uwage na wtornos¢ motywoOw biblijnych. Robig to
zarysowujac szeroki kontekst historyczny, odwotujac si¢ m.in. do mitologii i propagandy
politycznej. Jest to linia badawcza juz dawno widoczna w egzegezie biblijnej?”2. Jednak
A. van Aarde oraz B. Chilton nie punktuja nalezycie, iz kategoria bostwa w Starozytnej Grecji
i Rzymie (takze jesli chodzi 0 cesarzy) byta czyms$ zupeilnie innym niz $wigto$¢ Boga
chrzescijan (wyrastajaca zZ judaizmu), za$ zalezno$ci ktore wymieniajg zinterpretowane sg
bardzo powierzchownie. Boga Ojca uznajg oni wlasciwie za efekt wielorakich zapozyczen,
odmawiajac Mu osobnego pelnoprawnego bytu.

Zagadnienie to blizej omoéwi¢ mozna analizujgc analogie pomigdzy ewangeliami
a propaganda cesarska (w tym miejscu laczy si¢ tez ono wyraznie z problemem ojcostwa).
Michat Wojciechowski zwraca uwage na podobienstwa pomigdzy ewangelig dziecinstwa
Jezusa (u Lukasza i Mateusza) aopowiadaniami 0 cesarzu Augusciec - Obie postaci
postrzegane s3 W kategoriach mesjanskich. Przytacza tez stynng inskrypcje z Priene
(9 r.p.n.e.) moéwigcag 0 narodzinach boga (Augusta wiasnie) bedacych poczatkiem dobrej
nowiny (gr. euangelion) dla calego $swiata (por. Lk 1, 30-33 )?’°. Wedlug Swetoniusza

274

poczecie Augusta byta cudowne, ajego narodzinom towarzyszyly znaki Wspdlna

272 Czyt. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego W Kosciele. Przeméwienie Ojca $wietego
Jana Pawlfa Il oraz Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej.; Commission Biblique Pontificale, L interprétation
de la Bible dans I’Eglise. Allocution de Sa Sainteté le Pape Jean-Paul 11 et document de la Commission Biblique
Pontificale (Roma: Libreria Editrice Vaticana, 1993).

273 \Wojciechowski, Bég stat sie dzieckiem. Objasnienie Ewangelii dziecinistwa Jezusa, 12.

274 Gajusz Swetoniusz Trankwillus, Zywoty Cezaréw, thum. Janina Niemirska-Pliszczynska (Wroctaw: Zaktad
Narodowy im. Ossoliniskich, 1987), 125-28.
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propagandzie cesarskiej i chrzescijanstwu jest idea pokoju (pax romana — pax divina)?’>. Te
podobienstwa tatwo mogg doprowadzi¢ do wniosku 0 zapozyczeniach, sprawa jest jednak
dalece bardziej skomplikowana. Dobrze jest to widoczne w ewangelii Markowej. Przy
zatozeniu, popartym autorytetem takich badaczy jak Adam Winn i Brian Incigneri, ze
powstata ona po roku 70 i byta skierowana do mieszkancéw Rzymu, znakomicie uwypukla
ona istote problemu®’®. Od czaséw Juliusza Cezara wtadcow uznawano po $mierci synami
boga (o ile znalazt si¢ $wiadek apoteozy W czasie obrzedu pogrzebowego, ale taki zawsze sig¢
znajdowat). Przektadato si¢ to na ich kult i stanowilo zreczne narzg¢dzie propagandy chetnie
uzywane przez ich synow. Oktawian August poswigcit sporo wysitku, aby wykazaé, ze cho¢
jest adoptowany, to jest synem w catej pelni — efektem tego s3 wspomniane juz wczesniej
zabiegi. Inacze] rzecz miata si¢ z Wespazjanem, w ktorego czasach przyszto
najprawdopodobniej zy¢ autorowi najstarszej ewangelii. Wespazjan byt zrecznym strategiem,
ktorego W koncu senat rzymski (69 r.) oglosit cesarzem, jednak jego ojciec nie byt bogiem.
Nie wywodzit si¢ on z rzymskiej arystokracji, co byto przyczyng jego wielkich kompleksow
maskowanych intensywnymi zabiegami retoroOw proklamujacych nieustannie towarzyszace
mu znaki*”’. Nagtasniane byly cuda cesarza — w tym uzdrowienia $lepych i chromych?”,
Ewangelia Marka budowana jest w opozycji do oficjalnej propagandy cesarskiej,
przypisujacej bosko$¢ temu, ktory - wraz zsynem Tytusem - zburzyl S$wiatynig

jerozolimskg?”®

. Ciagly szum wokot niezwyklosci cesarza znajduje odpowiedZ u Marka -
w Jezusie stanowczo uciszajagcym wszystkich, ktorzy Go rozpoznaja - uzdrowionych,
uczniéw, demony. Wtedy surowo im przykazal, zeby nikomu 0 Nim nie mowili (MK 8,
30). Sekret mesjanski (rozpoznany przez biblistow?®) jest antyteza zabiegow Wespazjana.
Tozsamos$¢ prawdziwego Syna Bozego ma broni¢ si¢ sama. Otwarte zakonczenie ewangelii
Marka (fragment po Mk 16,8 znaczaco odbiega stylistycznie od catosci, a jego powigzanie
Z tekstem jest sztuczne, cho¢ oczywiscie wcigz uznawane jest przez Ko$ciot za natchnione)
ma postawi¢ czytelnika przed pytaniem, na ktére sam musi sobie odpowiedzie¢: kim jest

Jezus z Nazaretu? W przeciwienstwie do nachalnych krzykow retorow Wespazjana nie

pozostawiajacych zadnego miejsca na jakakolwiek watpliwo$¢, Marek zostawia odbiorce

275 Andrzej Jedrzejczak, Michat Wilk, ,,Polityczny kontekst stow Jezusa” ,w Przyszedlem rzuci¢ na ziemie ogien
(Lk 12, 49-53) [http://lwww.orygenes.pl/przyszedlem-rzucic-ziemie-ogien-1k-1249-53/ (23.12.2017)].

26 Adam Winn, The Purpose of Mark’s Gospel: An Early Christian Response to Roman Imperial Propaganda
(Tibingen: Mohr Siebeck, 2008), 43—76; Brian J. Incigneri, The Gospel to the Romans: The Setting and Rhetoric
of Mark’s Gospel (Leiden-Boston: BRILL, 2003), 96-108.

277\Winn, The Purpose of Mark’s Gospel, 153-69.

278 Tacyt, Dziefa, tham. Seweryn Hammer (Warszawa: Czytelnik, 2004), 576.

279 Incigneri, The Gospel to the Romans, 116 i n.
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Z obrazem przelgknionych i — znowu! — milczacych kobiet u grobu. Historia Jezusa Chrystusa
opowiedziana wtej ewangelii powinna by¢ odczytywana jako antyteza historii cesarza
Wespazjana. A podstawowg roznicg, na ktorej budowane sg obie opowieSci |z ktorej
wynikaja wszystkie pozostate rozbieznosci jest bycie-niebycie prawdziwym Synem Bozym?.

Analogie sg wiec nie tyle zapozyczeniami, jak chcg A. van Aarde i B. Chilton, co
swiadomymi antytezami. Obie opowiesci majg wiele stycznych, jest to jednak wigcej niz
proste wyprowadzenie jednej z drugiej. Na koniec zaznaczy¢ mozna jeszcze, Ze uznanie
w Jezusie krola wszech§wiata odbywa si¢ nie w pochodzie triumfalnym i chwale, a unizeniu
I Smierci. Rozpoznaje go jedynie setnik, trafiajgc W sedno przestania ewangelii Marka —
Prawdziwie, ten cztowiek byt Synem Bozym (MK 15, 39)2,

Podsumowujac te rozwazania zaznaczy¢ nalezy, ze Ojcostwo Boze w wydaniu
chrze$cijanskim jest W swej istocie czyms$ skrajnie innym niz nawet najbardziej zblizone
koncepcje starozytne. Herosi $wiata antycznego, fizycznie poczgci przez bostwo, sg tylko
potbogami. Posiadaja wprawdzie cudowne zdolnosci, dostepuja takze czego$ na ksztalt
wyniesienia czy zmartwychwstania, ich synostwo jest jednak czym$ z gruntu odmiennym niz
synostwo Jezusa — Drugiej Osoby roéwnej W swym bostwie Ojcu?®®. Autorytet cesarzy
rzymskich budowany m.in. w oparciu 0 uznang juz przez senat bosko$¢ ojca lub tez — w razie
innego pochodzenia, §wiadomie wbrew temu - poprzez podkreslanie towarzyszacych ich
rzadom znakow, jest takze zasadniczo rozne od bostwa Chrystusa. Jednak przesledzenie mysli
A. van Aarde iB. Chiltona pokazuje dobitnie do czego prowadzi podwazanie Bozego
ojcostwa. Taka postawa kwestionuje Boga w tym, co dla Niego najbardziej elementarne.
O odrgbnosci Pierwszej Osoby stanowi wtasnie bycie Ojcem. Kwestionowanie tego
przymiotu jest kwestionowaniem Boga samego. Dzigki realnemu synostwu Chrystusa kazdy
cztowiek moze by¢ nazywany (i rzeczywiscie nim jest! 1 J 3,1) dzieckiem Bozym. Jesli
przyja¢ ludzkie pochodzenie Nazarejczyka, to ludzko$¢ nieodwotalnie traci prawdziwos¢
swego pelnego synostwa. Jezus pozbawiony swego niebieskiego Ojca jest tylko zwyklym,

poranionym i nierozliczonym z samym sobg cztowiekiem. Jego cierpienie jest tylko jednym

281 Winn, 182.

282 Na ten temat znakomity artykut Michata Wilka: Michal Wilk, ,,Przedwczesne odkrycie”, Tygodnik
Powszechny, nr 26 (18.06.2018). https://www.tygodnikpowszechny.pl/przedwczesne-odkrycie-153464
[10.07.2018].

283 Historia Herkulesa, na ktorg powoluje si¢ A. van Aarde, jest takze zasadniczo rézna od historii
zmartwychwstania i wniebowstgpienia Chrystusa. Bohater uzyskuje bowiem pomoc ze strony kobiet
wylewajacych wodg na stos, na ktorym ptonie. Kobiety umozliwiaja mu wigc W pewnym stopniu wstapienie na
Olimp. Nie jest to zupelnie samodzielna czynno$¢ Herkulesa, jak chcieliby to widzie¢ badacze poréwnujacy
herosa do Jezusa. Por. Roger Woodard, red., The Cambridge Companion to Greek Mythology (New York:
Cambridge University Press, 2007), 204.
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z bardzo wielu bezsensownych cierpien. Nie ma wymiaru zbawczego, nie przynosi
odkupienia, nie jest znakiem nadziei. Wydarzenia na Kalwarii najczesciej rozpatrywane sg
z perspektywy Syna, jednak analiza ujecia A. van Aarde i B. Chiltona prowadzona z pozycji
chrzescijanstwa pokazuje jasno, ze bez Autora planu zbawienia ofiara Syna traci warto$¢ -
jest niczym. Boég, ktory przyjmuje zado$¢uczynienie iwskrzesza umeczonego Syna, jest
gwarantem sensu wszystkiego, co si¢ stalo (i konsekwentnie wszystkiego, co kiedykolwiek
wydarzy si¢ na $wiecie). Bycie Synem Bozym Jezusa Chrystusa jest kluczowe w narracji
0Bogu wogoble. Zniszczy¢ o0jcostwo w Bogu to zniszczy¢ wszystko, co stanowi
0 chrzesdcijanstwie.

W obrebie mys$li protestanckiej przeciwnym biegunem omowionych studiow
maksymalnie marginalizujagcych Osobe Boga Ojca jest nauczanie Leifa Hetlanda i Billa
Johnsona — by wymieni¢ tylko tych dwoch. Zwracajg oni uwage na ducha sierocego, z ktorym
- wedlug nich - boryka si¢ wspolczesny $wiat. L. Hetland, pastor Kosciota Baptystycznego,
zastynatl jako charyzmatyczny misjonarz krajow islamskich. Najglebsza forma bezdomnosci
jest dla niego zycie bez Ojca®®*. Darzacy bezwarunkowa mitoscig Bog pragnie mie¢ rodzing.
Chce On, aby czltowiek zyt idziatal z pozycji synostwa, anie shuzby?*®. Katecheza
B. Johnsona, pastora Bethel Church w Redding (California), ukazuje Ojca W sposob
niezwykle bezposredni — jako Tego, ktory jest zawsze w dobrym humorze, a nie na granicy
wybuchu?®. Jest to Bog, ktory pragnie spetnia¢ marzenia swoich dzieci, za$ Jego hojnos¢
wykracza daleko poza podstawowe potrzeby*’. Jest kochajagcym Ojcem, nie zarzgdcg
sierocinca, ktory zapewnia trzy positki dziennie 11ozko na noc*®®. Niezwykla skuteczno$¢
gloszonego przez tych dwoch pastorow przestania potwierdza silny nurt zainteresowania
I potrzeby zglebiania Boga w Jego przymiocie ojcostwa®?.

Wyraznie zarysowujaca si¢ W ostatnim czasie tendencjg jest rewidowanie stanowiska

dotyczacego afektow w Bogu?*°. Filozoficzny sposéb podejscia do Absolutu ma swoje zrodio

284 | eif Hetland, Duch Synostwa. Ojciec pragnie powrotu swoich dzieci, ttum. Justyn Czekanski (Ustrof: Szaron,
2017), 26, 85, 90.

285 Co obrazowo nazywa zasiadaniem na pierwszym krze$le — krzeSle Bozej obecnosci, odpoczynku i zaufania:
Hetland, 57-58.

286 Bill Johnson, Bdg jest dobry, thum. Monika Mendroch (Ustron: Szaron, 2017), 264.

287 Johnson, 179.

28 Johnson, 179.

289 Na jedno spotkanie z L. Hetlandem w takim kraju jak Pakistan przychodzi kilkadziesiat tysiccy ludzi, za$
tygodniowa frekwencja 0sob bioracych udziat w nabozenstwach Bethel Church wynosi ponad 3000.

290 Szerzej omawia to H. U. von Balthasar (i do jego rozwazan jeszcze powrdcimy), a przytaczajg: Jean-Pierre
Batut, ,,Cierpiagcy Ojciec? Nowsze sugestie i propozycja H. U. von Balthasara w kwestii cierpienia Boga”, thum.
Lucjan Balter, Communio. Migdzynarodowy Przeglqd Teologiczny 2, nr 140 (2004): 49-50; Eligiusz Piotrowski,
Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara (Krakow: WAM, 1999), 248 i n.
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w $swiadomym przeciwstawieniu si¢ mitologicznemu obrazowi bostw podlegajacych
nieustannym zmianom nastrojow i cierpieniu. Doprowadzito to w efekcie do podkreslania
niezmiennos$ci i stato§ci Boga budowanej na pojeciach zaczerpnietych z filozofii (Platon,
Arystoteles, stoicyzm...)?!. Jasne okreslenie przymiotéw natury Bozej bylo tez niezbedne
w walce z pojawiajgcymi si¢ herezjami kwestionujgcymi, mniej lub bardziej bezposrednio,
odrebnos¢ Osoéb (najbardziej jaskrawym przyktadem jest - wspomniany juz w tej pracy -
patrypasjanizm). Obroncy koncepcji jednego Boga w trzech Osobach energicznie negowali
mozliwo$¢ cierpienia Ojca, uwypuklajac ofiarg¢ krzyzowa zlozonag przez wcielonego Syna.
Stuszne w swych zatozeniach okreslenia Boskiej natury majace przyblizy¢ Byt tak dalece
wykraczajacy poza ludzkie pojmowanie doprowadzily jednak do widocznego zwlaszcza
w obecnych czasach wizerunku Ojca jako nieczulego i obojetnego W najwyzszym, boskim
stopniu*2. Zauwazalny we wspoélczesnej teologii nurt mowienia O cierpieniu Boga jest proba
spojrzenia na Absolutnego przez pryzmat Janowego sformutowania Bog jest miloscig (1 J 4,
8) - ze wszystkimi konsekwencjami jakie to uczucie moze ze sobg nies¢*:.

Przedstawicielem poglebionej refleksji nad Pierwszg Osoba Boska podejmujacym
bardzo odwaznie kwestie¢ bolu Ojca, jest jezuicki kaptan J. Galot (1919-2008). Zwraca on
uwage, ze ludzka godnos¢ synéw wyprzedza samo istnienie cztowieka. Bog, ktory nie ma
wobec s$wiata zadnych zobowigzan, zapragnat przeznaczy¢ czlowieka do Ojcowskiej
mitosci®®*. Ojcostwo w stosunku do ludzi wynikajace z samego faktu ich stworzenia, nie
wystarczato Wszechmocnemu. Daje On czlowiekowi synostwo w Chrystusie, a jest to dar
przekraczajacy wszelka hojnos¢®®®. Zraniony przez grzech pierwszych rodzicéw Ojciec nie
zamyka swego serca, ale nieprawdopodobnie je rozszerza. W ten sposéb to, co Adam i Ewa
starali si¢ zdoby¢ podstepem — bycie jak Bog — Ojciec dobrowolnie im ofiarowuje. Nawet
przewidziana kara — praca w znoju, cierpienie i $mier¢ — przybliza ich do Jezusa w Jego
ziemskiej wedrowce, bioracego na siebie grzech inedzg cztowieka. Jest to juz teraz ich
udziatem W Bozym planie i zamiast oddala¢ ich od Ojca staje si¢ Srodkiem zaradczym,

a ostatecznie prowadzi do synostwa, ktore sitg I niepostuszenstwem chceieli zdoby¢ w raju®®®.

291 Pprzyktadowo jednym z takich poje¢ jest apatheia. Por. Batut, ,,Cierpigcy Ojciec? Nowsze sugestie
i propozycja H. U. von Balthasara w kwestii cierpienia Boga”, 49.

292 Biblia nie ucieka od mowienia 0 Bogu jako odczuwajgcym smutek, zio$¢ czy rado$é, a jednak wszystkim
wiekom towarzyszy obawa, ze takie podejscie do Jedynego odmaluje Go zkolei jako kaprys$nego
i nieobliczalnego.

293 Nurt ten zauwazalny jest u takich badaczy jak: Kazoh Kitamori, Bertrand Brasnett, Karl Barth, Francois
Varillon...

294 Galot, Serce Ojca, 28-29.

2% Galot, 30.

2% Galot, 53-58.
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Jednak to, co szczegdlnie cenne Wrozwazaniach J. Galota jest zwigzane
z obecnoscig Ojca W godzinie Krzyza®?’. Ofiara przebtagalna jest szczytem mitosci Boga do
cztowieka. Ojciec, ktory nie jest W zaden sposdb dotknigty tym wydarzeniem, nie moze by¢
Bogiem dobrym ikochajgcym, jest raczej okrutnym tyranem. J. Galot przyjmuje wigc
cierpienie Ojca, a nawet wiecej — uwaza, ze to Ojciec jest Tym, ktory cierpi jako pierwszy.
Daleko bardziej wolatby On wydaé siebie samego niz patrze¢ na me¢ke Syna**®. Wspdlnota
jaka taczy Go z Pierworodnym nie przestaje istnie¢ na czas pasji, a skoro tak, to oddalenie
Syna uderza takze w Ojca. Wigcej — Ojciec uderza sam w siebie ,,porzucajgc” Syna. Jednak
cierpienie tych dwoéch Oséb nie jest tozsame?®. J. Galot méwiace 0 cierpieniu Ojca uzywa
rzeczownika la compassion, ktorego znaczenie obejmuje zardéwno wspoétczucie, litos¢ jak
I zmitowanie czy ubolewanie3®. Ojciec cierpi wigc na swoj wlasny sposob — przyjmuje bol
Syna i czyni go swoim. Jezuita podkresla jednak z calg stanowczoscig, ze to nie cierpienie
Boskie jest zrodtem zbawienia. Aby zado§¢uczyni¢ za przewiny cztowieka ofiara musiata by¢
zlozona przez cztowieka. Bog umozliwit grzesznikowi powro6t nie naruszajac jego wolnosci
I nie sprowadzajac jej do zartu, gdyz na krzyzu odptate ztozyt Syn-Cztowiek. Ojciec jako Bog
przyjat t¢ ofiarg, a Syn jako Czlowiek ja ztozyt (cho¢ oczywiscie Jego cierpienie ludzkie jest
cierpieniem Osoby Boskiej). Btedne jednak jest kontrastowanie obu tych rél, gdyz wspdlnota
Osoéb jest rzecza pierwszorzedng®®!. Dlatego tez z calg pewnoScig mozna moéwic 0 cierpieniu
Ojca. J. Galot odwotuje si¢ takze do starotestamentowej narracji 0 wydarzeniach na gorze
Moria®®. To, co jest znaczace W opowiadaniu Ksi¢gi Rodzaju to fakt, ze ofiara Abrahama jest
dokonywana przede wszystkim przez niego samego — przez ojca! - nawet jesli to lzaak, syn,
jest zertwa. Widoczny pozostaje przede wszystkim gest ojca. Bog rozumie wigc bdl jedynie
poprzez doswiadczenie 0jcowskie. W krzyzowanym Synu widzi cata ludzkos¢, w cierpieniu
Golgoty chce wejs¢ w wyjatkowa komuni¢ z catym cierpieniem ludzkim. Sama decyzja
postania Syna, wspoélnota cierpienia z Jednorodzonym, moment ofiary, osamotnienie i bol —
wszystko to musi tyle kosztowaé Stworce, ze J. Galot méwi wprost 0 ukrytej Pasji Ojca, zas
Krzyz jest dla niego najdoskonalszym obrazem mitosci Pierwszej Osoby3*®. Pod koniec
swoich rozwazan J. Galot zaznacza, ze cierpienie ukazuje szczeros¢ milosci, jest jej

maksymalnym rozwinigciem. Stanowi jednak tylko sytuacje przejsciowa, po ktorej rozkwita

297 Galot, Dieu souffre-t-il?, 106—-14.
2%8 Galot, 107-8.

299 Galot, 1009.

300 Galot, 106.

301 Galot, 111-13.

302 Galot, 94.

303 Galot, 113-14.
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rado$ci. Bog wigc nie zamyka si¢ W Swym bolu, Jego ,,naturalnym” stanem jest bowiem
rados$¢3®.

Teologiem, ktory takze porusza problem cierpienia Boga jest Hans Urs von Balthasar
(1905-1988). Wychodzi on wswych rozwazaniach od wewnetrznego zycia Trojcy.
Nieustanna perychoreza Osob Bozych prowadzi H. U. von Balthasara do spostrzezenia, ze
przenikanie si¢, ruch, stanowi istotny element zycia trynitarnego®®. Naturag Boga jest
obdarowywanie — kwintesencja mitosci. Bog Ojciec jest wigc W swej istocie bezinteresowng
wydajacg siebie mitoscig, a objawia si¢ to W pierwszej kolejnosci w Jego rodzeniu Syna°e.
Pozostajac absolutnie wolnym daje cale swoje bostwo Synowi (byla juz otym mowa
w zwigzku z IV soborem lateranskim, boska substancja jest prosta i niepodzielna)®®’. Nie
pozostawia dla siebie niczego — nawet zdolnosci zrodzenia Osoby Boskiej, gdyz wraz
Z Synem stanowi wspolny poczatek Ducha Swigtego®®. W tym akcie zupelnego ogotocenia®®,
ktory dla H. U. von Balthasara jest pierwszg i fundamentalng kenoza Boska®'®, wyraza si¢
istota i tozsamo$¢ Pierwszej Osoby?!l. Poczatek i Zrodto wszystkiego jest Ojcem. Procesem
kluczowym dla Pierwszej Osoby jest rodzenie Syna — i wlasnie ta czynno$¢ konstytuuje Go
na sposoéb osobowy??. Ojcostwo jest wigc zasada dania wszystkiego, absolutng
bezinteresowng mitoscig*3.

Centralnym punktem teologii H. U. von Balthasara jest Krzyz. Dramat rozgrywajacy
si¢ pomiedzy Bogiem a cztowiekiem tu wlasnie przezywa swoje apogeum. Skoro jest to
kluczowy moment historii zbawienia musi on by¢ znaczacy takze jesli chodzi o informacje

jakie dostarcza o Ojcu. Oblicze Przedwiecznego zdaje si¢ by¢ zakryte, Jego milczenie jest

304 Galot, 193.

305perychoreza — termin oznaczajgcy wzajemne przenikanie sie Osob Bozych.

Hans Urs von Balthasar, Teodramatyka, thum. Wiestaw Szymona, t. II: Osoby dramatu, cz. 1: Cztowiek w Bogu
(Krakéw: Wydawnictwo ,,M”, 2006), 248. Dobra egzemplifikacja tego pogladu majacego swa dluga tradycj¢ sa
sredniowieczne przedstawienia trzech zajecy wpisanych w koto, ktorych uszy tworza trojkat. Symbolizuja one
Trojce Swieta izarazem wiecznos¢ (maswerk W pomocnej czesci kruzgankéow katedry w Paderborn, zw.
Hasenfenster, z pocz. XVI w.) Stanistaw Kobielus, Bestiarium chrzescijanskie, zwierzeta W symbolice
| interpretacji. StaroZytnosé i sredniowiecze (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 2002), 348.

306 piotrowski, Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara, 108-12.

307 Balthasar, Teodramatyka, II: Osoby dramatu, cz. 1: Czlowiek w Bogu:244.

308 Hans Urs von Balthasar, Teologika, thum. Juliusz Zychowicz, t. III: Duch Prawdy (Krakow: WAM, 2005),
139.

309por, Hans Urs von Balthasar, Epilog, thum. Juliusz Zychowicz (Krakow: WAM, 2010), 53.

310 Hans Urs von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, ttum. Eligiusz Piotrowski (Krakow: WAM,
2001), 29.

311 kenoza Ojca staje si¢ bowiem kenozg catej Trojcy: Piotrowski, Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa
Ursa von Balthasara, 111. Por. Balthasar, Teologika, 111: Duch Prawdy:114.

312 1gnacy Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara
(Radom: Ave, 1998), 91-98.

313Balthasar, Teologika, I11: Duch Prawdy:139.
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dojmujgce. Na scenie wida¢ ze wszystkimi dramatycznymi szczegétami Syna.
Osamotnionego Mg¢za Bolesci. A jednak wszystko, co chciat 0 sobie powiedzie¢ Ojciec
wypowiedziane jest w Synu®“. Dla H. U. von Balthasara procesy zachodzace w Trojcy
Swictej sa pierwsze, pierwotne W stosunku do wszystkiego, co nastepnic mozna
zaobserwowa¢ W Jej dzialaniu w §wiecie. Czynna wola oddania siebie przejawiajgca si¢
w skrajnym unizeniu Syna mowi wiele 0 wymiarach pierwotnej w stosunku do niej kenozy
Ojca. Ubdstwo Ojca widoczne W catkowitym przekazaniu bostwa jest wedtug H. U. von
Balthasara momentem wydania wszystkiego, stanowigcego W pewnym sensie prefigure
$mierci®*®. Syn nie mogtby niczego czyni¢ sam od siebie, gdyby nie widzial Ojca czynigcego.
Albowiem to samo, co On czyni, podobnie iSyn czyni (J 5, 19) — stowa Jezusa nie
pozostawiaja watpliwosci co do Ojca jako pierwszego zrodla wszystkiego, takze wydajacej
si¢ catkowicie mitosci. Wola oddania sie Ojca staje sie¢ widoczna w zasadniczej woli Syna,
Jego pelnym postuszenstwie i niezachwianej wierno$ci swemu trynitarnemu postaniu3®e.
Wspominana juz perychoreza Osoéb pozwala H. U. von Balthasarowi mowic
0 wspolcierpieniu Boskiej mitosci W czasie meki i- réoznym od cierpienia Syna -
uczestnictwie Ojca w mece®?’. Wszystkie Osoby Boskie zaangazowane sg W dzieto zbawienia
w takim samym (ale nieidentycznym) stopniu. Zbawienie jest niemozliwe bez ktorejkolwiek
z Osob Trojcy, alch ,,wklad” jest doskonaty®'®. Ojciec w dzielo zbawienia angazuje si¢
poprzez postania: Syna i Ducha®®®. Jako Ten, ktory wydaje Syna, nie jest jedynie pasywnym
widzem3*. Nie moze On by¢ Bogiem inaczej jak tylko jako Ojciec — Jego tozsamos$¢ taczy si¢
nieroztacznie z Synem. Ja i Ojciec jedno jestesmy (J 10, 30) - mowi Chrystus. A jednak na
krzyzu nastgpuje bolesne rozrdéznienie Osdb Bozych, wyrazajace si¢ W krzyku Umierajacego
— Boze, moj Boze, czemus mnie opuscit? (Mk 15,34). Dla H. U. von Balthasara jest to krzyk
w catej pelni Boga-Syna do$wiadczajacego roznicy z Bogiem-Ojcem. Chrystus w tym
momencie gubi niejako swoja tozsamos¢, obecnos¢ Boza (Ojcowska) nie jest Mu przyznana.

Rozdzial ten oczywiscie zostanie przezwyci¢zony, azwyciestwo to pociggnie za sobg

314 Hans Urs von Balthasar, Teologia dziejéw, ttum. Juliusz Zychowicz (Krakéw: Znak, 1996), 54; Balthasar,
Teodramatyka, II: Osoby dramatu, cz. 1: Czlowiek w Bogu:245.

315Balthasar, Teodramatyka, I1: Osoby dramatu, cz. 1: Cztowiek w Bogu:253. Por. takze:

Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, 97-98.

316 Balthasar, Teologia dziejow, 36-37.

317 Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, 189,
201; Batut, ,,Cierpiacy Ojciec? Nowsze sugestie i propozycja H. U. von Balthasara w kwestii cierpienia Boga”,
46-64; Stanistaw Mycek, ,,Otwarta mito§¢. Cierpienie Boga W trynitarno-chrystologicznej interpretacji Hansa
Ursa von Balthasara”, Communio. Migdzynarodowy Przeglgd Teologiczny 2, nr 140 (2004): 87-105.

318 piotrowski, Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara, 124.

319 Pjotrowski, 124-25.

320 Balthasar, Teodramatyka, II: Osoby dramatu, cz. 1: Cztowiek w Bogu:184.
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dzieciectwo Boze wszystkich ludzi, na razie jednak grzech oddziela Syna od Ojca. Zasadnicza
réznica pomigdzy Osobg Ojca aSyna majgca swoj poczatek w Ojcowskiej kenozie
przedwiecznego zrodzenia, na krzyzu przybiera tragiczny i niezno$ny wymiar. Jej pierwotne
zrodto pozostaje jednak w wewnetrznym zyciu Tréjcy (cho¢ nie oznacza to by cierpienie jako
takie bylo zwigzane z tg r6znicg ktora jest w Bogu®*'). Skoro rozdziat ten byt tak bolesny dla
Syna, to poprzez analogi¢ mozna postawi¢ pytanie O sytuacje Ojca, ktory przeciez jest
pierwszg zasada dobrowolnie wydajacej siebie mitosci (i to Mitosci wydajacej si¢ najpierw
Synowi).

Doswiadczana na krzyzu roznica Osob objawia takze W catej pelni Ich jednos¢. Syn,
nawet nieczujacy bliskosci Ojca, dziata $cisle wedtug Jego woli, ktéra jest takze Jego wola.
Sposéb dziatania Ojca, jest Jego sposobem dziatania, Syn nie cofa si¢ przed oddaniem
wszystkiego, aswego ducha wiernie sklada wrgce Tego, ktory milczy. Jak widac¢
Zz powyzszych rozwazan dla H. U. von Balthasara w Bogu samym znajduje si¢ punkt
zaczepienia dla wszystkiego — takze dla tego, co moze by¢ cierpieniem???. Polemizuje on
Z o$wieceniowym nieprzejednanym sprzeciwem wobec przypisywaniu Bogu afektow. Bog
ktory kocha, ale nie nienawidzi zla, jest dla niego sprzecznos$cia. Zaangazowanie Boga
W $wiat oznacza, ze $wiat ten nie moze by¢ Mu obojetny**. Pomiedzy cierpieniem $wiata
i cierpieniem Boga zachodzi analogia, ato ostatnie jest przejawem mitosci — wyrazem
doskonatosci. Nieprawdopodobne zaangazowanie Boga W los czlowieka nie da si¢, wedtug
H. U. von Balthasara, pogodzi¢ z Boska niecierpigtliwoscig®*. Cierpienie i $mier¢ nie zostaly
przezwyciezone moca odwiecznej niecierpigtliwosci Jego istoty3?. Szwajcarski teolog
swiadom jest istniejacego W Kosciele napiecia pomigedzy zdecydowang obrong niezmiennosci
Boga (konieczny atrybut doskonalosci) a zaangazowaniem Boga w histori¢ zbawienia, uwaza
on jednak, ze jesli Bog reaguje na zto (a musi tak by¢), to Jego reakcja nie jest tolerancja
a cierpieniem®*, H. U. von Balthasar pragnie ukaza¢ Boga nie jako nieruchoma i obojetng
istote, lecz jako Tego, dla ktorego Jego stworzenia sg godne milosci ze wszystkimi

konsekwencjami tej mitosci**’.

321 Batut, ,,Cierpigcy Ojciec? Nowsze sugestie i propozycja H. U. von Balthasara w kwestii cierpienia Boga”, 63.
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Omawiajac poglady szwajcarskiego teologa nie sposob nie wspomnie¢ 0 Adrienne
von Speyr (1902-1967). Ta pochodzaca z rodziny protestanckiej lekarka w 1940 r. spotkata
H. U. von Balthasara, ktory stat si¢ jej kierownikiem duchowym, w efekcie czego przyjeta
chrzest w Kosciele katolickim. Poczawszy od roku 1942 zaczeta ona W sposdb mistyczny
przezywa¢ meke Chrystusa, arok pozniej otrzymata stygmaty. Swoje wizje spisywata. Jej
wieloletnia przyjazn z H. U. von Balthasarem zaowocowata niezwykla wspolnotg pogladow
tej dwojki, a w swoich dzietach H. U. von Balthasar cytuje nierzadko cate dtugie wyrywki
z jej pism32. Tym razem mniejszy nacisk zostanie potozony na aspekt cierpienia Boga,
a przesledzone zostang manifestacje Bozego 0jcostwa w historii $wiata.

A. von Speyr zaczyna od podkreslenia, ze Ojciec od wiekdw jest takim, jakim stal si¢
dla nas w czasie - pozostaje On wigc niezmienny co do istoty3?°. Stwarzajac §wiat nadaje mu
jednocze$nie wiezy faczace go z Synem iDuchem — akt ten jest na swoj sposob
rozszerzeniem wilasciwosci Ojca, $wiat pragnie Jego ojcostwa, tak bowiem zostat
zaprojektowany®¥°. Przymiot Pierwszej Osoby objawia si¢ tez W Spojrzeniu skierowanym na
Adama. Pierwszy cziowiek, tak jak cale stworzenie, powstal z mysla o0 Synu, dla ktérego
$wiat miat by¢ darem. Tym samym Ojciec rozpoznaje W rysach Adama rysy Pierworodnego
majacego dopiero narodzi¢ si¢ historycznie. Jest to spojrzenie na cztowieka swego wyboru
I powotania, cztowieka, przy ktorym Ojciec przezywa bliskos¢ Syna3**.

Po tragedii grzechu Boze ojcostwo manifestuje si¢ W przedziwny sposéb — poprzez
Prawo. Jest ono podstawg przymierza. Okazuje si¢ by¢ ono jednak surowe I nieprzejednane,
cztowiekowi trudno jest je wypetniac¢. Przepas¢ pomiedzy Ojcem a grzesznikiem nabiera
rozpaczliwych wymiarow, nieu$wiadomiony poczatkowo strach, ze ojcostwo Boze to za
mato, aby uratowacé czlowieka, zyskuje realny wymiar. To, co miato przybliza¢ do Ojca
oddala od Niego. Bezkompromisowos¢ Prawa jest konieczna, aby zapewni¢ jakakolwiek
tacznos¢ z Pierwsza Osoba. Uczy czym jest grzech oddalenia od Stworcy i jakie sg jego
skutki®2. Bog jednak przetamuje swoisty dyktat Prawa I nieraz objawia si¢ jako zywy
i suwerenny. Najlepiej widoczne jest to w postudze prorokéw. Stanowi ona sama W sobie

zapowiedz ratunku dla ludzkosci. Prorokom przyznana jest bowiem szczegodlna obecnosé

328 Jan Sture Neuman, Mezczyzna i kobieta W Bozym krélestwie. Wprowadzenie do Zycia i dziel Adrienne von
Speyr i Hansa Ursa von Balthasara, thum. Justyna Iwaszkiewicz (Kielce: Jednos¢, 2005), 15-74; Hans Urs von
Balthasar, Georges Chantraine, i Angelo Scola, red., La mission ecclésiale d’Adrienne von Speyr: actes du
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Boza. Dystans pomiedzy Bogiem a czlowiekiem wciaz istnieje, ale Ojciec swoim slowem
wygtaszanym do Proroka niweluje dzielacg przepas¢. To wilasnie dzieki wypowiedzianemu
przez Pana stowu, prorok moze wznie$¢ swoOj wzrok izobaczy¢ obraz Ojca. Odczucie
bliskosci Wszechmocnego, cho¢ wcigz niedoskonate, ma jednak w sobie zapowiedz ojcostwa
znoszacego wszelkie ograniczenia®*.

Nowa odstong 0jcostwa Bozego jest postanie Syna. Ojciec pragnie W ten sposob dac
cztowiekowi nowe prawa. Nie rezygnuje Z pozornie niesprawdzajacego si¢ W Sytuacji grzechu
rodzicielstwa, ale taczy je w jedno z ojcostwem w stosunku do Syna. Bog dobrowolnie
umieszcza swe ojcostwo W putapce, gdyz okazuje si¢ teraz, ze nie moze opusci¢ nawet
najgorszego grzesznika - nie moze si¢ przeciez sprzeniewierzy¢ swojej relacji do Syna
Przedwiecznego. Jego Slowo zasypuje W calej pelni te przepas¢, ktéra jeszcze niedawno
odczuwalna byta nawet dla tych, ktérych powotat szczeg6élnie — prorokéw***. Tym samym to,
co chcialby 0 Sobie powiedzie¢ Bog Ojciec, wypowiedziane jest w Synu. Kontemplacja Ojca
nie moze by¢ jednak sprowadzona do kontemplacji Syna. Nie jest to proste zestawienie
oryginat-kopia. Ojciec oznajmia swojg obecno$¢ przez nieobecno$é. Osobiste decyzje Syna
juz zostaty spetnione, na krzyzu widoczna jest wola Ojca. Cho¢ jest On ukryty, to wtasnie
teraz staje si¢ jaskrawo widoczny. Réznorodnos¢ Osdb wyraznie objawia si¢ na krzyzu,
ukazujac Boze ojcostwo W calej pelni. Ojcostwo, dla ktorego jedynie mozliwe jest
wyprowadzenie zycia ze $mierci. Ojcostwo podnoszace | wskrzeszajace’*.

Ciekawym watkiem obecnym u A. von Speyr i H. U. von Balthasara jest bierna
nakazana przez Ojca solidarno$¢ z umartymi. Wspomniana juz niemozno$¢ porzucenia nawet
ostatnich spo$rdod swoich dzieci, znajduje wyraz W zstepujacym do piekiet Chrystusie.
Odnajduje On tam grzesznika, ktory nie pragnie wcale Bozej bliskosci i zbawienia.
Bezgraniczna Mito$¢ szuka jednak cztowieka nawet W jego beznadziejnej samotnosci,
a Wielka Sobota jest niemym gestem solidarno$ci takze z tymi, ktorzy Bogu - w swojej
wolnosci - odpowiedzieli nie®*.

Wspomniana juz antropomorfizujgca postawa A. van Aarde i B. Chiltona widoczna
w prowadzonej przez nich analizie zycia i dziatalno$ci Jezusa przektadata si¢ w sposob
oczywisty na obraz Posylajacego. W efekcie Osoba Ojca byta pomijana lub - w najlepszym
razie - marginalizowana. Co ciekawe, ta sama tendencja do antropomorfizacji przejawia si¢

w mysli teologdw uznajgcych 0jcostwo Boze. Tu jednak prowadzi do zgota odmiennych

333 Speyr, 35-44.
334 Speyr, 47-54.
335 Speyr, 73-80.
336 Hans Urs von Balthasar, W petni wiary, thum. Janina Fenrychowa (Krakow: Znak, 1991), 64-66.
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rozstrzygnie¢. Ludzka perspektywa, ludzki wymiar namystu nad tajemnica Ojca skutkuje
obrazem Boga latwiejszego do uchwycenia, blizszego cztowiekowi ijego sposobowi
odczuwania emocji. Ujawnia wlasne, niepowtarzalne rysy charakteru Pierwszej Osoby.
Pozwala czlowiekowi W jego ludzkich ograniczeniach podjaé probe zrozumienia
Wszechmocnego, ustala punkty styku a nie r6znic. W ten sposdb przerzuca pomost migdzy
Stworcg astworzeniem - ponad przepascia wilasciwego kazdemu $Smiertelnikowi
doswiadczenia ,,nie wiem” W odniesieniu do Boga. Wskazuje rowniez na wiernos¢ Ojca,
ktory raz postanowiwszy 0 swoim rodzicielstwie, pozwala przyblizy¢ si¢ do siebie w taki
sposob jaki jest dla cztowieka osiggalny. Nawet jesli wiaze si¢ to ze skandalem modwienia
0 cierpieniu Bytu doskonale szczesliwego | samowystarczalnego. Podgzenie za mys$lg A. von
Speyr i H. U. von Balthasara ukazujacg Boga jako solidarnego nawet z pozostajgcymi
w otchtani, nakazuje W zgodzie zlogika postawi¢ pytanie 0 Jego Solidarno$¢ z typowo
ludzkim cierpieniem. Proba odpowiedzi przybliza Ojca i ukazuje Jego pragnienie bliskosci
z kazdym cztowiekiem. Jednoczes$nie odstania si¢ W calej petni wymiar tajemnic Bozych
(Ojciec jako niezmienny azaangazowany, niepodlegajacy afektom a jednak wspotczujacy
i bliski). Im bardziej cztowiek postgpuje w swoim poznaniu Boga, tym bardziej Ten wydaje
mu si¢ niepojety. Zwigkszenie objawienia prowadzi rownocze$nie do zwigkszenia tajemnicy
— wymiar ojcostwa Bozego pozostaje wigc bardziej jeszcze niewypowiedziany i niezgtebiony.
Nawet przy przeniesieniu na Boga ludzkiego doswiadczania emocji majacego przeciez

utatwi¢ pojecie niepojetego.
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Il Ikonografia Boga Ojca w sztuce chrzescijanskiej

Ikonografia Boga Ojca jest zagadnieniem wymagajacym siegnigcia nie tylko do
wypracowanych formut przedstawiania tematu, ale takze do problemu odbioru dzieta sztuki
i biblijnych sposobow obrazowania obecnosci Bozej. Sztuka nie jest obojetna, wzbudza
emocje. Gdy mowa o wizerunkach Boga, zagadnienie ulega dodatkowej komplikacji ze
wzgledu na przedstawienie nieprzedstawialnego iznak réwnosci, jaki cztowiek
podswiadomie stawia pomiedzy podobienstwem atozsamosciag. Gdy za§ mowa
0 przedstawieniach Pierwszej Osoby ciagle powraca kwestia starotestamentowego zakazu
wykonywania podobizny Najwyzszego. Historia przedstawien Boga jest bogata i niezwykle
interesujaca. Chrzescijanstwo jest religia, w ktorej statym punktem odniesienia jest Pismo
Swiete, stad pierwsza konfrontacja z problemem ,widzenia” Boga jest najczesciej
przeprowadzana w oparciu o Bibli¢. Sztuka jako taka rzadzi si¢ jednak autonomicznymi
prawami wymagajacymi osobnej analizy, ktora zostanie przeprowadzona W niniejszym
rozdziale.

Punktem wyjscia jest zawsze konkretne dzieto. To wokot niego buduje si¢ narracja.
Dzieta utozone sg chronologicznie (z rzadkimi drobnymi zachwianiami dziatajacymi na
korzy$¢ jasnosci wywodu). Analiza dzieta przeprowadzana jest z uwzglednieniem jego
miejsca W kulturze. Wyraza si¢ to zarowno W okolicznosciach powstania obiektu, jego
wymowie i recepcji, jak tez W mozliwym dalszym wptywie na omawiane zagadnienie. Taka
analiza z pewnoscig W wigkszym stopniu uwzglednia to, co zwyklo si¢ nazywaé metoda
ikonograficzng i ikonologiczng, niz badanie zagadnienia stylu. | tak jest w rzeczywistosci,
jednak gdy jakie$ dzieto charakteryzuje si¢ szczegdlng maestria wykonania - jest to
zaznaczone. Czesto zdarza si¢ tez, ze to wilasnie ta wirtuozeria wnosi nowe spojrzenie na
omawiane zagadnienie. Bywa tez, ze sam styl jest nosnikiem znaczen - wtedy analiza
przeprowadzana jest w szerszym zakresie. Niemozliwo$cig jest omowienie wszystkich
wizerunkow, kazde zestawienie pozostanie rezultatem wyboru, w rozdziale tym umieszczony
jest jednak reprezentatywny przeglad ikonografii Boga Ojca

Proces ksztaltowania si¢ typow przedstawien stanowi zywy wskaznik stalego
rozwoju mysli teologicznej reagujacy na wszelkie nowos$ci. Zacza¢ wypada od samych

poczatkow sztuki chrzescijanskie;.
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1. Sztuka wczesnochrzes$cijanska

Pierwotna niech¢¢ chrzescijanstwa do przedstawien figuralnych jest ttumaczona na
kilka sposobow. Wywodzi si¢ jg na ogot z zydowskich korzeni i zakazu tworzenia podobizn
Boga przekazanego Mojzeszowi**’. Podkresla si¢ ryzyko popadnigcia W kult batwochwalczy,
w ktorym cze$¢ oddawana bedzie obiektowi materialnemu, a nie samemu Bogu, niedajagcemu
si¢ przeciez W pelni zdefiniowac. Zwraca si¢ uwage na sprzezenie religii i polityki w swiecie
starozytnego Rzymu i wynikajaca z tego kultowa funkcje podobizn cesarza. Przywoluje si¢
tez fakt silnego ukierunkowania pierwszych chrzeécijan na majaca nastapi¢ lada chwilg
Paruzje¢ i zwigzane Z tym poczucie bezsensu pozostawiania materialnych $ladow - nalezato
gromadzi¢ skarby w niebie, a wiec nie tyle tworzy¢ sztuke, co oddawaé si¢ dzietom
mitosierdzia i czuwaniom. Takze konieczno$¢ ukrywania si¢ | wybuchajace co jakis czas
przesladowania nie wplywatly korzystnie na rozwgj artystyczny miodej religii**.

Wymienione czynniki miaty wptyw na skromne poczatki sztuki, najpierw nie
wystepujacej, a nastepnie pojawiajacej si¢ tylko w pojedynczych symbolach o wymowie
chrzescijanskiej®*. Pierwsze przedstawienia figuralne pojawialy si¢ W zwiazku ze sztuka
sepulkralng (malowidta $cienne, sarkofagi)®*’. Miejsca pochowku byly strefa prywatna, stad
to wiasnie w katakumbach wystepowaty pierwsze przejawy sztuki, ale nawet wtedy
wyobrazenia nie pojawialy si¢ we wspodlnej przestrzeni korytarzy, a w prywatnych komorach.
Jesli chodzi o przedstawienia Boga, to ukazuje si¢ sceny z zycia Chrystusa, szczegélnie
momenty uzdrowien. Bezposrednio$¢ tych przedstawien podkresla raczej dostepnos¢ Boga-
Czlowieka niz dystans ichwale rzucajaca $miertelnika na kolana. Wizerunki kultowe nie
pojawiaja si¢ W tym czasie, a narracyjnos¢ uje¢ kaze szukac¢ $ladow ikonografii Boga Ojca
w scenach, w ktorych Pismo opisuje Jego bezposrednia (w znaczeniu odréznialng) obecnosc.
Chrzest Jezusa jest jednym z takich momentoéw. Jednak w tym przedstawieniu pojawia sie

jedynie golebica jako symbol interwencji Bozej***. Reka Boza (dextera Patris, manus Dei)

337 Jednak takie rozstrzygniecie jest zbyt proste, jak $wiadcza 0 tym malowidta w Dura Europos (pot. 111 w.),
0 ktorych bedzie jeszcze mowa. Robin Margaret Jensen, Understanding Early Christian Art (London-New York:
Routledge, 2013), 70.

338 Barbara Filarska, Poczgtki sztuki chrzescijanskiej (Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, 1986), 11, 35; Robin M. Jensen i Mark D. Ellison, red., The Routledge Handbook of Early
Christian Art (Abingdon-on-Thames: Routledge, 2018), 1-2. Sytuacja Kosciota I-1V w. znakomicie odmalowana
w: Jozef C. Katuzny, Ksztaltowanie si¢ przedstawien chrystologicznych jako swiadectwo ideowych przemian
w Kosciele 111 i 1V wieku (Krakow: Studio Graphito, 2004), 19-45.

339 Filarska, Poczgtki sztuki chrzescijanskiej, 41.

340 Czyt. m.in.: Pierre Prigent, L art des premiers chrétiens. L heritage culturel et la foi nouvelle (Paris: Desclée
de Brouwer, 1995).

341 Co ciekawe, w scenie ukazujacej trzech mtodziencow W piecu ognistym takze dowodem obecnosci Bozej jest
gotebica. Jest ona w obu scenach znakiem chrztu. Jensen, Understanding Early Christian Art, 82-83.
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w scenie chrztu w Jordanie pojawia si¢ dopiero W VI w. Za przyktad moze postuzy¢ miniatura
w Ewangeliarzu Rabuli (il. 1). Motyw ten wywodzi si¢ ze sztuki babilonskiej, wystepuje
w sztuce zydowskiej, jak $wiadcza Otym malowidta w Dura Europos (np. scena
z Ezechielem). Wystegpuje takze w sztuce poganskiej od konca IV w. - reka wylaniajaca si¢
z chmur pojawia si¢ W apoteozach poganskich. W sztuce chrzescijanskiej wystepuje od IV w.,
m.in. W scenie powolania Mojzesza przy krzaku gorejacym czy przekazania prawa
Mojzeszowi*?. Oznacza cudowna Boza interwencje. Jej wystepowanie W scenie chrztu ma
dodatkowo wymiar trynitarny i pozwala okresli¢ jg jako prawice Boga Ojca $cisle, nie zas$ po
prostu jako wkroczenie Boga w Trojcy Jedynego w histori¢ ludzka. To przedstawienie Trojcy
przywoluje naturalnie tylko pewnag Jej manifestacje, nie oddaje Jej szczegdlnego
niezmiennego (wiecznego) charakteru. By¢ moze jednak na tym wtasnie polega sukces tego
typu wyobrazen3®.

Nie przyjeto si¢ natomiast przedstawienie wystepujace na zaledwie dwoch
sarkofagach. Sarkofag dogmatyczny (320-350, il. 2) swojg nazwe¢ zawdziecza scenie
znajdujacej sie¢ po lewej stronie W gornym pasie - Stworzeniu Ewy. Dwie nagie postaci
niewielkich rozmiaréw, jedna lezaca, to pierwsi rodzice, trzy znacznie wigksze to, jak
zaktadajg badacze, poszczegolne Osoby Trojcy Sw**. Siedzaca brodata posta¢ to sam Bog
Ojciec. Zastanawiajac si¢ nad przyczynami powstania tak niezwyklego przedstawienia
podkresla si¢ klimat towarzyszacy soborowi nicejskiemu (325), na ktérym nastgpito pierwsze
sformutowanie trynitarnego Credo3®.

Podobne przedstawienie widnieje na sarkofagu malzonkéw (zwanym tez
sarkofagiem Trojcy) z ok. 325 (il. 3). Oprocz nagich i pomniejszonych postaci Adama i1 Ewy
— tym razem stojacych - pojawiaja si¢ wigksze postaci czterech mezczyzn. Zasadniczo panuje
zgoda w kwestii tozsamosci figury siedzacej — jest to Bog Ojciec. Mtodziencza postaé

trzymajaca reke na glowie Ewy uznawana jest za Syna, za$ posta¢ na samym skraju ma by¢

342 Na temat motywu manus Dei czyt.: Martin Kirgin, La mano divina nell’iconografia cristiana (Citta del
Vaticano: Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana, 1979).

343 Przyktadowo - zapozyczeniem Z trynitarnej ikonografii chrztu jest z pewnoscig przedstawienie na amputce nr
10 z Monzy. Scena Wniebowstapienia (skompilowana prawdopodobnie z Zestaniem Ducha Sw.) wykorzystuje
motyw reki Bozej i gotebicy — wraz z wstepujacym Chrystusem jest to znak Tréjcy Sw., gdzie manus Dei jest
symbolem Pierwszej Hipostazy. André Grabar, Christian Iconography, astudy of its origins (Princeton:
Princeton University Press, 1968), 114-15.

344M.in.: Grabar, 112; Walter Lowrie, Art in the Early Church (New York: Pantheon Books, 1947), 90; Steven
Bigham, The Image of God the Father in Ortodox Theology and Iconography and Other Studies (Torrance,
California: Oakwood Publications, 1995), 79.

345Frangois Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I’Eternel dans ’art (Bayard, 2011), 77-78.

Musei Vaticani, Dogmatic Sarkofagus,
http://www.museivaticani.va/content/museivaticani/en/collezioni/musei/museo-pio-cristiano/sarcofagi-_a-
doppio-registro/sarcofago-_dogmatico.html [31.08.2018].
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Duchem Swietym, jesli przyja¢ interpretacje trynitarng - lub tez akolita, jesli polaczy¢ ja
Z postacig trzymajacg reke na ramieniu Adama, rowniez utozsamiang z akolitg. Interpretacja
trynitarna za$ t¢ ostatnig posta¢ identyfikuje ze sw. Pawlem, ktory w swych pismach rozwijat
ide¢ Chrystusa jako drugiego Adama®*°.

Przedstawienia te zachowuja wprawdzie ide¢ odrgbnosci Osdb, nie ukazuja jednak
nalezycie, a wlasciwie wcale, ich jedno$ci. Tym najpewniej nalezy thumaczy¢ brak kolejnych
powtorzen podobnej redakcji watkow trynitarnych®’. Jednak pozniejsze dysputy
Z protestantami  §wiadczg 0 wplywie kulturowym opisanych przedstawien. Sceny te
przywotywano W kontekscie trynitarnego wymiaru stworzenia — ta idea jest jednak p6zniejsza
niz samo powstanie sarkofagu. Tak wczesne przedstawienie Trojcy miato tez zaswiadczy¢
0 pradawnosci I ortotodoksji wszelkich przedstawien Boga Trojjedynego*2.

Wymiar trynitarny ma takze przedstawienie Goscinnosci Abrahama. Trzej aniolowie
w aureolach przyjmowani przez starotestamentowego patriarch¢ widnieja na dwoch scenach
cyklu mozaik z ok. 430 r. w nawie Santa Maria Maggiore ( 11.4) . Srodkowa postaé¢ gornej
sceny (postaci zblizaja si¢ do Abrahama, w dolnej zasiadajg juz za stotem) zamknigta jest
w $wietlistej mandorli. Ten wyréznik wilasciwy jest jedynie Chrystusowi (np. w scenach
Przemienienia), a poniewaz pozostale postacie niczym si¢ nie réznig uznawane s3 za
przedstawienia Ojca i Ducha*.

Postepujac  chronologicznie przywota¢ jeszcze nalezy dwa wyobrazenia
nieantropomorficzne. Pierwszym jest potrdjnie przedstawiony I umieszczony Ww potrojnej
aureoli chryzmon na sklepieniu baptysterium w miejscowosci W zachodniej czesci Ligurii
zwanej Albenga (ok. 500 r., Il. 5). Drugie wyobrazenie znajduje si¢ w Bawit w Egipcie
i pochodzi z VI w. (il. 6). Jest to orzet z rozpostartymi skrzydtami, na ktorego piersi znajduja
si¢ trzy identyczne wience, kazdy z nich zawierajacy w sobie litery — A i Q. Podobne
przedstawienie w sposob oczywisty odnosi si¢ do ikonografii cesarskiej starozytnego Rzymu.
Na orlich skrzydtach, ktore petnily funkcje podpory, umieszczano bowiem clipeus
z rzadzacym, a jesli rzady sprawowane byly wspolnie umieszczano popiersia lub monogramy
wszystkich aktualnych wtadcow. Tym samym fresk w Bawit ukazuje trzy Osoby posiadajace

najwyzszy autorytet. Stabo$cig tego przedstawienia Trdjcy jest jego bardzo mocny wymiar

346 Bible Odyssey, Trinity Sarcophagus, https://www.bibleodyssey.org/en/tools/image-gallery/t/trinity-
sarcophagus [31.08.2018].

347 Warsztaty produkujace sarkofagi miaty W zwyczaju korzystaé wielokrotnie z raz wypracowanych formut —
w tym przypadku podobna sytuacja nie zachodzi.

348 Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I’Eternel dans ’art, TT-718.

3%Grabar, Christian Iconography, a study of its origins, 114; Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de
I’Eternel dans I'art, 93.
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chrystologiczny. Litery Alfa i Omega sg znakiem przede wszystkim Drugiej Osoby, podobnie
sam orzel jest symbolem Chrystusa. Wymowa trynitarna zawiera si¢ wiec W ogromnym
stopniu w repertuarze srodkow przynaleznych Weielonemu3*°.

Podejmowane wtym najstarszym okresie sztuki chrzes$cijanskiej proby
przedstawiania Trojcy, a wiec rowniez Boga Ojca, sg bardzo niesmiate. Abstrakcyjne i trudne
do uchwycenie pojecie Boga Trojjedynego bylo wyzwaniem dla artystow. Pojawiajace si¢
formuty okazaty si¢ niewystarczajace | W wigkszosci nie przyjely si¢ w ikonografii
chrzesécijanskiej. Najpewniejszym przedstawieniem okazalo si¢ ukazanie Trojjedynego
w chwilowej teofanii i te wlasnie wyobrazenia przetrwaty probe czasu (manus Dei w scenach
Chrztu, Goscinnos¢ Abrahama). Nie pretendowaty one do oddania idei Trdjcy, a jedynie Jej
widocznej ijasno opisanej w Pismie interwencji. Inne — mimo wszystko ambitniejsze, bo
podejmujace probe poradzenia sobie z zagadnieniem — formuly pragnace oddaé sposob
wiecznego trwania Boga potykaly si¢ 0 dwie skrajno$ci. W nadmierny sposob podkreslaty
odrebnos¢ Osob kosztem ich wspdlnej natury (sceny Stworzenia na sarkofagach) lub tez
przeciwnie — jedno$¢ Osob byta tak daleko posunigta, ze gubila si¢ ich odrgbnos$é (orzet
w Bawit). Przeglad tych wczesnych przedstawien wskazuje tez jak bardzo sztuka
chrze$cijanska korzystala z juz wczesniej wypracowanych formut. Repertuar srodkow czerpie
ona ze sztuki rzymskiej czy zydowskiej. Pierwsze przedstawienia Trojcy — zaréwno te, ktore
przyjety si¢ w sztuce, jak ite odosobnione - wskazuja na namyst jaki po$wigcono temu

zagadnieniu i sg niezwykle interesujagcym $wiadectwem czasoOw W jakich powstaly.

350 Grabar, Christian Iconography, a study of its origins, 112-13.
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2. Sztuka bizantyjska

W Bizancjum niezwykle restrykcyjnie podchodzono do kwestii nieprzedstawialno$ci
Boga. Silna podbudowa teologiczna sztuki Wschodu stanowi jej rys charakterystyczny,
a zakaz ukazywania Ojca wyplywajacy ze stowa Bozego jest przeciez niekwestionowany.
Dlatego tez wlasnie Bizancjum opracowato typy przedstawien, za ktorymi  stoi
wysublimowana mysl teologiczna dotyczaca dziatania Trojcy w historii. Aby odpowiedzie¢
na pytanie o to, w jaki sposéb Wschod wskazywal na obecnos¢ Pierwszej Osoby w danym
przedstawieniu nalezy przesledzi¢ szereg dziet.

Dobrym punktem wyjscia do rozwazan na temat ikonografii Ojca w Bizancjum jest
zespot mozaik pochodzacych z kosciota San Michele in Affricisco z ok. 547 r. (ll. 7, 8)
Skupia on w sobie esencje wschodniego myslenia 0 wizerunku Boga w sztuce®!. Zespot ten
trafil w potowie XIX w. do Berlina, gdzie pozostaje do dzi§ (obecnie Muzeum Bodego). W
konsze apsydy pomigdzy archaniotami Michalem i Gabrielem umieszczony jest stojacy
Chrystus. Ma On nimb krzyzowy i przedstawiony jest jako mlodzieniec ubrany W spodnig
bialg tunike (manicata), wierzchnig niebieska tunike ze ztotym pasem (clavi) oraz purpurowy
ptaszcz begdacy atrybutem wodza (paludamentum). W prawej rgce trzyma krzyz-tropaion na
wysokim trzonku®2. Aniotowie po bokach sg lekko zwrdceni do Jezusa, wykonuja gest
aklamacji i trzymaja berta na wzoér dworzan. Postaci umieszczone sg na ztotym tle, do jednej
czwartej powierzchni rozciaga si¢ lekko pagérkowata tgka. Otwarta ksigga, ktérg Chrystus
trzyma w lewej dtoni stanowi klucz do zrozumienia kompozycji. Zawiera ona dwa wersety
z Ewangelii $w Jana: Qui vidit me vidit et Patrem (J 14, 9), Ego et Pater unum sumus (J 10,
30). Przedstawienie to jasno wskazuje, ze obrazem Ojca moze by¢ tylko Syn. Objawieniem
Pierwszej Osoby jest Jednorodzony doskonale ukazujacy wszelkie cechy Tego, ktory Go
postal. Ojca nie mozna przedstawi¢ inaczej jak tylko poprzez Syna. Zakaz dany Mojzeszowi
odnosi si¢ do Pierwszej Hipostazy, Syn przeciez dobrowolnie si¢ weielit. Bizancjum rozwinie
te mysl w pozniejszych wyobrazeniach, juz tu jednak jest ona dobitnie zaznaczona. Tak
zdecydowane przestanie mozaiki wigze si¢ jeszcze zjedna kwestig. Rozpowszechniona
w tych czasach herezja Ariusza glosila poglad, ze odwieczny jest jedynie Ojciec i byt czas,
gdy Syna nie byto — kwestionowata wigc chrzescijanskie rozumienie Trojcy. Przedstawienie

skonstruowane w sposob podkreslajacy jednosé Ojca i Syna swiadczy 0 wspotistotnosci Osob

%51 Czyt. Anna Rozycka-Bryzek, ,,0 mozliwosci przedstawienia Boga na przykladzie rawenskiej mozaiki z VI
w”, Zeszyty Naukowe UJ. Studia Religiologica 29 (1966): 25-31.
352 Crux gemmata odwotujacy si¢ do krzyza postawionego w Konstantynopolu przez Teodozjusza Wielkiego
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i jest odpowiedzig na tezy arian®3. Kontekst historyczny tym bardziej wigc podkresla
trynitarng wymowg dzieta i wskazuje na jedyng mozliwg droge przedstawiania Pierwszej
Hipostazy.

Na przyktadzie tego programu wida¢ pewien wyrdznik sztuki bizantyjskiej, ktory
czesto jest pomijany. Jest to antropomorfizm. Powszechna opinia wiaze sztuk¢ Wschodu
Z abstrakcyjng formutg myslenia, tymczasem Bizancjum wyrosto z korzenia antycznej logiki
I jasnosci. Stad niechgc tej sztuki do przedstawien symbolicznych. Wyraz temu dat kanon 82
synodu piatoszostego in Trullo z 692 r. zakazujacy wyobrazen symbolicznych Boga, takich
jak krzyz i baranek®“. Nie sg one wystarczajgce ani uprawomocnione skoro Bog przyjat ciato
ludzkie. Idac za A. Rozyckg-Bryzek mozna powiedzie¢, ze klasyczna i hellenistyczna
fascynacja fizycznym pigknem cztowieka utrzymala si¢ w Bizancjum wiasnie dzigki
dogmatowi o wcieleniu®*.

Ten zasadniczy rys sztuki Cesarstwa Wschodniego poddany jednak zostal ogromne;j
probie. Pytanie 0 prawomocno$¢ przedstawien Boga w formie ludzkiej i Boga w ogole
z wielkg silg wybuchto w sporze ikonoklastycznym (726-787 i813-843). Gdy Leon Il
Izauryjczyk kazal usung¢ podobizng Chrystusa z bramy Chalke rozpoczat si¢ ponad stuletni
okres sporéw 0 miejsce obrazow W Kosciele. Czerpigc z filozofii Platona przepuszczonej
przez interpretacje Plotyna i chrzescijanskie spojrzenie Pseudo-Dionizego Areopagity,
Bizancjum wypracowalo teologi¢ ikony iprzyznalo obrazom realny zwigzek
z pierwowzorem?*¢, Nie wdajgc si¢ W szczegotly sporu ijego historyczny przebieg, nalezy
jedynie zaznaczy¢, ze wizerunek Chrystusa uznano za prawomocny - Stowo samo przeciez
wcielito si¢ w form¢ widzialng®’. Nalezy podkresli¢, ze nigdy nie dyskutowano problemu
przedstawiania Pierwszej Osoby. Nie jest to zwykle pominigcie, brak zainteresowania czy nic

nieznaczgca cisza. Jest to wykluczenie a priori®*®. Niestworzona boskos$¢ jest absolutnie

353 Rozycka-Bryzek, ,,0 mozliwo$ci przedstawienia Boga na przyktadzie rawenskiej mozaiki z VI w”, 29.

354 Sacrorum Conciliorum, 11:978-79.

355 Rozycka-Bryzek, ,,O mozliwosci przedstawienia Boga na przykladzie rawenskiej mozaiki z VI w”, 26.

356 Wiodzimierz Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, thum. Maria Szczaniecka (Warszawa:
Instytut Wydawniczy Pax, 1989), 100-118.

37Na temat kontrowersji ikonoklastycznej czyt. m.in.: André Grabar, L’Iconoclasme Byzantin: Dossier
Archéologique (Paris: Collége de France, 1957); John Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna,
ttum. Jezrzy Prokopiuk (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1984), 55-70; Oktawiusz Jurewicz, Schizma
wschodnia (Warszawa: Ksigzka iwiedza, 1969), 83-102; Oktawiusz Jurewicz, ,,Walki obrazoburcow
z ikonodulami w Bizancjum (717-843)”, Meander 22, nr 6 (1967): 269-82; Cyril Mango, The Oxford History of
Byzantium (New York: Oxford University Press, 2002), 153-69; Cyril A. Mango, The Art of the Byzantine
Empire 312-1453: Sources and Documents (Toronto: University of Toronto Press, 2004), 149-81; Leslie
Brubaker i John Haldon, Byzantium in the lconoclast Era, C. 680-850: A History (Cambridge: Cambridge
University Press, 2011).

358 Bigham, The Image of God the Father in Ortodox Theology and Iconography and Other Studies, 41-42.
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bezcielesna i nieopisywalna. Niemozno$¢ jej przedstawienia jest wigc W pierwszej kolejnosci
natury metafizycznej, dopiero pdzniej zas$ doktrynalnej®®.

Ostatecznymi wnioskami wyplywajacymi z ikonoklazmu dla omawianych zagadnien
jest zgoda nie tylko na chrystomorficzne przedstawienie Boga, ale takze usankcjonowanie
wizji prorockich®®®. Logiczng konsekwencja zatozenia, ze wszystko, co dostepne ludzkim
oczom jest przedstawialne, jest przyznanie stalego miejsca W sztuce widzeniom, szczegdlnie
takich prorokow jak: Izajasz, Ezechiel czy Daniel. A. Grabar badajac to zjawisko zwraca
uwage, ze aby nie spowodowa¢ konfliktu z naczelng zasada niewyobrazalnosci Boga,
tltumaczono poprzez ikonografi¢ wyjatkowos$¢ wizji i jej ograniczenie w czasie®**. Czyniono
to poprzez ukazanie wizjonera, ktoremu W drodze wyjatku przyznana zostala wizja
i izolowano maksymalnie samo ,zjawisko” za pomocag S$wietlistej aurcoli. Bylo to
rOwnoznaczne ze stwierdzeniem, ze wydarzenie przypisane bylto konkretnej osobie
I oddzielone od zwyklego §wiata.

Najstarszym przedstawieniem tego typu wiazacym si¢ Z Pierwsza Osoba Boska jest
miniatura w r¢kopisie Sacra Parallela (Il. 9) pochodzagcym z konca IX w. K. Weitzmann
zidentyfikowal scen¢ jako wizj¢ protomeczennika Szczepana, ktoéry W czasie swego
kamienowania: pefen Ducha Swietego patrzyl Wniebo iujrzal chwale Bozg iJezusa,
stojgcego po prawicy Boga. I rzekt: Widzg niebo otwarte i Syna Czlowieczego, stojacego po
prawicy Boga (Dz 7, 55-56)%2. Miniatura spetnia wszelkie wymogi dotyczace tego typu
przedstawien. W dolnej partii ukazany jest Szczepan W pozie oranta i patrzacy W gore
w kierunku dwoch postaci zamknigtych W mandorli. Mozna nadmieni¢, Ze schemat
kompozycyjny czerpie zrzymskiej formuty ikonograficznej przedstawien wschodzacego
Stonca i wniebowstgpienia duszy zmartego cesarza®®®. Aureola, w ktorej zamknigta jest wizja
meczennika jest juz jednak dodatkiem chrzescijanskim (cho¢ pochodzacym prawdopodobnie
Z perskiego mazdaizmu). Przedstawienie ponad glowa §w. Szczepana reprezentuje to, co
badacze zreguly okreS$laja mianem Dwojcy. Ciemnowlosy ibrodaty Jezus w nimbie
krzyzowym umieszCzony jest po prawicy zasiadajgcej na tronie postaci 0 biatych wlosach

I takim zaroScie reprezentujacej - wedlug stow Biblii - Boga Ojca.

359 Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I’Eternel dans I'art, 115.

360 pjerwsze przedstawienia wizyjne w sztuce chrzedcijanskiej pojawiaja sie poczawszy od 400 roku.

361 Grabar, Christian Iconography, a study of its origins, 116.

362 Kurt Weitzmann, The Miniatures of the Sacra Parallela: Parisinus Graecus 923 (Studies in Manuscript
Illumination) (New Jersey: Princeton University Press, 1979), 190.

363 W obu tych scenach pojawia sie posta¢ siedzaca lub stojgca na ziemi i wznoszaca rece w kierunku boga (dla
pierwszego typu jest to Tellus, personifikacja ziemi, dla drugiego — swiadek wniebowstapienia).
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W Swietle wszystkiego, co zostalo dotychczas powiedziane takie przedstawienie
moze budzi¢ zrozumiate zdziwienie i pytanie 0 podobng formule przedstawienia, a takze jej
uzasadnienie. Wyobrazenie to zaczerpnigte jest ze starotestamentowej wizji Daniela (Dn 7, 9).
Prorok ujrzal zasiadajacego na tronie Przedwiecznego, ktorego wilosy byly jakby z czystej
wetny. W dalszej czesci wizji pojawia si¢ rowniez jakby Syn Czlowieczy wprowadzany przed
Przedwiecznego (Dn 7, 11). Tak wigc wyobrazenie nazywane wedtug stow biblijnych
Odwiecznym Dniami (tac. Antiquus Dierum, gr. O moAolo¢ T®V nMuepmv) Ma Swoje
uzasadnienie w Pismie Swictym. Sprawa jest jednak bardziej skomplikowana. Ksigga Izajasza
bowiem zapowiadajac narodziny Dzieci¢cia nazywa Je imieniem Odwieczny Ojciec (I1z 9, 5),
za$ opis niemal identyczny z tym u Daniela wystepuje W Apokalipsie iz calg pewnoscig
odnosi si¢ on do Syna Czlowieczego: Glowa Jego | wlosy - biale jak biata wetna, jak snieg
(Ap 1, 14). Na pytanie oto, ktora Osobg Trojcy wihasciwie przedstawia wizerunek
Odwiecznego Dniami odpowiedZ w Bizancjum jest jasna - starotestamentowe teofanie mogty
by¢ jedynie prefiguracjami nadej$cia Chrystusa. Dwaj najwigksi teoretycy ikonodulii a wigc
Jan z Damaszu i Teodor Studyta z calg stanowczoscig stwierdzaja, ze wizje prorockie byly
prefiguracjg nadejscia Chrystusa w ciele, nie Ojca®®®. Takze teksty liturgiczne bedace zywym
doswiadczeniem zycia chrzescijanskiego mowig 0 wizjach Chrystusa, nigdy Ojca®®. Ta
postawa doprowadza do zupelnie otwartego ukazywania Chrystusa w scenach Starego
Przymierza. Przywota¢ tu mozna przedstawienie wizji proroka Izajasza w Topografii
chrzescijanskiej Kosmasa Indikopleustesa (Il. 10) z2 pot. IX w. Izajasz, ktorego usta
oczyszczane s3 wlasnie rozzarzonym weglem kuli si¢ przed tronem Pana Zastepow
wyobrazonego jednoznacznie jako Chrystus — z odpowiednim typem fizjonomicznym,
nimbem krzyzowym i inskrypcja imienng.

Nalezy si¢ W zwiazku ztym przyjrze¢ blizej przedstawieniu W typie Antiquus
Dierum. Ikona pochodzaca z klasztoru $w. Katarzyny na Synaju idatowana na VII w.
wyobraza ubranego W zlote szaty i zasiadajacego na tgczy mezczyzng, prawa reka
btogostawigcego, W lewej za$ trzymajacego kodeks (Il. 11)%*°¢. Mgzczyzna ten 0 biatych

wlosach i brodzie zdefiniowany jest nimbem krzyzowym i inskrypcja rozstrzygajaca wszelkie

364 Bigham, The Image of God the Father in Ortodox Theology and Iconography and Other Studies, 34-38. Por.
$w. Jan Damascenski, ,,IIl Mowa obronna przeciw tym, ktorzy odrzucaja $wicte obrazy”, ttum. Maria Dylewska,
Vox Patrum 29, nr 53-54 (2009): 645.

365 Konkretne teksty zob.: Bigham, The Image of God the Father in Ortodox Theology and Iconography and
Other Studies, 46.

356K urt Weitzmann, Monastery of Saint Catherine at Mount Sinai: The Icons, t. 1: From the sixth to the tenth
century (Princeton: Princeton University Press, 1976), 41-42; Thomas F. Mathews, ,,Early Icons of the Holy
Monastery of Saint Catherine at Sinai”, w Holy image, hallowed ground, przez Robert S. Nelson i Kristen M.
Collins, (Los Angeles: J. Paul Getty Museum, 2006), 45.
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watpliwoséci. Jest to Emmanuel. Wizja ta odwotuje si¢ do proroctwa z Ksiggi Izajasza
zapowiadajacego nadejscie Mesjasza: Oto Panna pocznie iporodzi Syna, inazwie Go
imieniem Emmanuel (Iz 7,14). Jest to wigc przedstawienie Chrystusa-Namaszczonego w jego
bycie przedwiecznym symbolizowanym przez biel wtoséw i zarostu oraz wizyjny charakter
sceny odwotujacej si¢ zarowno do obrazu z Apokalipsy, jak i teofanii Daniela.

Przedstawienie  Odwiecznego Dniami  wystepuje tez w Tetraewangeliarzu
przechowywanym w Paryzu i pochodzacym z XI w. (11.12). Na poczatku Ewangelii §w. Jana,
pod umieszczonym w medalionie portretem ewangelisty znajduja si¢ trzy przedstawienia.
W umieszczonym z lewej stronie medalionie widnieje Chrystus jako dojrzaly mezczyzna
i podpisany IC XC, medalion $rodkowy prezentuje siwego Starca Dni okre$lonego tez jasno:
O molaiog twv nuepwv, medalion prawy zawiera mtodzienca — Emmanuela. Karta ta ukazuje
polimorfizm w przedstawieniu Chrystusa, ale wskazuje tez, ze wszelkie teofanie Boze maja
charakter chrystologiczny. Réznice W przedstawieniach wynikaja z momentu historycznego
w ktérym mialy miejsce, jest to jednak ograniczenie wynikajace z percepcji odbiorcy nie za$
z samej natury Bozej bedacej poza czasem. Sg to manifestacje Wiecznego W czasie3®’.

To samo zestawienie, awigc Chrystus, Starzec Dni 1 Emmanuel wystepuje
w manuskrypcie z2 pot. XI w. przechowywanym w greckiej bibliotece patriarchalnej
w Jerozolimie (Il. 13). Scena ta przedstawia adoracje Magow, W ktorej kazdy z nich niesie
inng miniaturowa osobe. A. Grabar interpretowal to przedstawienie jako obraz Trojcy
Swigtej**®. Wiaze sie 0no z semickimi legendami przypisujacymi kazdemu z Magdéw inng
wizje teofaniczng. Rozmawiajac ze sobg W czasie powrotu zorientowali si¢ oni jak rézne bylo
ich doswiadczenie. Przychylajac si¢ do interpretacji trynitarnej Starzec Dni reprezentuje Boga
Ojca, Chrystus — Syna, Emmanuel — Ducha Swietego. To przypisanie nie wydaje si¢ jednak
stuszne. Duch Swiety nie byt nigdy przedstawiany pod postacia Emmanuela. Silna tradycja
typologiczna Bizancjum i uwagi poczynione we wczesniejszej partii pracy kazg widzie¢ takze
w Odwiecznym Dniami prefigure Chrystusa. Samo wydarzenie oddania poklonu przez
wschodnich medrcow wiaze si¢ jednoznacznie z cudem wecielenia ijako takie nasuwa
odczytanie chrystologiczne kazdej z postaci*®. Takze analogia z przedstawieniem

w teraewangeliarzu punktuje zwigzki z przyjsciem w ciele Stowa przedwiecznego.

367 Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I’Eternel dans lart, 127.
368 Grabar, Christian Iconography, a study of its origins, 113.
369 Bigham, The Image of God the Father in Ortodox Theology and Iconography and Other Studies, 83, 87.
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Znaczaca modyfikacje zaobserwowa¢ mozna W Lekcjonarzu z gory Athos,
przechowywanym w Klasztorze Dionizego (Il. 14) z k. XI w?”°. Miniatura, o0 ktorej mowa
przedstawia stojacego Jana Ewangeliste jako starca wskazujacego lewa reka na grecka litere
theta, w ktorg wpisana jest wizja teofaniczna. Antiquus Dierum o biatych wtosach i zaroscie,
Znimbem krzyzowym zasiada na tronie Z poduszka. Tym razem jednak Emmanuel,
przedstawiony jako mtody chtopiec pozbawiony nimbu krzyzowego, nie jest umieszczony
z boku, a siedzi na kolanach Przedwiecznego.

Przywota¢ mozna jeszcze ilustracje pod tekstem symbolu nicejsko-
konstantynopolitanskiego w manuskrypcie datowanym na ok. 1150 r. i przechowywanym
w bibliotece wiedenskiej ( II. 15). Dorosty Chrystus siedzi na kolanach biatowlosego
mezczyzny odpowiednika Boga Ojca, W rekach trzyma golebice Ducha Swietego. Catosé
zamknigta jest W okragtej mandorli i otoczona chorami anielskimi adorujgcymi przedstawiony
tron Bozy. Aniolowie najwyzszej triady (cherubiny, serafiny, trony) przywoluja wizje
Ezechiela bedaca jednoczesnie uzasadnieniem podobnego przedstawienia. Niezwykte piekno
tej sceny zawdzigcza wiele uroczystosci dworskiego rytuatu, ktory trafnie przedstawia. O
tym, ze jest to Z cata pewnoscia przestawienie Trojcy Swietej $wiadczy inskrypcja. Co jednak
warte odnotowania, to miejsce powstania manuskryptu — byt to grecki klasztor w Italii, by¢
moze Grottaferrata niedaleko Rzymu®”*. Miejsce pochodzenia §wiadczytoby zatem na korzysé
wpltywow zachodnich obecnych w sztuce bizantyjskiej i majacych wptyw na rozwdj typu
Paternitas. Gdyby jednak przyjac¢ bizantyjska proweniencj¢ motywu zastrzec nalezy, ze jest
on niezwykle rzadki a popularno$¢ zyskuje dopiero na gruncie sztuki ruskiej*”2.

Podobnie mato reprezentatywne dla sztuki bizantyjskiej sg ilustracje w Homiliach
mnicha Jakuba z klasztoru Kokkinobaphos. Pochodza one z XII w. iprzechowywane sa
w Paryzu3®. Scena postania archaniota Gabriela przez Trojce Swieta (1l. 16) przedstawia
trzech mtodych mezczyzn zasiadajacych na wspolnym tronie z podndzkiem®’. Srodkowa
posta¢ Ojca ukazana jest frontalnie, postacie po bokach zwracaja si¢ lekko ku Niemu. Gabriel
patrzy na postac¢ zasiadajgcg po prawicy Ojca — a wiec Syna, cho¢ samo polecenie odbiera od
Pierwszej Osoby. Takie przedstawienie, w ktorym Trojca zasiada na jednym poziomie

znajduje swoje uzasadnienie w Psalmie 110. Jego pierwsze wersety sa nastepnie powtdrzone

370 Christopher Walter, ,,The Date and Content of the Dionysiou Lectionary”, Deltion of the Christian
Archaeological Society 13 (1986 1985): 182.

371 Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I’Eternel dans I'art, 135.

372 Bijgham, The Image of God the Father in Ortodox Theology and Iconography and Other Studies, 91.

373 Kallirroe Linardou, ,,The Kokkinobaphos manuscripts revisited: The internal evidence of the books”,
Scriptorium 61, nr 2 (2007): 384-407.

374 Modelem dla niej byt blizniaczy egzemplarz przechowywany dzi$ w Watykanie.

92



u Mt 22, 44: Rzeki Pan do Pana mego: Sigdz po prawicy mojej, az poloze Twoich
nieprzyjaciol pod stopy Twoje. Podobna prezentacja Trojcy nosi nazwe Synthronon
(cOvBpovov) lub Trojcy Nowego Testamentu. Ta pierwsza nazwa odwotuje si¢ do biegnacej
wokot wngtrza apsydy schodkowej tawy bedacej miejscem zasiadania kleru. Druga — odnosi
si¢ do ostatecznego zwycigstwa nad grzechem i zasiadania Syna Bozego po prawicy Ojca. Ta
redakcja podkresla rownos¢ Osob, z ktorych zadna nie zasiada wyzej, nie dominuje — nawet
ich tron jest wspolny.

Ewidentnym wnioskiem wyptywajacym z dotychczasowego przegladu zabytkow
sztuki bizantyjskiej jest stwierdzenie, ze Pierwsza Osoba wyobrazona moze by¢ jedynie pod
postacig Syna, co na gruncie teologii odpowiada pojeciu hipostatycznej jednosci Ojca i Syna.
Zasadniczo, od XI w. Wschod obrazuje wprawdzie dogmat 0 Trojcy Swietej, jednak Pierwsza
Osoba niezmiennie pojawia si¢ jako Chrystus w bycie przedwiecznym — Antiquus Dierum —
typem fizjonomii iinicjatami wyraznie okreslony. Uktad postaci moze by¢ zaré6wno
horyzontalny jak iwertykalny. Tym samym mozna przyjaé, ze wlasciwie kazde
przedstawienie Chrystusa — oile nie jest to scena czysto narracyjna — jest rOwnoczesnie
wizerunkiem Ojca. Anioty najwyzszej triady przebywajace wedhug Dionizego najblizej
Wszechmocnego, W sposob naturalny odsytaja do Pierwszej Osoby, podobnie cztery istoty
apokaliptyczne stawigce Boga hymnem trishagionu®’>. Zadecydowany sprzeciw wobec
bezposredniego wyobrazenia Ojca W sposéb istotny poglebia interpretacje ikonografii Syna.

Konieczne jest jeszcze poswigcenie kilku stow teologii $wiatta w Bizancjum?®7e.
Swiatto stanowi hipostaze boskiej emanacji, za$ jego obrazem W sztuce jest ztoto i jego blask,

tak powszechnie kojarzony ze sztukg Bizancjum?®”’. Jak istotng rol¢ operowanie ztotym tlem

375 Rozycka-Bryzek, ,,0 mozliwosci przedstawienia Boga na przyktadzie rawenskiej mozaiki z VI w”, 30-31.

376 Podstawowy wtym wzgledzie wciaz pozostaje esej S. Awierincewa: Sergiusz Awierincew, ,,Zloto
w systemie symboli kultury wczesnobizantyjskiej”, W Na skrzyZowaniu tradycji. Szkice 0 literaturze i kulturze
wczesnobizantyjskiej, przez Sergiusz Awierincew, thum. Danuta Ulicka (Warszawa: Panstwowy Instytut
Wydawniczy, 1988), 175-201. Zagadnieniem tym zajmowatam si¢ doktadniej w: Maria Szcze$niak, ,,Ztoto jako
srodek artystycznego wyrazu a do$wiadczenie Boga”, w Sztuka - wartosé - sacrum. Ksigga Jubileuszowa
dedykowana Profesorowi Pawfowi Taranczewskiemu z ok. 75. urodzin, red. Beata Bigaj-Zwonek, Barbara
Hryszko, iSylwia Goéra (Krakow: WAM, 2016), 205-18. Dzietem zachodnim pozostajgcym jednak we
wschodnim nurcie teologii §wiatla jest miniatura ukazujaca Boga w Trojcy Jedynego (1165, il. 127) ze Scivias
Hildegardy z Bingen, obrazujgca drugg wizje¢ z drugiej ksiegi. Bog Ojciec jest tu przedstawiony jako bardzo
jasne $wiatlo otaczajace postaé w szafirowej szacie (Syn Bozy) ujeta ognistym otokiem (Duch Swiety). Ilustracja
znana jest dzieki kopii XIl-wiecznego rekopisu wykonanej przez benedyktynki w latach 1927-1933. Oryginat
zagingt w czasie bombardowania Drezna podczas II wojny $wiatowej. Por.: Hildegarda z Bingen, Scivias, thum.
Justyna Lukaszewska-Haberkowa, t. 1: Ksigga pierwsza idruga (Krakéw: TYNIEC Wydawnictwo
Benedyktynow, 2011), 267-77; Maria Rzepinska, Historia koloru w dziejach malarstwa europejskiego (Krakow:
Wydawnictwo Literackie, 1983), 117-18.

377 Symeon Nowy Teolog iGrzegorz Palamas podkreslali, ze asceta W momencie ekstazy oglada
promieniowanie boskich energii. Swiatto Taboru bylo w hezychazmie widzialnym przejawem energii bozej.
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i jego blaskiem odgrywa we wschodnich kompozycjach zobaczy¢ mozna na przyktadzie
mozaiki Zwiastowania w péinocno-wschodniej trompie koputy w ko$ciele Zasnigcia w Dafni
(ok. 1090, II. 17). Pomiedzy Marig a Gabrielem rozcigga si¢ bowiem wibrujaca zlota
przestrzen, za$ zatamanie $wiatla dokladnie posrodku kompozycji, tworzy wyrazny akcent,
wypetniajac scen¢ mistyczng Boza obecnoscig. W Biblii Bog wielokrotnie jest porownywany
do blasku ognia i $wiatta, to On jest Lux vera (J 1,9). Na poziomie czysto materialnym
Swietlisto$¢ jest symbolem majestatu i wielkosci Boga, co wyraznie wida¢ przy okazji opisu
$wigtyni jerozolimskiej (1 Krl 6, 20 idalej: ...Tak wiec wylozyl zlotem zupelnie calg
swigtynig, 1 Krl 7, 48-51, 1 Krl 8, 11-13: ...juz zbudowatem Ci dom na mieszkanie, miejsce
przebywania Twego na wieki)*®. Biblijne $wiatlo to zaré6wno jasno$¢, umozliwiajgca
widzenie ipoznanie (J 12,35: Chodzcie, dopoki macie swiattos¢, aby was ciemnosé¢ nie
ogarneta. A kto chodzi W ciemnosci, nie wie, dokqd idzie), jak i blask, ktory zachwyca dusze
i umyst (Ps 18, 13: Od blasku Jego obecnosci rozzarzyly sie wegle ogniste). Swiatto jest
wyrazem chwaly Pana (J 1, 1-18), ktora przeraza, ale moze tez pocieszy¢ i ogrza¢ (Wj 24,17:
A wyglgd chwaly Pana W oczach Izraelitow byl jak ogien pozerajgcy na szczycie gory).

Na gruncie filozofii pigkno $wiatta stonca czy blasku ognia uznat Plotyn zapewniajac
zarazem teoretyczng podbudowe swemu sagdowi. O pigknie stanowi dla niego jedno$¢. Chodzi
nie tyle o uktad elementow, ile 0 same elementy. Proporcje, ktore dla Grekéw byly wyrazem
doskonatosci, sg nadal istotne, lecz Plotyn wyzej ceni rzeczy proste i nieztozone. Pseudo-
Dionizy Areopagita z kolei za istotne uwazal dwa czynniki pigkna: harmoni¢ i blask —
consonantia et claritas®”®. Pigkno zlota bliskie jest picknu $wiatta dzigki strukturze
znaczeniowej. Pickno $§wiatla jest bowiem proste i jednorodne, nie zna podziatu na czgsci, za$
jego doskonata proporcja to 1:1 — podobnie jak blasku zlota. Tym samym obecnos¢ zlota
W sztuce taczy si¢ z pojeciem pigkna absolutnego 1 jest symbolem bosko$ci®®*. Mozna zatem
mowic¢ 0 przedstawieniach, w ktorych istotng rol¢ odgrywa zloto, ze sg one emanacjg

doskonatosci Bozej niewyrazalnej —a wigc W szczegdlny sposob Ojcowskiej*s:.

Czyt. m.in.: Izabela Trzcinska, Swiatlo i oblok. Z badar nad bizantyriskq ikonografiq ,, Przemienienia” (Krakow:
Nomos, 1998).

378 Wiadystaw Strozewski, ,,Caritas. Uwarunkowania historyczne i tre$é estetyczna pojecia”, Estetyka 2 (1961):
142.

379 Strozewski, 158. Czyt. tez: Paulina Tendera, Od filozofii swiatla do sztuki Swiatla (Krakow: Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagiellonskiego, 2014).

380 Strézewski, ,,Caritas. Uwarunkowania historyczne i tre$¢ estetyczna pojecia”, 184.

381 Por, Rozycka-Bryzek, ,,O mozliwos$ci przedstawienia Boga na przykladzie rawenskiej mozaiki z VI w”, 28.
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Obecnos¢ Pierwszej Osoby jest szczegolnie akcentowana jeszcze W dwoch scenach,
ktore nalezy omowic®®?. Goscinnos¢ Abrahama oraz Chrzest Panski to jedyne przedstawienia
0 wymowie trynitarnej, ktore przetrwaly epoke¢ wczesnochrze$cijanska, popularne byly
w sredniowieczu, atakze epoce nowozytnej idotarty az do czaséw najnowszych. Scena
Chrztu ma te przewagg, ze objawienie trzech Osob Bozych zostalo doktadnie opisane przez
ewangelie, nie pozostawiajgc miejsca na jakiekolwiek watpliwosci. Jezus przedstawiany jest
jako dorosty mezczyzna, Duch Swiety — wedle biblijnego opisu — jako gotebica. Ojciec
zamanifestowat si¢ poprzez glos — artysci rozwigzywali to najczesciej ukazujac manus Dei —
a wiec powtarzajac motyw, 0 ktorym bylta juz mowa, np. Psafterz Chiudowa, pot IX w. (ll.
18); mozaiki w Hosios Lukas na Focydzie, pot. XI w. Podobnie zresztg przywotywano Ojca
takze w scenie Przemienienia — mozaika apsydy klasztoru §w. Katarzyny na Synaju, 565-66 r.
czy Zwiastowania — Martorana w Palermo, XII w. Zdarzaja si¢ jednak proby innego
rozwigzania kompozycji. W Tetraewangeliarzu Komnenow (zw. tez Ewangeliarzem Urbana
IT) pochodzgcym z 0k.1120 r. i przechowywanym w Watykanie, w scenie Chrztu ukazane jest
otwarte niebo ( Il. 19)*. Niebieski segment przedstawia otwarte odrzwia i pusty tron.
Przedstawienie tronu czekajacego na Zasiadajacego nosi nazw¢ Tronu Etimazji. Greckie
stowo etoimasia oznacza przygotowanie i wystepuje m.in. W 8 wersecie Psalmu 9: A Pan
zasiada na wieki, swoj tron ustawia (przygotowuje), by sqdzi¢. Sasiedztwo stow w tym
wersecie zaowocowato nazwg samej sceny. W sztuce starozytnej pusty tron byt symbolem
wiladzy boskiej lub cesarskiej. Antyczny zwyczaj przedstawiania obok atrybutow (boga lub
cesarza) przyjal si¢ nastgpnie W sztuce chrzesScijanskiej*®. Najstarsze przedstawienia tego
typu pochodza zreliefu brazowych $rodkowych drzwi kosciota Hagia Sophia
w Konstantynopolu (ok. 360 r., Il. 20) i z tuku triumfalnego bazyliki Santa Maria Maggiore
w Rzymie (432-440 r.). Takie przedstawienie cho¢ bez Osoby Sadzgcej czyli bedace
symbolem nieobecnosci, zawiera W sobie jednak obietnice nadej$cia. Jest znakiem wiadzy
I autorytetu. W mysl biblijnych stow: Ojciec bowiem nie sqdzi nikogo, lecz caly sqd przekazat
Synowi (J 5, 22) oraz wizji w Apokalipsie, w ktorych to Syn Czlowieczy poddaje sadowi

ludy, narody ijezyki mozna by domniemywaé, ze Etimazja odnosi si¢ do Chrystusa.

382 Nie wspominam tu o scenach stworzenia $wiata z Oktateuchéw ze Smyrny iz Florencji — przedstawienie
Przedwiecznego jest tam bowiem odosobnione i jest to ukazanie w typie Antiquus Dierum — a wigc zasadniczo
nie wnoszace nic nowego do omawianej problematyki, czyt. Jean Lassus, ,La Création du Monde dans les
Octateuques byzantins du douziéme siécle”, Monuments et mémoires de la Fondation Eugéne Piot 62 (1979):
85-148.

383 Digital Vatican Library, Urb.gr.2, https:/digi.vatlib.it/view/MSS_Urb.gr.2 [30.03.2019].

384 Christopher Walter, Sztuka i obrzqdek Kosciota bizantyrskiego, thum. Krystyna Malcharek (Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe PWN, 2007), 222-23.
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| rzeczywiscie, W wigkszo$ci przedstawien tak wilasnie jest. Czgsto na tronie pojawiaja sig
atrybuty Jezusa — baranek, ksiega, krzyz (por. m.in. wyobrazenie Sgdu Ostatecznego
w bazylice Wniebowzigcia NMP w Torcello, pas z Etimazja pochodzi z XII w.). Zdarza si¢
jednak, ze wystepuje ono W kontekscie trynitarnym — tak jak w omawianym przedstawieniu —
i towarzysza mu Syn w ludzkim ciele i gotebica Ducha Swietego. Mozna wtedy mowié
0 zastosowaniu tego przedstawienia do wyrazenia obecnosci Ojca. Jest to sposdb myslenia,
ktory mozna zaobserwowaé takze w przedstawieniu Antiquus Dierum. Sam motyw stanowi
wlasciwie odniesienie do Syna, ujawnia si¢ W nim jednak Ten, od ktorego Syn pochodzi*®.

Teofaniczny charakter wizji Abrahama i liczba trzech Osob, ktore mu si¢ ukazaly
W naturalny sposob doprowadzity do trynitarnej interpretacji tego wydarzenia. Temat
Goscinnoéci Abrahama (Philoxenia) na Wschodzie ogranicza si¢ do samej sceny uczty,
pomijajac scen¢ powitania. Mozna wilasciwie mowi¢ 0 dwoch redakcjach sceny —
izokefalicznej i dominujacej. Ta pierwsza nie wyrdznia zadnej z Osob, umieszczajac glowy
na jednym poziomie (San Vitale, Rawenna, 2 ¢w. VI w, I 213%¢), druga akcentuje postaé
srodkowg (Psatterz Barberini, XI w., Il. 22%%7). Posta¢ ta moze posiada¢ nimb krzyzowy, co
nasuwa interpretacje tego wydarzenia jako wizyty Chrystusa z dwoma aniotami (jak chcieli
niektorzy Ojcowie), ale moze tez by¢ rozumiana W kontekscie monarchii Ojca.

Tworcy, a raczej: fundatorzy, teolodzy, sztuki bizantyjskiej (wyrostej korzenia sztuki
antycznej i wczesnochrzescijanskiej) podjeli  samodzielny namyst nad ikonografig
Tréjjedynego. Doszli tez do sobie tylko wiasciwych wnioskéw. Boga Ojca nie przedstawiano
nigdy bezposrednio. Zaznaczano jednak Jego obecno$¢, arobiono to na kilka sposobow.
Najprostszym i wlasciwie najstarszym, bylo uzycie znaku-symbolu, a wigc reki Bozej czy
przygotowanego na nadejscie Zasiadajacego tronu. Ta linia przedstawien zaznacza si¢ juz
W sztuce dawniejszej, Bizancjum sigga tylko po zaistniale juz formuty. Drugim nurtem jest
odestanie do Ojca poprzez antropomorficzne przedstawienie Syna. Zgoda na ukazanie
Mesjasza jest okupiona dlugim i burzliwym sporem ikonoklastycznym, ktory wymagal
rozstrzygnigcia jasnego I niecodwotalnego. Ostateczng konsekwencjg przedstawien Syna
w sztuce jest przyzwolenie na to, aby reprezentowal On — wedlug stow biblijnych — Ojca.
Szczegblnie predysponowanym do tego zadania bylo przedstawienie W typie Antiquus

Dierum, awigc Syna W bycie przedwiecznym. Istniejagcy poza czasem i przed czasem

385 Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I’Eternel dans I'art, 91.

388Cho¢ gesty postaci W zasadzie wskazuja na Wedrowca w centrum, por.: Grabar, Christian Iconography,
a study of its origins, 114.

387 Digital Vatican Library, Barb.gr.372, https://digi.vatlib.it/view/MSS_Barb.gr.372 [20.09.2018]. Czyt.: Jeffrey
Anderson, Paul Canart, i Christopher Walter, red., The Barberini psalter : Codex vaticanus Barberinianus
graecus 372 (Ziirich: Belser, 1989).
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0 biatych wtosach i zaroscie Starzec Dni stal si¢ figura Tego, ktorego ukaza¢ nie mozna.
Najoryginalniejsza jednak mys$lg inie spotykang juz poza Bizancjum — nawet w sferze
wptywu Imperium Wschodniego — jest rozumienie blasku jako oddajacego istote Bozej
prostoty bytu. Ztoto jako medium $wiatla zyskalo w sztuce wymiar mistyczny i jako takie

W sposob doskonaty oddawalo obecnos¢ Najwyzszego — niematerialnag, a jednak uchwytna.
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3. Sztuka ruska

Naturalnym spadkobiercg mysli i sztuki Bizancjum byla Ru$. Z jednej strony
doprowadzita ona do pelni rozkwitu niektore wyobrazenia, z drugiej - nadata im nowa
interpretacje sprzeczng z ortodoksja Wschodu. Zjawiska zachodzace na terenach ruskich sg na
tyle ciekawe, ze warto przyjrze¢ si¢ im blizej. To, co zwraca uwage W pierwszej kolejnosci, to
podnoszony przez wielu badaczy zwigzek pomiedzy pojawianiem si¢ konkretnych
przedstawien Trojcy a wydarzeniami historycznymi. Ta S$cista korelacja dobrze ukazuje
kulturotworcza role wizerunkoéw Trojcy 1 ich role w walce z herezjami.

Przedstawieniem najwczesniej wystepujacym na ziemiach ruskich jest Goscinnosé
Abrahama. Scena ta pojawia si¢ juz we freskach Soboru Sofijskiego w Kijowie (galeria
pbtnocna, 1043-46, 1. 23)*%. Smiale ujecie tematu widoczne jest dwa wieki pozniej we fresku
Teofana Greka wcerkwi Przemienienia Panskiego w Nowogrodzie (1378, Il. 24)%.
Kompozycja zachowata si¢ tylko czesciowo, zwracajg uwage szkicowe pociggniecia pedzla
I rozpostarte skrzydta srodkowego aniota obejmujace dwoch jego niebianskich towarzyszy.
Laczno$¢ osiggnieta tak prostym sposobem ma w sobie zapowiedz glgbokiej jednosSci
osiaggni¢tej przez Andrieja Rublowa par¢ dekad podzniej. Ikona Trdjcy Starotestamentowej
jego autorstwa znajdujgca si¢ obecnie W Galerii Tretiakowskiej w Moskwie (Il. 25) powstata
dla Lawry Troicko-Sergijewskiej (Siergiejewski Posad) ok. 1410 — 1427 r. (przyjmujac
szerokie ramy datacji)*°. Wyjatkowos¢ rublowskiej interpretacji tematu polega na wydobyciu
wzajemnego powigzania postaci aniotow. Grupa niebianskich gosci zamknigta jest w okrggu
wyznaczonym konturem sylwetek (w tym eleganckim pochyleniem gltow). Wzajemna
taczno$¢ wyraza si¢ zarowno W gestach rak, jak i wygigciu ciala czy wymianie spojrzen.
Pojedynczy kielich w centrum scala kompozycje wyznaczajac zarazem jej punkt ciezkoSci.
Pomini¢cie wszelkich motywoéw mogacych nada¢ charakter narracyjno-historyczny dzietu
(Abraham, Sara, trzy kielichy w miejsce jednego, scena zabijania wotu...) zaowocowalo
niezwykta powsciagliwoscia ikony. Jedyne elementy ujete przez Rublowa to umieszczone za
grupa postaci: skata, drzewo i budowla. Wtapiaja si¢ one harmonijnie W cato$¢ stanowiac
jedynie tto kompozycji. Wzajemne powigzanie postaci, a takze uczucie pewnego zawieszenia

w czasie i atmosfera intymno$ci osiggniete niezwykle oszczednymi $rodkami artystycznego

388Hrihoriy Logvin, Kiev’s Hagia Sophia (Kiev: Mistetstvo Publishers, 1971), ryc. 244,
389Byxrop Huxunu Jlasapes, HMckycemeo Hoseopooa (Mocksa—Jlenunrpan; Uckycetso, 1947), 67-91.
3%0Czyt. m.in.: Valentina Antonova, ,.La « Trinité » de Roublev étudiée a la Galerie Tretiakov (Patine et

peinture originelle)”, W Evolution générale et développements régionaux en histoire de l'art. Actes du XXIle
Congres International d’histoire de [’art (Budapest: Akadémiai Kiado, 1969), 249-52.

98



wyrazu pozwolity Wojstawowi Molé okresli¢ te ikong rozmowq wiekuistego trwania®**. Ta
redakcja tematu, juz przeciez wielokrotnie omawianego, stanowi szczyt symbolicznego
pojmowania starotestamentowego wydarzenia ijest istotnym wkladem do artystycznej
dyskusji 0 naturze Tréjcy Swigtej.

Omawiajac t¢ ikong nalezy postawi¢ dwa pytania — 0 okolicznos$ci jej powstania oraz
mozliwg identyfikacje osob. Dyskusja dotyczaca tego drugiego zagadnienia koncentruje si¢
zasadniczo na postaci aniofa srodkowego 1 aniota z lewej strony. Posta¢ po prawej, za ktorg
wznosi si¢ skata, uznawana jest za Ducha Swietego. Monarchia Ojca tak wyraznie
podkreslana w kregu kultury Wschodu kazataby dopatrywaé sie postaci Ojca w aniele
centralnym, ktorego gtowa umieszczona jest nieznacznie wyzej niz towarzyszy. W. Lazariew
przyjmuje jednak, ze jest to Syn, za$ Ojciec przedstawiony jest po lewej**2. Takg wyktadnie
sugeruje kierunek spojrzen postaci. Przy calej odrgbnosci Osob, zaznaczonej zaréwno W ich
strojach jak i atrybutach za nimi (nad interpretacjg ktorych takze toczg si¢ dyskusje), gestach
a nawet osobnych tawach, na ktorych siedzg, wspolna natura Osob zdaje si¢ wyraza¢ wiasnie
w niepewne;j ich identyfikacji. Okoliczno$ci powstania ikony zwigzane sg ze §w. Sergiuszem
z Radoneza (1314-1392), odnowicielem zycia monastycznego. To wlasnie na jego czes¢
Rublow stworzyt swe dzieto, ktore tez pierwotnie znajdowalo si¢ W Lawrze Troickiej
zalozonej przez tego $wictego. Zauwazalny wzrost popularnoéci kultu Trojcy Swigtej na
ziemiach ruskich (wyrazajacy si¢ m.in. iloScig wezwan $wigtyn) datuje si¢ wiasnie od
powstania tego klasztoru inabozenstwa jakim $w. Sergiusz otaczal Boga Trojjedynego.
Ks. Michat Janocha, a wraz z nim Aleksandra Sulikowska-Gaska uwazaja, ze pojawienie si¢
ikony nalezy rozpatrywaé przede wszystkim w konteksécie uksztalttowania si¢ trynitarnego
charakteru Zestania Ducha Swietego®®. Rzeczywiscie — dzielo Rublowa petnito funkcje
wlasnie takiej ikony $wigtecznej. W badaniach nad 7rdjcq zaznacza si¢ jednak bardzo silny
nurt wigzacy powstanie ikony z wystapieniami heretyckimi (tacy badacze jak: K. Onasch,
L. Retkowska, W. Lazariew). Mowa tu konkretnie 0 sektach judaizantow I strygolnikow
kwestionujach — pomijajac juz wszystko inne - dogmat trynitarny. Rublowskie ujecie tematu

mialo za zadanie przyjs¢ w sukurs Kosciolowi walczagcemu z atakami na centralng prawde

391 Wojstaw Mol¢, Ikona ruska (Warszawa: Wydawnictwo Sztuka, 1956), 42.

392Bykrop Huxuruu Jlasapes, Mockosckas wikona uxononucu. Les icons de ['école de Moscou (Mockga:
HckyccrBo, 1980), 24. Innego zdania sg m.in.: Konrad Onasch i Annemarie Schnieper, Ikony. Fakty i legendy,
tlum. Zofia Szanter (Warszawa: Arkady, 2013), 143; Michel Alpatov, ,La « Trinité » dans I’art byzantin et
’icone de Roublev. Etudes comparatives”, Revue des études byzantines, 1927, 184. Wedtug nich to aniot
srodkowy jest przedstawieniem Ojca.

393 Aleksandra Sulikowska-Gaska, Spory o ikony na Rusi w XV i XVI w. (Wroctaw: Wydawnictwa Uniwersytetu
Warszawskiego, 2007), 124.
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wiary. Przedstawienie Trojcy Starotestamentowego wywotywato wiele krytycznych uwag ze
strony heretykow. Uwazali oni, ze trzy oddzielne istoty na ikonach przedstawiajg nie jednego,
a trzech roznigcych si¢ miedzy soba bogow?**. Gieboki wewngtrzny zwigzek pomigdzy
postaciami Rublowa miatby wigc by¢ odpowiedzig na podobne zarzuty. OdpowiedZ na
pytanie 0 to, na ile ikona spetnita swojg funkcje (o ile przyjaé taka lini¢ interpretacyjng) nie
jest oczywista. Z pewnoscig weszta ona do powszechnej $§wiadomosci i uznana zostata za
arcydzieto. Wydaje si¢ jednak, ze jej wymowa byta zbyt skomplikowana, a kompozycja
w swej czystej formie trudna do powtorzenia. Cho¢ Sobor Stu Rozdziatow (1551) zalecat ja
jako wzor wszystkich ikon Tréjcy, to juz w po pot. XVI w. wszelkie przedstawienia tong
wrecz W mnogosci szczegotow zatracajac zupelnie powsciagliwy charakter kompozycji
Rublowa3®.

W. Lazariew uwaza, ze przedstawienia Trojcy Starotestamentowej miaty charakter
zbyt kontemplacyjny i abstrakcyjny, a przez to byly nieczytelne dla wiernego pragnacego
jasnego rozréznienia Hipostaz®®. Wspomniane wystgpienia heretykow wymusily
zrewidowanie dotychczasowych tematdéw iich redakcji, sktonity do poszukiwan innej
formuty obrazowej*’. W ten sposob to wihasnie na gruncie ruskim doszto do utozsamienia
Boga-Starca (zwanego Starowiecznym) z Pierwszg Osoba Trojcy. Pochodzaca z przetomu
XIV i XV w. ikona Ojcostwa powstata w Nowogrodzie i obecnie znajdujaca si¢ w Galerii
Tretiakowskiej jest pierwszym przyktadem tego zjawiska (Il. 26)%*. Temat Ojcostwa pojawia
si¢ W sztuce ruskiej nagle i od razu w petni wyksztatconej formie. Zazwyczaj wskazuje si¢ na
dwa mozliwe kierunki zapozyczenia — z Bizancjum lub Potwyspu Balkanskiego3®. Jesli
chodzi o pierwsza ewentualno$¢ — 0 stopniowym wyksztalcaniu si¢ tematu Paternitas

Z przedstawien Antiquus Dierum, a nastgpnie Dwdojcy byla juz mowa. Z terenu Balkanow

394 J1. C. PerkoBckasi, ,,0 MOSIBICHHN U Pa3BUTHM KOMIO3UIH «OTEUecTBO» B PycCKoM HcKyccTe XV—-XVI
BEKOB”, W [pesnepyccroe uckycemso XV — nauana XVI éexos, red. B. H. Jlazapes, O. U. ITogoGenosa, i B. B.
Kocroukun (MockBa: Hayka, 1963), 240.

395 Onasch i Schnieper, Ikony. Fakty i legendy, 90.

3% Bukrtop Huxmtuu Jlasapes, ,,00 omHOI HOBrOpOACKOH MKOHE M €PECH aHTHUTPMHUTapues”, W Kyzomypa
opesneu Pycu. Ioceswaemces 40-nemuio nayunotu oesmenvhocmu Hukonas Huxonaesuua Boponuna, red. A. J1.
Mowmraiit (Mocksa: Hayka, 1966), 101.

397 Czyt. Aleksandra Sulikowska-Gaska, ,,0 wpltywie judaizantow na sztuke Rusi”, W Chrzescijarnskie
dziedzictwo duchowe narodow stowianskich (Biatystok: Wydawnictwo Uniwersyteckie Trans Humana, 2010),
457-66.

3% W sztuce ruskiej znany byl oczywiscie typ Antiquus Dierum, wystepujacy, np. w cerkwi Zbawiciela na
Neredicy w Nowogrodzie, 1199 czy w Xll-wiecznej ikonie Zwiastowaniu z Ustiuga. Odwiecznego Dniami
nalezy tu jednak postrzega¢ jako drugg twarz Trojcy Swietej. Jlazapes, ,,06 0IHOM HOBrOpOJCKOil HKOHE M
epecu antuTpuHHTapHes”, 108.

399Choé¢ zaznaczy¢ tez nalezy obecno$é analogicznych przedstawien na zachodzie Europy — stad E. Male
wywodzi typ przedstawienia z Francji (St. Denis). Za geneza bizantyjskg opowiadaja si¢ m.in. A. Haeckel i A.
Heimann.
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nalezy wspomnie¢ 0 miniaturze z 3 ¢w. XIV w. z bulgarskiego Psatterza Tomicza (Il. 27)*.
Jednak takze tu napis IC XC powtarza si¢ przy obu postaciach, aby podkresli¢ tozsamos¢
Odwiecznego Dniami i Chrystusa-Emmanuela. W ten sposob miniaturzysta zabezpieczyt si¢
na wypadek mozliwego oskarzenia 0 herezj¢*®*. W ikonie nowogrodzkiej jednak postaci sg juz
podpisane W sposob nie pozostawiajacy watpliwosci — Ojciec, Syn i Swiety Duch. Wprawdzie
przy ramionach Boga Ojca i ponad gotgbica wcigz figuruje IC XC, jednak bezdyskusyjny
podpis na wysokos$ci glowy zasiadajacego na tronie Starca identyfikuje Go jako Pierwsza
Osobg Trojcy*2. Powtorzenie inicjatdw Syna Bozego $wiadczy raczej 0 wspolistotnoSci
i rownosci Osob, ktora to byla negowana przez strygolnikow. Pojawienie si¢ tematu
Paternitas w sztuce szeroko pojetego Wschodu jest czesto taczone z wystgpieniami
heretyckimi. Formuta podkreslajaca jedno$¢ — $cisle wertykalny uktad, wspdlne zasiadanie,
wlasciwe inskrypcje, przy jednoczesnej odrebnosci przedstawionych Osob - byta doskonatym
narzgdziem do walki z atakami na dogmat trynitarny. Wedlug niektorych badaczy takze
podobne przedstawienia w Bizancjum i na Balkanach petnity takg funkcje, za§ motorem ich
pojawienia si¢ byta sekta bogomitow*®,

Na korzys¢ interpretacji ikony nowogrodzkiej w kluczu walki z herezja przemawia
jeszcze dodatkowo fundacja bizantyjskiej ksi¢zniczki Zoe Paleolog Zzony wielkiego ksigcia
moskiewskiego Iwana III , ktora w 1499 r. ofiarowata tkaning liturgiczng do Lawry Troicko-
Sergijewskiej (Il. 28)**. Na tkaninie wystgpuja migdzy innymi dwa przedstawienia — Trdjcy
Starotestamentowej oraz Ojcostwa. Dynastyczna walka jaka toczyla sie wtym czasie
pomigdzy Zoe pragngcg zapewni¢ swemu synowi Wasylowi prawo do wiladzy, a Heleng
Wotoszanka pragnaca tego samego dla swego syna Dymitra rozgrywata si¢ bowiem takze na
ptaszczyznie religijnej. Helena byla heretyczka, a co za tym idzie podwazala nauke 0 Trojcy
Swietej. Rok 1499 jest momentem, W ktorym Wasyl III zostat ogtoszony wielkim ksieciem
Nowogrodu i Pskowa, a wiec jest rokiem triumfu Zoe. Jej fundacja jest dzigkczynng | wyraza
zwyciestwo zardéwno na polu politycznym jak i religijnym. Jedyne prawowierne wyznanie

zwyciezyto raz jeszcze udowadniajac swoja stusznos¢. Obecnos¢ dwoch scen trynitarnych

400 perkoBcKas, ,,O TIOSBICHAN U PA3BUTHH KOMIIO3UINH «OTEUecTBO» B pyccKOoM HckyccTBe XV—XVI Bekos”,
254,

401 JTazapes, ,,06 0/1HO} HOBrOPOJICKON HKOHE M epecu aHTUTpuHuTapues”, 103.

402 JTazapes, 110.

403por. rozdziat wezesniejszy — Sztuka bizantyjska, a takze czyt. Piotr Czarnecki, ,,Geneza i ewolucja dogmatu
teologicznego sekty bogomitow (X—XII w.)”, Zeszyty Naukowe Uniwerytetu Jagielloniskiego MCCXCI, nr 134
(2007): 25-40.

404 PetkoBCKas, ,,O TOABIEHUY U Pa3sBUTHH KoMIozuimu «OTeuecTBO» B pycckoM uckycctBe XV—XVI Bekos”,
239.
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miata podkresla¢ ortodoksje Zoe (i jej syna), byta nosnikiem konkretnej tresci — 0 istnieniu
Boga Tréjjedynego.

Temat Ojcostwa na Rusi zostal tez wlaczony do oficjalnego programu malowidet we
wnetrzu §wigtyni. Przestal by¢ wiec jedynie domeng prywatnych fundacji, a zyskat wymowe
usankcjonowang catym autorytetem Cerkwi. Umieszczony zostal W czaszy koputy, miejscu
dotychczas zajmowanym przez przedstawienie Chrystusa Pantokratora. Zgodnie z symbolikg
wnetrza sakralnego Srodkowa czgs$¢ $wiatyni oznaczala ziemski Kosciot, koputa — niebo,
Chrystus w czaszy byl rownoczesnie adresatem modlitw, jak iglowa KoSciota. Wraz
z umieszczeniem w tym miejscu Ojcostwa podkreslony zostat przystep do Pierwszej Osoby,
ktory wierni majg przez Syna W Duchu. Warta odnotowania zmiang kompozycyjng sa
rozpostarte ramiona Boga Ojca. Przedstawienie tego typu znajduje si¢ kopule soboru
archangielskiego moskiewskiego Kremla (pierwotne malowidto z 1509 r., Il. 29). Napis stawi
Ojca Syna iDucha wich jednym bycie. Glowa Pierwszej Osoby otoczona jest nimbem
ztozonym z dwoch naktadajacych sie na siebie figur — czerwonej i niebieskiej, majacych
symbolizowa¢ madro$cig stworzony $wiat (niebo i ziemig)*®.

Najstarsze na Rusi monumentalne przedstawienie Odwiecznego Dniami (nie bedace
cze$cig przedstawienia Trojcy) tozsamego z Bogiem Ojcem znajduje si¢ W cerkwi
Uspienskiej W monasterze Swiazskim (1561, II. 30)*°¢. Odwieczny Dniami umieszczony jest
W otoczeniu najwyzszej hierarchii anielskiej na podtuczu arkady przed konchg apsydy. Jest to
czg$¢ rozbudowanego przedstawienia Wielkiego Wejscia, ktory to temat w takiej wlasnie
postaci odtad na stale wejdzie do programu malarskiego cerkwi ruskich®®’,

Nalezy jeszcze wspomnie¢ 0 ikonie czterodzielnej soboru Zwiastowania na Kremlu
moskiewskim pochodzacej z 1547 r. (Il. 31). W pierwszej czesci — [ spoczql Bog dnia
siodmego — widnieje przedstawienie Boga Ojca podtrzymujgcego krzyz z przybitym Synem
okrytym skrzydtami cherubinéw, pomiedzy znajduje sie golebica Ducha Swietego®®. Temat
ten nosi nazwe Obrazu Dawidowego lub tez Tys kaptanem na wieki na wzor Melchizedeka.
Pierwsza nazwa odwotuje si¢ do Psalmow (zwl. Ps 110) izwigzku miedzy Chrystusem
a Dawidem. Bardziej interesujgce W kontekscie aktualnych rozwazan jest drugie okreslenie.

Cho¢ bowiem to Chrystus jest zarowno kaptanem jak i ofiarg, to tu W roli kaptana wystepuje

405 perkoBcKas, 248.

406 Sulikowska-Gaska, Spory o ikony na Rusi w XV i XVI w., 256.

407 Wielkie Wejscie to moment, W ktorym chleb i wino sa niesione W procesji do gtéwnego oftarza po liturgii
stowa. Na temat obrzedu prothesis — odpowiedniego przygotowywania prosfory i jego przedstawien: Walter,
Sztuka i obrzgdek Kosciota bizantynskiego, 230-32, 246-50.

408 PetkoBCKas, ,,O TOABIEHUY U PasBUTHH KoMrozuiuu «OTeuecTBO» B pycckoM uckycctBe XV—XVI Bekos”,
256.
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Ojciec podtrzymujacy krzyz. Jest to wiec nowy rys W przedstawieniach Pierwszej Osoby,
podkreslajacy Jej godnosé. To wzgledem Ojca zostato popetnione wykroczenie, Jemu wigc
nalezy si¢ zadoS$¢uczynienie i On jedyny moze je przyja¢. Zastanawiajac si¢ nad genezg
artystyczng tego typu przedstawienia przywota¢ mozna zachodnie przedstawienia Tronu Laski

9. By¢ moze jednak wyprowadzanie wszelkich nowosci

czy Stygmatyzacji sw. Franciszka
z Zachodu jest zbyt prostym zatozeniem i lepiej jest przyja¢ wigksza niezalezno$¢ stuki
rosyjskiej.

Rowniez w ikonie czterodzielnej — wczesci W grobie ciatem... - pojawia sig
najstarsze na gruncie rosyjskim przedstawienie Tréjcy Nowotestamentowej, a wiec QOjca
i Syna zasiadajacych na jednym tronie (pomiedzy oczywiscie Duch Swiety pod postacia
gotebicy)*?. Biblijne uprawomocnienie tego tematu bylo juz omoéwione (wciaz Ps 110),
nalezy tylko zaznaczy¢, ze to przedstawienie zyskuje sobie duza popularnos¢ w sztuce
ruskiej**.

Sztuka ruska wprowadzita wiasny rys do ikonografii Boga Ojca. Przejscie jakie
dokonato si¢ w ikonie nowogrodzkiej — zdefiniowanie hipostazy Odwiecznego Dniami jako
Pierwszej Osoby Boskiej — jest krokiem jaki nigdy nie mogltby sie¢ dokona¢ w Bizancjum.
| cho¢ linia rozwojowa przedstawien sigga swymi korzeniami do Cesarstwa Wschodniego, to
wnioski jakie ostatecznie wycigga Ru$ sa odmienne. Ru$ czyni Osobe Ojca konkretng
i namacalng w ikonografii, nie pozostawia niedopowiedzenia przeniknigtego cisza peing
obawy 0 bluznierstwo. Ikonografia trynitarna wychodzi naprzeciw odbiorcy, jest jasniejsza.
Przejscie to dokonuje si¢ z jednej strony za sprawa ruchow heretyckich i koniecznosci
znalezienia zrozumialej i dobitnej formuly walki z atakami na prawowierng doktryne,
z drugiej - jest wynikiem pewnej apokryfizacji kultury ruskiej*:?. Zrodta pisane z XVI w.
ostatecznie potwierdzajg to, co dokonato si¢ na gruncie sztuki - interpretujag Odwiecznego
Dniami jako Boga Ojca*3. Tym samym przedstawienia pelnia wazng funkcje W zyciu
religijnym, ale takze spolecznym i politycznym. Sa nosnikiem konkretnych tresci
I zakotwiczone sg W konkretnych wydarzeniach historycznych. Nie tylko odpowiadajg na

zaistnialg sytuacje, ale tez swojag odpowiedzig tworzg nowa jakos$¢ 1 kreujg rzeczywistosc.

409 Onasch i Schnieper, lkony. Fakty i legendy, 139.

410 Sulikowska-Ggska, Spory o ikony na Rusi w XV i XVI w., 268.

411 PerkoBekast, ,,0 MOSBIECHUA W Pa3BUTHN KOMIIO3UIMN «OTEUECTBO» B PyCCKOM MCKyccTBe XV—XVI BekoB”,
268.

412 Sulikowska-Gaska, Spory o ikony na Rusi w XV i XVI w., 255.

413 Np. wypowiedzi Makarego na soborze w latach 1553-1554, za: Sulikowska-Gaska, 252, 254.
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Pehnig funkcje kulturotworcza. Ostateczng konsekwencja ich istotnej roli jest umieszczenie
przedstawien Boga Ojca w oficjalnym kanonie malowidet we wnetrzu $wigtynnym.

Walka z herezja zyskuje wigc zjednej strony odpowiedz niezwykle racjonalng
I namacalng — nurt bezposredniego przedstawiania Pierwszej Hipostazy, z drugiej jednak nie
mozna zapomnie¢ 0 kontemplacyjnym i mistycznym dziele Rublowa. Geneza obu tych
sposoboéw myslenia 0 Trojcy jest wspdlna, odmienne jednak jest rozwigzanie. Trojca Rublowa
jest dzielem wybitnym, ale wilasciwie jej wyjatkowy charakter jest nie do powtorzenia.
Kolejne redakcje tematu gubig to, co najistotniejsze, zatracajg to, co W tak mistrzowski
sposob zostalo pokazane. Ikona ta daje wjaki§ tajemniczy sposob przystep do Zycia
wewnetrznego Trojcy, ukazuje czym jest jedno$¢ natur przy jednoczesnej odrebnosci Osob.
Jest jednak dzietem odosobnionym w glebi swego wyrazu. Znakomita kompozycja,
kolorystyka, uktad postaci iich gestow czynig z niej arcydzieto, a arcydzieta nie sposob
powtorzy¢. Jest to jednak szczyt pewnego artystycznego sposobu mys$lenia 0 Bogu
Tréjjedynym.

Pragnienie jak najwiekszego zblizenia si¢ do tajemnicy Trojcy owocowato nieraz
bardzo ztozonymi kompozycjami, najczgsciej niezrozumiatymi dla odbiorcow. Trzeba jednak
przyznaé, ze problematyka trynitarna na Rusi zyskata nowe oblicze, a zastosowane na tych

terenach rozwigzania sg najcze$ciej pomijane W gtdownym nurcie badah nad sztukg.
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4. Sztuka zachodniego Sredniowiecza

Wyrazng cezurg W ikonografii trynitarnej, a wigc tym samym w wizerunkach Ojca na
Zachodzie jest wiek XII. To wtasnie wtedy rodza si¢ zasadnicze typy przedstawieniowe, ktore
zyskuja popularno$¢ W nastgpnych stuleciach. Juz dawno rozpoznane zjawisko renesansu
sztuki okoto roku 1200 znajduje swoje odbicie takze w omawianym wtej pracy
zagadnieniu*®, Zanim jednak poddane zostang analizie zasadnicze typy kompozycji wlasciwe
sztuce Zachodu, trzeba wspomnie¢ 0 kilku zabytkach sprzed tego czasu.

Spor ikonoklastyczny, ktory w tak zasadniczy sposob okreslit sztuke bizantyjska,
mial swoje dalekie echo takze na Zachodzie. Najczestszym przyktadem podawanym w tym
kontekscie jest mozaika w apsydzie Oratorium Zbawiciela w Germigny-des-Prés fundacji
Teodulfa (803-806, il. 32)*°. Przedstawia ona Arke¢ Przymierza wedtlug biblijnego opisu
w Ksiedze Wyjscia:

1 uczynig arke 7 drzewa akacjowego (...). I pokryjesz jq szczerym ztotem wewngtrz
i zewngtrz (...). Odlejesz do niej cztery pierscienie ze zlota | przymocujesz je do
czterech jej krawedzi: dwa pierscienie do jednego jej boku i dwa do drugiego jej
boku. Rozkazesz zrobi¢ drgzki z drzewa akacjowego i pokryjesz je zlotem. |
wlozysz drqzki te do pierscieni po obu bokach arki celem przenoszenia jej (...). |
uczynisz przebtagalnie 7e siCzerego zlota: (...) dwa tez cheruby wykujesz ze zlota.
Uczynisz zas je na obu koncach przeblagalni. (...). Cheruby bedg miaty
rozpostarte skrzydia ku gorze (...) I ku przeblagalni bedq zwrocone twarze
cherubow. Umiescisz przebtagalnie na wierzchu arki, W arce zas zloZysz
Swiadectwo, ktére dam tobie. Tam bede sie spotykal 7 tobg i sponad przeblagalni
i sposrod cherubéw, ktére sq ponad Arkg Swiadectwa, bede 7 tobg rozmawial
0 wszystkich nakazach, ktore dam za twoim posrednictwem Izraelitom. (W] 25,

10-22).

414 Kuratorzy odbywajacej sie w 1970 r. wystawy w Metropolitan dostrzegli i zanalizowali to zjawisko.
Renesans sztuki wyrazal si¢ W inspiracji antykiem, poszukiwaniu harmonijnych sposoboéw przedstawienia
czlowieka, wigkszg dbatoscig 0 budowe anatomiczng i podkre$lajacy ja uktad szat — czyt. Konrad Hoffmann,
red., The Year 1200: A Centennial Exhibition at the Metropolitan Museum of Art, February 12 through May 10,
1970 (New York: Metropolitan Museum of Art, 1970). Ciekawa jest konstatacja, ze takze wtedy nastepuje
ozywienie w ikonografii trynitarnej.

415 Ann Freeman i Paul Meyvaert, ,,The Meaning of Theodulf’s Apse Mosaic at Germigny-des-Prés”, Gesta 40,
nr 2 (2001): 125-39.
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Arka umieszczona jest pomigdzy dwoma ogromnymi aniotami, ktorzy jedna reke
wznoszg W gescie aklamacji, druga za$ wskazuja na cenng skrzyni¢. O$ symetrii mozaiki
wyznaczona jest przez skrzyzowanie skrzydetl cherubdw, powtdrzone nastgpnie przez anioty
I znajdujace swoje zwienczenie Z wysuwajacej si¢ Z segmentu nieba rgce Boze;.

Bledne ttumaczenie postanowien soboru Nicejskiego II, ktore dotarto na dwor Karola
Wielkiego przetozyto si¢ na niezrozumienie mysli bizantyjskiej dotyczacej oddawania czci
obrazom. Powstate w odpowiedzi Libri Carolini (a w rzeczywistosci: Opus Caroli regis
contra synodum, 791-794) bedace pierwszym na Zachodzie uporzadkowanym traktatem
dotyczacym obrazow, zawieraja W sobie krytyczng ocen¢ wszelkich przejawoéw czci
wizerunkéw. Cho¢ niemozliwe jest jednoznaczne stwierdzenie autorstwa traktatu,
niewatpliwie angazowal on dwor Karola Wielkiego 1 byl mocno zwigzany z osobg Teodulfa.
W mozaice znajdujg wigc wyraz aktualne prady epoki. Obecno$¢ Boza nie wyraza si¢
w antropomorficznym  przedstawieniu,  a starotestamentowym  symbolu  przymierza
gwarantujacego Bozg opiekg. Manus Dei podkresla raczej swigto$¢ Arki — jej namaszczenie
mowigc jezykiem biblijnym — na mieszkanie Boze niz jest wymagajacym hotdu
przedstawieniem Osoby Bozej w chwale. Tym samym Bog Ojciec znéw komunikowany jest
poprzez symbole. | to symbole starotestamentowe*®. Jego wyobrazenie, nawet
W atestowanym ewangelicznie jedynym mozliwym obrazie Syna, okazuje si¢ zbyt odwazne
w nurcie nieufnosci do wszelkich obrazow. Mozaika ta nie moze by¢ w zadnym razie
przedmiotem czci, wyraza obecno$¢ Boza raczej niz samego Boga.

Mozaika z Germigny-des-Prés jest jednak odosobniona w swoim restrykcyjnym
podejsciu do problemu przedstawien Boga. Na przeciwnym krancu znajduje si¢ Psatterz
Utrechcki (ok 830), ktory w sposob niezwykle tworczy inowatorski podchodzi do
ilustrowania tekstu biblijnego*’. Cechg charakterystyczng dzieta jest bezposredniosé
W przedstawieniach Boga wynikajagca z otwartego umystu artysty w zywym kontakcie
z tekstem*®, Psalterz wpisuje si¢ W nurt przedstawien Boga w postaci chrystomorficznej -
nawet w scenach starotestamentowych wigzanych w pierwszej kolejnosci z Ojcem. Czerpanie
z wzorow antycznych iuwazna lektura Psalmoéw zaowocowaly m.in. pierwszym w sztuce
przedstawieniem Boga plecami (Ps 84, il. 33), odwotujagcym si¢ do teofanii, ktorej

doswiadczyl Mojzesz (W) 33, 23). Cho¢ niemoznos$¢ ujrzenia twarzy Boga, Jego ukrycie, jest

416 Skubiszewski Piotr, Sztuka Europy tacinskiej od VI do IX w. (Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, 2001), 226-27.

417 Piotr, 247-48.

418 Koert van der Horst, William Noel, i Wilhelmina Wiistefeld, red., The Utrecht Psalter in Medieval Art:
Picturing the Psalms of David (Utrecht: ’t Goy, 1996). Zdigitalizowane wydanie krytyczne Psatterza:
www.utrechtpsalter.nl [8.11.2018]
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atrybutem typowo Ojcowskim, posta¢ ukazana tylem ma nimb krzyzowy i wspiera si¢ na
krzyzu o dtugim i waskim trzonku — jest wiec chrystofanig (Co ma w sobie wiele z typowo
wschodniego podejscia do zagadnienia). Pojawia si¢ takze licznie manus Dei. Psalterz
zakonczony jest podstawowymi modlitwami. Obok Credo znajduje si¢ przedstawienie
ilustrujace poczatek Wyznania Wiary (Il. 34). Matka Boska sadza na tronie z poduszka
Dziecko w nimbie krzyzowym, ponad nimi wznosi sie gotebica Ducha Swietego. Na drugim,
analogicznym tronie zasiada Bog Ojciec w mandorli — pozbawiony On jest nimbu
krzyzowego | ukazany jako mtodzieniec.

Ciekawy motyw wprowadza jedna z kopii Psalterza Utrechckiego — mowa tu
0 przedstawieniu frontyspisu Psalterza Harleya (1 pot. XI w., il. 35)*°. W zielonej mandorli
unoszonej przez dwie pary anioléw znajduje si¢ przedstawienie miodzienczego Boga
W nimbie krzyzowym na ktérego kolanach siedzi Chrystus, a na lewym ramieniu golebica
Ducha Swietego. Laczno$é Osob Bozych wyraza si¢ W skomplikowany uktfadzie postaci,
plataninie rgk Ojca i Syna, atakze bliskosci ich glow. Przedstawienie to jest efemeryczne
I odosobnione, ale warte wzmianki ze wzglgdu na Ojca przyktadajacego swdj policzek do
policzka Syna. Gest ten znany z ikonografii maryjnej przetamuje dotychczasowe pelne
chwaly i hierarchicznos$ci obrazowanie Ojca niepodlegtego ziemskim afektom. Podobne
W wyrazie (cho¢ odmienne W $rodkach) wizerunki pojawig si¢ dopiero w XV w.

Wyrazniejsze zainteresowanie tajemnica Trojcy Swietej obserwuje sie od konca
pierwszego tysigclecia. Cho¢ samo $wicto do kalendarza liturgicznego wpisane zostato
w 1334 r., to oficjum jest wczesniejsze, a przedstawienia Tréjcy Swietej pojawiaja sie
w manuskryptach liturgicznych juz w X1 w., jak ma to miejsce w Modlitewniku ZElfwine’a
(1012-1020, il. 36)*°. Zaobserwowaé tez mozna proces Stopniowego wycofywania
Z biblijnych przedstawien teofanicznych motywu manus Dei. Pierwsza ilustracja, w ktorej
zamiast r¢ki pojawia si¢ glowa — na razie chrystomorficzna — jest scena chrztu
w Ewangeliarzu Koronacyjnym — Kodeksie Wyszehradzkim (1080 r., il. 37)*'. Kolejnym
etapem tego procesu jest juz brodate popiersie Boga Ojca na chrzcielnicy z ko$ciota Saint-

Barthélemy w Liége autorstwa Reniera de Huy (1108-1118, il. 38)*?2. Przedstawienie to nie

419Czyt. William Noel, The Harley Psalter (Cambridge: Cambridge University Press, 1995).

420Czyt. Ernst Kantorowicz, ,,The Quinity of Winchester”, The Art Bulletin 29, nr 2 (1947): 73-85.

421 Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I’Eternel dans I’art, 162—63. Manuskrypt w wersji on-line:
Manuscriptorium.  Digital ~ Library  of  Written  Cultural  Heritage, ms. XIV. A 3
http://v2.manuscriptorium.com/apps/main/index.php?request=show_tei_digidoc&docld=set20070920 13 1&cli
ent=[18.12.2018].

42Czyt. Geneviéve Xhayet i Robert Halleux, Etudes sur les fonts baptismaux de Saint-Barthélemy a Liége
(Liege: Editions du CEFAL, 2006); Frances Altvater, Sacramental Theology and the Decoration of Baptismal
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ma nic wspolnego z bizantyjskim Odwiecznym Dniami. Poniewaz Syn ukazany jest jako
mtodzieniec, pojawia si¢ tu zachodnie W podej$ciu zroznicowanie Osob Bozych ze wzgledu
na wiek (porzadek pochodzen aby zachowac teologiczng poprawnos¢).

To ostatnie dzieto otwiera okres renesansu sztuki okoto roku 1200. Pozwala to
przejs¢ do omowienia zasadniczych przedstawien pojawiajacych si¢ lub zyskujacych
popularno$¢ poczawszy od XII w. imajgcych swdj wklad w ikonografi¢ Ojca. Psalterz
z Ostrowa przechowywany w Bibliotece Kapituty Katedralnej w Pradze (il. 39) jest dowodem
na wystepowanie kompozycji Ojcostwa w przedstawieniach Trojcy**. Chrystomorficzny
Ojciec trzyma na kolanach medalion z popiersiem Syna. Pomigdzy nimi unosi si¢ got¢bica
Ducha Swietego. Cickawszym pod wzgledem wymowy jest zobrazowanie Paternitas
znajdujace si¢ na szczycie drzewa Jessego umieszczonego na trumeau Portyku Chwaty
w katedrze $w. Jakuba w Santiago de Compostela (1188, il. 40)***. Kompilacja tych dwoch
tematow ukazuje podwojne pochodzenie Chrystusa. Wywdd przodkow od Jessego wskazuje
na ziemskie korzenie Zbawiciela, za§ umieszczenie Syna na tonie Ojca — na Jego boska
natur¢. Przedstawienie Ojcostwa zostato juz omowione w kontekscie sztuki wschodniej, na
Zachodzie pozostaje ono Ww cieniu innych wyobrazen Trojcy inie zyskuje wielkiej
popularno$ci. Pewnym wyjatkiem jest sztuka Potwyspu Iberyjskiego, gdzie ta wiasnie
tematyka ma by¢ wyrazem polemiki antyzydowskiej*?>.

Typem, ktory zostal juz wspomniany przy okazji ilustracji w Homiliach Jakuba
z Kokkinobaphos jest Trdjca Nowego Testamentu. Terminem, ktory pojawia sig¢
W obcojezycznej literaturze przedmiotu jest 7rdjca (ewW. Dwdjca) Psalterza, przedstawienie to
bowiem ma swoje zrodto w obrazowaniu Psalmu 110. Psalmy byty najczgsciej komentowana
ksigga Biblii w §redniowieczu, a sam Psalm 110 znajdowat si¢ na czele jednej z grup podziatu
zastosowanego na uzytek liturgii godzin (odmawianej obowigzkowo przez osoby
konsekrowane). Stad incipit: Rzektf Pan do Pana mego: SigdZz po mojej prawicy, az uczynig
Twych wrogow podnozkiem stop Twoich byt ilustrowany niezwykle czgsto. Ojciec zazwyczaj
przedstawiany byl chrystomorficznie — jak ma to miejsce w inicjale Psalmu w komentarzu

Piotra Lombarda przechowywanym w Paryzu w Bibliotece Sainte-Geneviéve (1170-90, il.

Fonts: Incarnation, Initiation, Institution (Newcastle upon Tyne: Cambridge Scholars Publishing, 2017), 112—
15.

423 Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I’Eternel dans [’art, 166—67.

424 Frangois Beespflug, ,,Dieu En Mére ? Féminité et maternité de la figure de Dieu le Pére dans 1’art médiéval
d’occident (xie-xve siécle)”, Revue des sciences religieuses, nr 83/1 (2009): 34-35.

425 Niezwykle silna mniejszo$¢ zydowska budzita bardziej lub mniej uzasadnione niepokoje i niecheg,
podkre$lenie boskiego pochodzenia Jezusa miato na celu ideowe zmniejszenie wagi | znaczenia potomkow
Abrahama. Beespflug, 34-35.
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41)*%, Zdarzaja si¢ jednak przestawienia W ktorych wystepuje kontrast wieku, np. w Biblii
z Heisterbach (1240, il. 42)*7. Ciekawym przedstawieniem w tym typie jest pochodzace
z Biblii de Lothian (1220, il. 43)*%. Qjciec i Syn okryci sg tym samym plaszczem, a uktad ich
postaci jest na tyle Scisty, ze wlasciwe przyporzadkowanie rak zabiera ogladajacemu dtuzsza
chwile. Ojciec i Syn wspdlnie podtrzymuja wypeklniony ztotem czterolis¢ bedacy forma
mandorli, odbieraja bowiem t¢ samg chwate. Popularno$¢ tego przedstawienia zatamuje si¢
wyraznie W XIV w. Jedna z hipotez taczy ten fakt z wybuchem epidemii dzumy (1347)
I zmiang optyki w sztuce*®. Przedstawienia pelne chwaly i podkreslajace autorytet i wladze
Boga mialyby zosta¢ zepchnigte na drugi plan, za$ te odwolujace si¢ do pasji, ofiary
i cierpienia Syna Czlowieczego (Tron Zaski, Pietas Domini) jako blizsze czasom petnym
zamgtu | $mierci miatyby by¢ szczegolnie cenione.

Kolejnym przedstawieniem majacym swoje zrodta w XII w. jest Trdjca triandryczna
- wszystkie trzy Osoby ukazane sg jako me¢zczyzni. Moga oni przybra¢ posta¢ identyczna, jak
ma to miejsce w tryptyku Zbawczej Tréjcy Luca di Tomme z lat 1355-60, przechowywanym
w Timken Art Gallery w San Diego (il. 44)*°. Na pierwszym planie znajduje si¢ przybity do
krzyza Chrystus, W tle umieszczone sa trzy Osoby wspoélnie tronujace W mandorli. Syn jest
wigc przedstawiony podwojnie, powtdrzenie W mandorli ma obrazowac¢ udziat catej Trojcy
w dziele odkupienia. Osoby Boskie siedza bardzo blisko siebie okryte s3 tym samym
rézowym plaszczem. Po uwaznym przyjrzeniu si¢ dostrzec mozna, ze Trojca ma tylko dwie
nogi i dwie rece. Blogostawienstwo Boga Trojjedynego jest przeciez wyjatkowe i jedyne. Ten
szczegot moze by¢ wskazowka w zidentyfikowaniu Pierwszej Osoby. Ojciec dziata swymi
dwoma rgkami — Duchem i Synem, tym samym mozna zatozy¢, ze to On bylby tym, ktory
zasiada posrodku®!. Podobne przedstawienia podkreslajg wspotistotno$¢ Osob i ich
wspoldziatanie. Zdarzaja si¢ rowniez takie ktore obrazuja porzadek pochodzenia Oséb
I wyr6zniaja Ojca. Jednym z ciekawszych w tym nurcie jest miniatura w Stimulus Amoris,
z XV w. (il. 45)*2, Trojca stoi na tace, kazda z Osob ma atrybut jednoznacznie Jg okreslajacy.

Bog Ojciec wyrdznia si¢ potrojng korong (bedzie jeszcze 0tym mowa), ztotym globem

426 Initiale, ms 56 (Paris, Bibl. Sainte-Geneviéve), http://initiale.irht.cnrs.fr/codex/3111 [10.12.2018].

— tam tez obfita bibliografia.

427 Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eternel dans ’art, 192.

428 Hoffmann, The Year 1200, 264-66. Tam tez odpowiednia bibliografia.

429Czyt. Millard Meiss, Painting in Florence and Siena After the Black Death: The Arts, Religion, and Society in
the Mid-fourteenth Century (Princeton: Princeton University Press, 1951).

430 Meiss, 34-45.

431 7a ta wersjg opowiada si¢ F. Boespflug : Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I’Eternel dans ’art,
201.

432 Boespflug, 199-200.
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trzymanym w prawej dtoni i — co najbardziej rzuca si¢ W 0czy — czerwong karnacjg! Kolor ten
ma obrazowac¢ Jego monarchi¢. Zarowno Ojciec jak | Syn trzymajg Ducha za przeguby dtoni.
Gest ten w sztuce dworskiej oznacza mitosne zdobycie, tu prawdopodobnie unaocznia (takze)
formute Filioque w Credo.

Niezwykle istotnym wkladem sztuki XII w. w ikonografi¢ trynitarng jest
przedstawienie Tronu Zaski. Jednym z najstarszych jest to umieszczone w Mszale z Cambrai
(1120, il. 46)*3. Zasiadajacy na tronie Bog Ojciec, umieszczony Scisle frontalnie,
podtrzymuje pozioma belke krzyza, do ktérej przybity jest Jego Syn. Pomigdzy Nimi unosi
si¢ gotebica Ducha Swietego, ktorej skrzydla rozpigte sa W taki sposob, ze tacza usta Ojca
i Syna. Cato$¢ zamknigta jest W ztotej mandorli i otoczona czterema zodiami. Przedstawienie
to, obogatej wymowie teologicznej, opiera si¢ zasadniczo na kilku fragmentach Pisma
Swietego®. Podstawowym jest zacheta z listu do Hebrajczykow: Przyblizmy sie wiec
Z ufnoscig do tronu taski, abysmy otrzymali milosierdzie |znalezli laske dla [uzyskania]
pomocy w stosownej chwili (Hbr 4, 16) - stad typ ten zaczerpngt nazwe. Krzyz z Chrystusem
jest bardziej prezentowany niz po prostu podtrzymywany. Ojciec wskazuje na Syna jako na
znak zbawienia, wystawia Go na widok publiczny — jest to odwotanie do historii 0 wezu
miedzianym***. Jedno spojrzenie na zawieszong na palu podobizne¢ gada ratowato pokgsanych
Izraelitow, ktory szemrali na Boga W drodze przez pustyni¢ (Lb 21, 4-9). Opowiadanie to jako
starotestamentowa zapowiedz zbawczej mocy $mierci Syna Bozego unaocznia obietnice, ze
sam widok Ukrzyzowanego zapewnia grzesznikowi pozostanie przy zyciu - bowiem Jego to
ustanowil Bog narzedziem przeblagania przez wiare mocq Jego krwi (Rz 3, 25)*¢. Poniewaz
Syn znajduje si¢ na pierwszym planie | uwaga widza naturalnie skupia si¢ na Nim, czesto

zapomina si¢, ze przedstawienie to jest obrazem mitosierdzia Ojca na zawsze zapewniajgcego

433 Frangois Boespflug i Yolanta Zaluska, ,,Le dogme trinitaire et I’essor de son iconographie en Occident de
I’époque carolingienne au IVe Concile du Latran (1215)”, Cahiers de civilisation médiévale 37, nr 3 (1994):
202-3.

434 Czyt. Tadeusz Dobrzeniecki, ,,U zrodet przedstawien: ,,Tron Laski" i ,,Pietas Domini"”, Rocznik Muzeum
Narodowego w Warszawie 15, nr 1 (1971): 221-312.

435 Dobrzeniecki, 264.

436 Raz do roku arcykaptan wchodzit za zastone przybytku do miejsca naj$wietszego z najéwietszych i tam kropit
krwig zwierzat ofiarnych wieko skrzyni Arki Przymierza. Krew padajaca na przebtagalni¢ stanowita ofiare
przebtagalng za grzechy Izraela, powtarzang cyklicznie i niedoskonata. Dopiero ofiara Chrystusa dokonata si¢
W sposob  ostateczny, nicodwotalny i wystarczajacy. Bog Ojciec W Tronie faski prezentuje wiec nowe
przymierze zawarte w Jego Synu - nowg przebtagalnie wedtug stow $w. Pawla - doskonale zado$¢uczynienie za
wszystkie grzechy. Tron Laski jest takze taczony z fragmentem listu do Hebrajczykow: Przez wiare Abraham,
wystawiony na probe, ofiarowat Izaaka, | to jedynego syna skiadal na ofiare, on, ktéry otrzymat obietnice,
ktoremu powiedziane bylo: Z Izaaka bedzie dla ciebie potomstwo. Pomyslal bowiem, iz Bog mocen wskrzesi¢
takze umartych, 1 dlatego odzyskat go, jako podobienstwo [smierci | zmartwychwstania Chrystusa] (Hbr 11, 17-
19). Ojciec ukazujacy przybitego do krzyza Syna odsyta do starotestamentowego typu Abrahama sktadajacego
ofiarg z lzaaka. Dobrzeniecki, 299-303.
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cztowiekowi mozliwo$¢ powrotu do Swego domu. Znakomicie oddaje to $w. Pawel: On,
ktory nawet wlasnego Syna nie oszczedzit, ale Go za nas wszystkich wydal, jakze miatby wraz
z Nim i wszystkiego nam nie darowac¢? (Rz 8, 32). Narodziny samej formuly obrazowej nie sa
do konca jasne. Zazwyczaj wskazuje si¢ na dwa mozliwe kierunki rozwoju — z przedstawienia
Ojcostwa lub z kompilacji tematu Maiestas Domini i Ukrzyzowania. Poczatkowo Tron Laski
ilustrowal fragment kanonu mszalnego rozpoczynajacego si¢ stowami: Te igitur (Ciebie wiec,
najmitosciwszy Ojcze, przez Jezusa Chrystusa Syna Twojego, Pana naszego, pokornie
blagamy 1 prosimy: przyjmij te dary, te daniny, te Swigte, nieskalane ofiary) byt wigc
unaocznieniem doskonatej ofiary krzyzowej, ktorej pamiatka iuobecnieniem jest kazda
Eucharystia**’. Przyktadem pdzniejszego przedstawienia Tronu Laski jest niezwykle pigkny
obraz tablicowy pochodzacy z pracowni Mistrza Zasniecia Marii z Kosatek, odnaleziony
w Swierzawie, a obecnie przechowywany w Muzeum Narodowym we Wroclawiu (przed
1350, il. 47)*% Bog Ojciec przedstawiony jest na nim jako brodaty starzec z korong
I plaszczem monarszym. Przedstawienie Tronu Zaski bylo tez umieszczane we wngtrzu tzw.
Madonn szafkowych*®. Byty to figury Marii, najczesciej z Dziecigtkiem, W petnoplastyczne;j
rzezbie, otwierajace si¢ I ukazujace, niejako wewnatrz Matki Boskiej, przedstawienie catej
Trojcy (np. pocz. XIV w, Madonna szafkowa z kosciota Saint-Matthieu w Morlaix, il. 48).
W zwiazku z obawa, iz wierni uznaja, ze cata Trojca Swieta przyjeta ciato z Marii Dziewicy
rzezby te byty mocno krytykowane przez J. Gersona i W koncu zupetnie zarzucono ten typ
przedstawien*.

Podobnie rzecz miata si¢ z obrazami w typie trifrons i tricephales**. Na miniaturze
Z Psalterza z Cambridge (ok. 1260, il. 49), na ktorej Abraham podaje chleb iwino trzem

aniotom, tych ostatnich wyobrazono jako jedng posta¢ 0 trzech gtowach (tricephales; gdy zas

37 Dobrzeniecki, 303.

438 Adam Labuda i Krystyna Secomska, red., Malarstwo gotyckie w Polsce, t. 2: Katalog zabytkow (Warszawa:
DiG, 2004), 265.

Muzeum Narodowe we Wroctawiu, Sztuka slgska XIV-XVI w. (b.d. o autorze), https://mnwr.pl/sztuka-slaska-xii-
Xvi-w-1-pietro/ [15.11.2018]

439 Louis Réau, Iconographie de I’art chrétien, t. 1I: Iconographie de la Bible: Nouveau Testament (Paris:
Presses Universitaires De France, 1957), 92-93; Gudrun Radler, Die Schreinmadonna ,, Vierge Ouvrante”: von
den bernhardinischen Anfingen bis zur Frauenmystik im Deutschordensland: mit beschreibendem Katalog
(Frankfurt am Main: Kunstgeschichtliches Institut der Johann Wolfgang Goethe-Universitét, 1990).

440 Czyt. Elina Gertsman, ,,The Lives and Afterlives of Shrine Madonnas”, California Italian Studies 6, nr 1
(2016): 1-19; Jean Wirth, ,Jean Gerson condamne les Vierges ouvrantes”, w lconoclasme. Vie et mort de
l’'image médiévale. Catalogue de [’exposition: Musée d’histoire de Berne, Musée de I'(Euvre Notre-Dame,
Musées de Strasbourg, red. Cécile Dupeux, Peter Jezler, i Jean Wirth (Zurich: Somogy, 2001), 282—-83.

441 Louis Réau, Iconographie de I’art chrétien, t. 11 : Iconographie de la Bible : Ancien Testament (Paris: Presses
Universitaires De France, 1956), 91-92.
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wystepuje jedna glowa, ale otrzech twarzach, mowa o przedstawieniu trifrons)*?.
Interesujace jest, ze ta sama formula obrazowa uzywana byla najpierw w ikonografii
diabelskiej, pojawiata si¢ tez W sztuce poganskiej m.in. w alegoriach stycznia*3. Ostatecznie
podobne wyobrazenia uznane zostaly za monstrualne i zakazane przez Urbana VIII w 1628 r.

Motywem, ktéry swoja geneza sigga juz XIII w., a nie XII w., jest trojkat - z czasem
tak powszechnie kojarzony z Tréjca Swieta. Na miniaturze z manuskryptu przechowywanego
w British  Library (il. 50) z3 ¢w. XIII w. znajduje si¢ przedstawienie rycerza
chrzescijanskiego (miles christi). Trzyma on tarcze (scutum fidei) z dekoracyjnym herbem.
W trzech rogach herbu umieszczone sg imiona trzech Osob Boskich, na $rodku tarczy
widnieje napis Deus, wzdluz bokow trojkata biegnie napis non est in equito, za$ do
srodkowego medalionu - inskrypcja est. Przedstawienie to opiera si¢ na Pawlowym opisie
zbroi Bozej (Ef 6, 10-20), ale dla tych rozwazan najistotniejszy jest motyw tarczy. Wystepuje
ona jeszcze w alegorycznych figurach Kosciota. Jest jednak niezwykle rzadka i stanowi
marginalne zjawisko w sztuce — istotne nie ze wzgledu na swoj zakres wystepowania ale sam
fakt pojawienia si¢**.

Wiek XIV wprowadza nowy sposob przedstawiania Ojca. Prawdopodobnie po raz
pierwszy zaobserwowac go mozna ok. 1375 w manuskryptach fundowanych przez Karola V,
omowiony jednak zostanie na pdzniejszym przykladzie z Mszatu Jeana Rolin (1450-55, il.
51). Bog Ojciec zasiada tu na tronie, prawg re¢ka blogostawi, w lewej trzyma ztote jabtko
zwienczone krzyzem. Otaczaja go aniotowie iczterej ewangeliSci — jest to wige
przedstawienie Maiestas Patris. Wyjatkowe jest nakrycie glowy Ojca. Stanowi je tiara
pontyfikalna ztrzema koronami symbolami wiladzy: arcykaptanskiej, krolewskiej
i prorockiej**. lluminatorzy francuscy jako pierwsi przedstawili w ten sposéb Boga - jako
papieza*®. Wizerunek ten zyskal szczegdlng popularnos¢ w XV w., bywalo tez, ze
Z upodobaniem mnozono ilo$¢ koron (siedem, a nawet dziewigc!) na tiarze Pierwszej Osoby.

Zaro6wno pojawienie si¢ tego nakrycia glowy jak i jego popularnos¢ kazde postawié pytanie

442 St John’s College, University of Cambridge, ms. K 26,
https://www.joh.cam.ac.uk/library/special_collections/manuscripts/medieval_manuscripts/medman/K_26.htm
[19.12.2018]

443 Frangois Boespflug, ,.Le diable et la trinité tricéphales. A propos d’une pseudo- « vision de la Trinité »
advenue a un novice de saint Norbert de Xanten”, Revue des Sciences Religieuses 72, nr 2 (1998): 156—75.

444 John Gage, Kolor ikultura. Teoria iznaczenie koloru od antyku do abstrakcji, thum. Joanna Holzman
(Krakow: Universitas, 2008), 83.

5 Te nowosé W stroju E. Male taczy takze z przebraniem aktorow podczas odgrywania paschalnych misteriow:
Emile Male, L’Art religieux de la fin du Moyen Age en France, étude sur l’iconographie du Moyen Age et sur
ses sources d’inspiration (Paris: Librarie Armand Colin, 1908), 55.

446 Frangois Boespflug, ,,Dieu en pape: une singularité de Dart religieux de la fin du Moyen Age”, Revue
Mabillon 2 (1991): 167—-205.
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0 przekaz ideowy i tlo kulturowe przedstawienia. W Kosciele zachodnim okres 1378-1417
jest czasem schizmy — wtadza najwyzszego kaptana jest sprawowana przez dwie, a nawet trzy
osoby*¥’. Prowadzi to wzmozonego namystu nad rolg i funkcja papiestwa. Paralela migdzy
Bogiem a papiezem wskazuje, ze papiez jest szczegdlnie namaszczony do sprawowania
wladzy na ziemi (pozostaje oczywiscie odwieczne pytanie 0 zakres tej wltadzy wyznaczany
stowami Chrystusa: Krolestwo moje nie jest Ztego Swiata J 18, 36). Bog jest niejako
papiezem W niebie. Ta analogia prowadzi jednak dalej. Papiez ziemski jest przeciez jedynie
odbiciem Papieza niebieskiego. Przy catej chwale tego urzedu, sprawujacy go bedzie sadzony
przez Tego, ktorego wiadza jest nieporownywalnie wigksza i potezniejsza. Jest to wiec
pewnego rodzaju przestroga. Przedstawienie z Mszatu Jeana Rolin podkresla caly majestat
Ojca i Jego najwyzszy niekwestionowany autorytet nad kazdg wladza.

Wiek XV wprowadza Boga Ojca do ikonografii bardziej bezposrednio | odwaznie.
Wielka Pieta Okrggla przypisywana Jeanowi Malouelowi (1400-10, il. 52) powstata u progu
tego stulecia jest tego pierwszym, cho¢ nie jedynym przykladem. Umieszczony posrodku
martwy Chrystus przedstawiony jest z niezwykla delikatnoscig. Z rany wJego boku
I przebitych dtoni wyptywa gesta krew i kapie cigzkimi, ciemnoczerwonymi kroplami. Lewa
reke Zbawiciela ujmuje Matka Boska z nakryta gtowa i w ciemnoniebieskim ptaszczu. Za nig
W rézowej szacie stoi $w. Jan Ewangelista. Po drugiej stronic martwego ciata znajduje si¢
grupa szesciu aniotéw niewielkich rozmiaréw. To, co najbardziej zaskakujace w tym
przedstawieniu, to posta¢ trzymajaca Umeczonego. Uzasadnione W tym miejscu i wpisujace
si¢ W dotychczasowg tradycj¢ byloby przedstawienie Nikodema czy Jozefa z Arymatei. Tym
razem jednak jest inaczej. Syna podtrzymuje sam Ojciec. Pomigdzy nimi za$ znajduje si¢
mata golebica Ducha Swictego. Tym samym Pierwsza Osoba umieszczona jest W tej samej
przestrzeni narracyjnej co Maria i $w. Jan; nie wyrdznia si¢ ani proporcjami, ani sposobem
przedstawienia (np. mandorlg). Cykl megki Zbawiciela nie znal dotad takiej sceny**.
Wydarzenie jest zawieszone w przestrzeni i czasie — trudno wskaza¢ moment pasji, w ktérym
mogtoby mie¢ miejsce.

Historia sztuki zwykla wigza¢ niniejsze tondo ze S$rodowiskiem kartuzji

w Champmole — miejscem, ktore dzieki mecenatowi Filipa Smiatego wydato wysokiej klasy

47 Czyt. M.in.: Paul Payan, Entre Rome et Avignon: une histoire du grand schisme, 1378-1417 (Paris:
Flammarion, 2009); Robert N. Swanson, Universities, Academics and the Great Schism (London-New York-
Melbourne: Cambridge University Press, 2002).

448 Male, L Art religieux de la fin du Moyen Age en France, étude sur I'iconographie du Moyen Age et sur ses
sources d’inspiration, 140—44.
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obiekty artystyczne*°. Jednak zaréwno atrybucja Malouelowi, jak i wigzanie dzieta
konkretnie z Dijon sa wysoce watpliwe. Jedyne, co mozna stwierdzi¢ to fakt, ze tworca
dziatal dla ksiecia*®. Przedstawienie ma w kazdym razie wszelkie znamiona dzieta
wybitnego. Jest to arcydzieto stylu migdzynarodowego okoto 1400 roku, ktore oprocz
nowatorskiego tematu, stosuje jeszcze bliskie kadrowanie, co nadaje obrazowi charakter
dewocyjny, zachecajacy do ,,wej$cia” W przedstawiong sceng (CO z resztg oddaje Ducha epoki
- postugujac si¢ jezykiem Hegla).

Nazwanie tego nowego typu przedstawienia, w ktorym to Bog Ojciec podtrzymuje
martwe cialo Syna nie jest sprawg tatwa. Oczywista analogia z Marig optakujacg Smier¢ Syna,
ktorego pozbawione zycia cialo spoczywa na jej kolanach, data poczatek nazwie Pietas
Domini (takze: Pieta Chrystusowa)*™*. Silny akcent polozony wtym przedstawieniu na
pytanie 0 udzial Ojca w pasji i ofierze krzyzowej zaowocowat z kolei terminem Compassio
Patris. Obie te nazwy majg jednak swoj staby punkt — przypisuja Pierwszej Osobie ludzkie
afekty, od czego nauczanie Ko$ciota zawsze wyraznie si¢ dystansowato. Jednak myslenie
0 zyciu Trojcy W takich ,,cztowieczych” kategoriach byto niezwykle silne.

Tablice z Flémalle (metoda dendrochronologiczng datowane na lata 1413-21%2, il.
53) dzieto warsztatu Mistrza z Flémalle wedtug najnowszych badan btednie utozsamianego
z Robertem Campin, ukazujg kolejny etap przeksztatlcen Pietas Domini*3. Tablica z Trojca
Swieta przedstawia Boga Ojca podtrzymujacego bez wysitku opadajace bezwladnie ciato
Syna (na lewym ramieniu Chrystusa umieszczona jest gotgbica). Malowidto wykonane jest en

grisaille i imituje pelnoplastyczng rzezbe umieszczong we wnece — zastosowanie podobnych

449 Czyt. Arthur Kleinclausz, ,,Les peintres des ducs de Bourgogne”, Revue de I’art ancien et moderne 20 (1906):
161-76; Antoni Ziemba, Sztuka Burgundii i Niderlandow 1380-1500, t. 1: Sztuka dworu burgundzkiego oraz
miast niderlandzkich (Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, 2008); Antoni Ziemba, Sztuka
Burgundii i Niderlandéw 1380-1500, t. 3: Wspdlnota rzeczy. Sztuka niderlandzka i potnocnoeuropejska 1380-
1520 (Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, 2015).

450 Ziemba, Sztuka Burgundii i Niderlandéw 1380-1500, 2008, 1: Sztuka dworu burgundzkiego oraz miast
niderlandzkich:297-304.

451 7 francuskiego terminu Pitié-de-Nostre-Seigneur.

452 Peter Klein, ,,.Dendrochronologische Untersuchungen an Geméldetafeln der Gruppen Meister von Flémalle
und Rogier van der Weyden”, W Der Meister von Flémalle und Rogier van der Weyden (Ostfildern: Hatje Cantz,
2008), 162.

453 Historia stanu badan: Antoni Ziemba, Sztuka Burgundii i Niderlandéw 1380-1500, t. 2: Niderlandzkie
malarstwo tablicowe 1430-1500 (Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, 2011), 176-85.
Najnowsze ustalenia poczynione zostaly przy okazji wystawy: ,.Der Meister von Flemalle und Rogier van der
Weyden" zorganizowanej przez Stadel Museum we Frankfurcie nad Menem wraz z Gemaldegalerie w Berlinie.
We Frankfurcie trwata ona od 21 listopada 2008 do 1 marca 2009, w Berlinie za§ od 20 marca 2009 do 21
czerwca 2009. Wystawie towarzyszyt katalog: Stephan Kemperdick i Jochen Sander, Der Meister von Flémalle
und Rogier van der Weyden (Ostfildern: Hatje Cantz, 2008). Na temat tablic z Flémalle: Kemperdick i Sander,
206-14.
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srodkow podkresla wirtuozeri¢ malarza®*

. W przedstawieniu tym pojawia si¢ kilka nowych
rozwigzan. Przede wszystkim Osobom Trojcy nie towarzysza juz zadne inne postaci.
Przedstawienie jest wigc wyabstrahowane, W jeszcze mniejszym stopniu niz poprzednie
zaszczepione w pasyjnej narracji. Syn nie jest jednoznacznie martwy, na co wskazuje pewien
szczegbdt. Kciuk i palec Jego lewej reki rozchylaja rang w prawym boku kierujgc na nig
spojrzenie widza*®. Kult rany Chrystusowej zostal juz omowiony W rozdziale po§wigconym
dogmatyce Kkatolickiej. Ostensio vulneris podkresla z jednej strony wydarzenie ,,0dzyskania”
Syna przez Ojca po mece, z drugiej wskazuje, ze to wlasnie w obrazie Przebitego Jezus jest
ostatecznie rozpoznawalny jako zapowiedziany Mesjasz i Zbawiciel*®. Stafo si¢ to bowiem,
aby si¢ wypetnito Pismo (...): Bedg patrzeé¢ na Tego, ktorego przebili (J 19,36-37, por. Za 12,
10). Bog Ojciec ukazany jest W pozycji Stojacej i po raz pierwszy z obutymi stopami, twarz
ma poorang zmarszczkami, kaciki Jego ust opadajg w doét a cigzkie spojrzenie zwrdcone jest
w bok. Umeczony Syn, ktorego prezentuje — juz nie w tak triumfalny jak w Tronie Laski
sposob — jest przyczyng Jego zgryzoty. Brak krzyza, zarzucenie S$cistej frontalnosci
przedstawienia, nadanie Ojcu rysoOw czlowieka doswiadczonego, nadaje kompozycji zupetie
inny tadunek emocjonalny niz dotychczasowe przedstawienia. Realizm — 0 ile mozna uzy¢
takiego okreslenia - z jakim ukazany jest Ojciec doprowadzitl badaczy do sformutowania
whniosku, ze na tablicy z Flémalle ukazany jest po raz pierwszy portret Wszechmocnego®*’.
Przywotlywany juz wielokrotnie typ Tron faski jest by¢ moze najbardziej znany
z realizacji Masaccia w kosciele Santa Maria Novella we Florencji (1425-27, il. 54)*%, Ten
monumentalny fresk stusznie zyskat sobie stawe. Podtrzymujacy krzyz Bog Ojciec ukazany
jest w pozycji stojacej i $cisle hieratycznej. Jego bose stopy umieszczone sg na platformie
wychodzacej ze Sciany w glebi i podtrzymywanej przez ozdobne kroksztyny. To dziwaczne
rozwigzanie pozwolito artyScie na ukazanie wszystkich postaci w jednej skali — Ojca, Syna,
swigtych i fundatorow**°. Bog Ojciec ukazany jest jako starszy cztowiek niemajacy zadnych
rysow chrystomorficznych. Znakomite zastosowanie perspektywy linearnej (wspotpraca
z Filippo Brunelleschim?) okazato si¢ $wietnym $rodkiem do ukazania, ze dostep do Ojca

mozliwy jest poprzez Syna, ktorego Ojciec jest niewidzialng glgbig. Jest to tez jedno

454 Na temat tego motywu iluzyjnego: Ziemba, Sztuka Burgundii i Niderlandéw 1380-1500, 2008, 1: Sztuka
dworu burgundzkiego oraz miast niderlandzkich:373-90.

455 Dobrzeniecki, ,,U zrodet przedstawien: ,,Tron Laski" i ,,Pietas Domini"”, 263.

456 Dobrzeniecki, 264.

57 Na temat roli Mistrza z Flémalle (mniejszej niz ustalony stereotyp) i narodzinach sztuki portretowej: Ziemba,
Sztuka Burgundii i Niderlandow 1380-1500, 2011, 2: Niderlandzkie malarstwo tablicowe 1430-1500:695-98.

458 Czyt. Rona Goffen, red., Masaccio’s ,, Trinity”” (Cambridge: Cambridge University Press, 1998).

459 Joseph Polzer, ,,The Anatomy of Masaccio’s Holy Trinity”, Jahrbuch der Berliner Museen 13 (1971): 49.
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z pierwszych dziet taczacych temat trynitarny z przedstawieniem zmartego (realizacja
bowiem jest prawdopodobnie pomnikiem nagrobnym)*®. Umieszczenie Ojca w jednej
przestrzeni obrazowej (tyle ze na podwyzszeniu) oraz zarzucenie zwyczaju skalowania
Pierwszej Osoby jest kolejnym przyktadem na wiekszy humanizm w mysleniu 0 Bogu, a wigc
takze w Jego przedstawianiu.

Wiaczanie Wszechmocnego W ukazywang scen¢ z zaznaczeniem Jego realnej
obecnosci jest czesta tendencjag epok. Anachronicznymi w poréwnaniu z oméwionymi juz
rozwigzaniami, ale ciekawymi i tworczymi sg zabiegi zastosowane W Wielkich Godzinkach
ksigzgt de Rohan i w retabulum z Boulbon. To pierwsze dzielo omowione zostanie na
przyktadzie ilustracji ze zmartym przed sadem Bozym (1420, il. 55)*". Lezace uko$nie na
roztozonym W dolinie $mierci przescieradle zwloki ukazane sg z duza doza realizmu. Zmarly
powierza swego ducha w rgce Boga, ktory go odkupit — jak informuje wychodzaca z ust
lezacego banderola. Dusza zmarlego przedstawiona jako mata naga posta¢, jest wyrywana
przez $w. Michata Archaniota ze szpondéw diabta. Bog starzec ukazany w popiersiu
z mieczem i ztota kulg réwniez za pomoca banderoli obiecuje, ze po pokucie W dniu sgdu
ostatecznego zmarty znajdzie si¢ razem z Nim. Dojrzaty wiek Obiecujacego kioci si¢ nieco
zZ petniong przez Niego funkcja i okreslajacymi Go inskrypcjami. Wedtug stow Pisma Ojciec
caty sad oddat Synowi — a wigc takze sad szczegdtowy przeprowadzany bezposrednio po
$mierci cztowieka. Rowniez napisy na nimbie i lamowce szaty odnosza si¢ do Syna: Jhesus
Nazarenus rex Judaeorum; Jhesus autem ... per medium illorum (Lk 4, 30); Sit nomen Domini
benedictum. Jest to ciekawe zjawisko ukazania Syna o fizjonomii i atrybutach Ojca — bedace
ujeciem a rebours dotychczasowej tradycji obrazowej. Petna zaangazowania obecno$¢ Boga
w wydarzeniu wyrazona zostata poprzez ogromng skal¢ popiersia, jego pochylenie i blisko$¢,
a takze wspodlczujace spojrzenie — awigc zgota innymi $rodkami niz juz renesansowe
w wyrazie i mysli przedstawienie Masaccia.

Retabulum z kos$ciota Saint-Marcellin w Boulbon (1440-1460, il. 56) przedstawia
Jezusa stojacego W sarkofagu jako Meza Bolesci*®®. Wokot Niego znajduja Si¢ narzedzia
meki. Fundator | wstawiajacy sie za nim $§wiety patron umieszczeni sg W lewej czesci obrazu.
Przy prawym ramieniu Chrystusa widaé¢ golebice Ducha Swietego. Znajdujaca sie za

Chrystusem $ciana posiada jedno okno. W tym oknie ukazana jest w skali nieznacznie tylko

460 Charles Dempsey, ,,Masaccio’s Trinity: Altarpiece or Tomb?”, The Art Bulletin 54, nr 3 (1972): 279-81.

461 Zijemba, Sztuka Burgundii i Niderlandéw 1380-1500, 2008, 1: Sztuka dworu burgundzkiego oraz miast
niderlandzkich:165-70.

462 Czyt. Nicole Reynaud, ,,A propos du retable de Boulbon”, La Revue du Louvre et des Musées de France 34
(1984): 102—7; Yoshiaki Nishino, ,,The Boulbon altarpiece and its iconographical programme”, Art History 10,
nr 1 (1987): 12-22.
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wickszej glowa Boga Ojca. To sprytne rozwigzanie pozwolito malarzowi zaznaczy¢
transcendentno$¢ Boga przy rownoczesnym umieszczeniu Go w scenie. Pomyst ten bywat juz
wczesniej stosowany, ale jedynie w Zwiastowaniu. Tu pojawia si¢ W kontekscie pasyjnym.
Omawiajac ikonografie Ojca W $redniowieczu nalezy pochyli¢ si¢ jeszcze nad
jednym rysem ikonograficznym, widocznym wyraznie W dwoch typach przedstawien.
Pierwszy ma bezposredni zwigzek z wspomniang juz epidemig dzumy szalejgcg w latach
1347-1353 i dziesiatkujaca ludnos¢ Europy“®®. Skala zjawiska, przerazenie I bezsilnos$¢
prowadzily do dopatrywania si¢ W wydarzeniach kary boskiej**. Przyniosto to w efekcie
bardzo konkretne przedstawienia thtumaczace jasno zaistniatg sytuacje. Fresk Benozzo Gozzoli
w kosciele Sant’Agostino W San Giminiano (1464, il. 57) zostat zlecony przez Augustianow
jako wotum po zarazie, ktora przetoczyta si¢ przez miasto. Przedstawia on ludno$¢ poboznie
chronigcg si¢ pod plaszczem umieszczonego W centrum $w. Sebastiana — opiekuna
szczegolnie skutecznego W dobie czarnej $mierci. Swicty swoje modly kieruje poprzez
wstawiennictwo Jezusa wskazujacego swojg rang W boku i Matke Boska apelujacg do
mitosierdzia Bozego przez wzglad na piersi, ktore karmity Syna Bozego. W najwyzszej partii
wyraznie oddzielonym od pozostatej czgsci przedstawienia umieszczony jest Bog Ojciec
W towarzystwie Ducha Swietego zasiadajacy na cherubach i w otoczeniu aniotdw. To On
wlasnie kieruje strzaly swego gniewu na ludzko$¢. Dopiero interwencja Jezusa, Marii
I w koncu $w. Sebastiana tamie strzaty rekami aniotéw na dole kompozycji — juz przy samym
ptaszczu $wigtego. Ten typ przedstawien ukazuje Ojca jednoznacznie jako zagniewanego
I surowego. Ostatecznie odwraca On wprawdzie swa kare, jednak dzieje si¢ to za przyczyna
raczej moznych wstawiennikow, niz lagodnosci Jego charakteru. Sam temat ischemat
kompozycyjny maja swoj antyczny rodowod. W ten sposob bowiem przedstawiano
zagniewanego Zeusa ciskajacego na ziemi¢ pioruny. Za sprawa pustoszacej miasta i wsie
epidemii Ojciec zaczal by¢ postrzegany jako Bog karzacy i nieprzejednany. LitoSciwy jest

raczej Jego Syn — teraz przedstawiony w antytezie do Pierwszej Osoby, ktorej miat przeciez

463 Czyt. m.in. Rosemay Horrox, The Black Death (Mancester and New York: Manchester University Press,
1994); Ole J. Benedictow, The Black Death, 1346-1353: The Complete History (Woodbridge: Boydell Press,
2006).

464 Jan Dlugosz — by przywolaé¢ najblizszy przyklad - zastanawiajgc sic nad przyczynami klgski na pierwszym
miejscu wymienia zrzadzenia Opatrznoéci, a i tak czyni to jeszcze w sposob bardzo delikatny: Zarazliwa bowiem
epidemia, ktora czy to zestana przez Boga dla pomszczenia licznych ludzkich wykroczen, czy to W skutek jakiegos
szezegolnego ukladu gwiazd i konstelacji, czy tez 7 innej jakiejs przypadkowej, nieznanej przyczyny wybuchia
niemal we wszystkich krolestwach na Zachodzie, dotkneta rowniez Polske, Wegry, Czechy 1 podlegle im
sqsiednie kraje. Jan Dhugosz, Roczniki czyli kroniki stawnego Krélestwa Polskiego, red. Krystyna Pieradzka,
tlum. Julia Mrukowna, t. V, ks. 9 (Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, 1975), 380.
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by¢ wiernym obrazem. Wszelkie doskonatosci skupily si¢ w Chrystusie, Ojciec stal si¢
tajemnicg, do ktorej bezpieczniej jest si¢ nie zblizac.

Drugi typ przedstawien pojawia si¢ W ikonografii pod nazwa Tfoczni mistycznej
I przedstawia krwawigcego 1 poranionego Chrystusa w kadzi peinej winogron przygniatanego
prasa-krzyzem. Z jednej strony opiera si¢ on na fragmencie z Ksiggi Izajasza (Iz 63, 1-6), do
ktorego odnosi si¢ tez fragment z Apokalipsy (Ap 19, 15). Z drugiej - do historii przyniesienia
przez wywiadowcow z ziemi Kanaan galgzi krzewu winnego z dorodnymi owocami, gdzie
galaz symbolizowa¢ miala krzyz, sam owoc - Chrystusa (Lb 13, 1-33)%>.
W przedstawieniach tych pojawia si¢ Bog Ojciec, ktorego rola jest $cisle okreslona. Jest On
tym, za ktorego sprawg dokonuje si¢ kazn Syna. Przypada Mu rola egzekutora. Temat ten
szczegllnie popularny byl pod koniec XV w., zwl. wsrod cechu winiarzy, ktory chetnie
zamieszczatl go w fundowanych przez siebie kaplicach (np. witraz w kruzganku kosciota
Saint-Etienne-du-Mont w Paryzu, 1662 r. gdzie w gornej partii umieszczone jest popiersie
Boga Ojca, il. 58). W ttoczni mistycznej z Lelowa (1647, il. 59) Ojciec whasnorgcznie dokreca
pras¢. Temat ten trwa az do XVII w.*¢.

Omowiony W tej cze$ci okres byl niezwykle dlugi — stad jego ro6znorodnosé
I kreatywno$¢ jesli chodzi 0 ikonografie Ojca. Otwiera go tendencja ikonoklastyczna szybko
jednak nastgpuje gwaltowny rozwdj przedstawien Boga. Pojawiaja si¢ nowe tematy
w ikonografii Pierwszej Osoby obrazujace zupetnie inng kulture podejscia do zagadnienia niz
wschodnia. Na Zachodzie przywigzanie do chrystomorficznej postaci Ojca jest 0 wiele
mniejsze i szybko zostaje wyparte. Samo pojawienie si¢ przedstawien Pierwszej Osoby nie
kryjacych si¢ za ikonografig Syna, cho¢ czerpigcych z niej — Ojciec poczatkowo wystepuje
jako mtodzieniec — jest niezwykle waznym przeskokiem kulturowym. Pierwsza Osoba szybko
zyskuje wlasne dojrzale rysy, anastgpnie wilasne odrdznialne cechy charakteru (a takze
stroju). Wcigz jeszcze pojawiajg si¢ wizerunki W tradycyjnej formie (z uzyciem motywu
manus Dei czy ukazujace Trzy Osoby Boskie jako trzech identycznych mezczyzn jak
w obrazie Koronacja Marii, Enguerranda Quartona, 1454, il. 60) sa one juz jednak
anachroniczne. Postgpujaca humanizacja wizerunku Ojca wyraza si¢ wigc W Jego
antropomorficznym przedstawieniu jako starca (niebedgcym jednak tozsamym z bizantyjskim
Odwiecznym Dniami), w jak najwickszym wiaczaniu Go w sceny iwydarzenia, atakze

w sygnalizowaniu Ojcowskich emocji. Co ciekawe iwarte zaznaczenia to fakt, ze

465 Myél ta rozwinicta jest nastgpnie m.in. u $w. Augustyna i $w. Bonawentury

466 Réau, Iconographie de 1’art chrétien, 1957, 11 : Iconographie de la Bible : Nouveau Testament:421-24; Gisela
H. Kreglinger, The Spirituality of Wine (Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 2016), 51-52; Leslie Ross, Medieval
Art: A Topical Dictionary (London: Greenwood Press, 1996), 182.
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poszukiwanie $srodkoéw artystycznych do tego ostatniego sposobu wyobrazania odbywa si¢ na
polu ikonografii maryjnej. Przyblizenie policzka do twarzy Syna czy ukazanie Ojca
z Jednorodzonym po mece sg motywami i tematami wystepujacymi W pierwszej kolejnosci
w wizerunkach Theotokos (Eleusa, Pieta). Druga strong medalu, a wiec przypisywaniu Ojcu
cech czltowieczych, jest Jego obrazowanie jako podlegajacemu takze takim emocjom jak
gniew. Ten typ obrazowania Boga jako karzacego i bezlitosnego wkracza do ikonografii

wyraznie | zdecydowanie. Bog okazuje si¢ tez by¢ nieobliczalny.
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5. Sztuka XVI — XX w.

Omowienie ikonografii Ojca w wyznaczonym tak szeroko przedziale czasowym
mozliwe jest ze wzgledu na widoczne stopniowe odejscie od obrazowania Trojcy,
a szczegdlnie Pierwszej Osoby Boskiej. W epoke nowozytng wizerunki Ojca wkraczaja
jeszcze z rozmachem poréwnywalnym z czasem wczesniejszym. Nieuchronnie jednak atysci
tracg zainteresowanie tg tematyka, co doprowadza do smutnej sytuacji pustki ikonograficznej
Najwyzszego.

Poczatek epoki nowozytnej w ikonografii Ojca mozna wyznaczy¢ wyraznie dzigki
dzietom Rafaela i Michata Aniota. Swiadome sieganie do antyku, prady humanistyczne,
zachwyt naturg iporzadkiem rzagdzacym $wiatem - wszystko to znajduje odbicie
w przedstawieniach Wszechmocnego. Wypada zacza¢ od jednego z najbardziej utrwalonych
W wyobrazni zbiorowej wizerunkow - Stworzyciela z Kaplicy Sykstynskiej (1508-12, il
61)*’. Gest ozywienia Adama wyrazony wyciagnieta prawica i palcem wskazujacym
Najwyzszego znajduje swoje lustrzane odbicie W tylko troche omdlatej lewej rece Adama.
Kontakt wzrokowy obu postaci, cho¢ istotny, zdecydowanie pozostaje w cieniu powszechnie
rozpoznawalnego gestu. Przedstawienia Ojca ostatecznie zarzucily juz postac
chrystomorficzng - Michat Aniot takze odmalowuje Pierwszg Osobe jako starca 0 ggstych
siwych wlosach i nieco splatanej brodzie. Omawiane dzieto zawiera W sobie kwintesencje
nowozytnych zmian myslenia 0 Bogu w przestrzeni obrazowej. Atletyczna sylweta Stworcy
ma w sobie wiele z antycznego zachwytu cialem (cigzar i przestrzenno$¢ bryl zawdzigcza
zresztg wiele rzezbiarskiemu mysleniu Michata Aniota). Cztowiek, jako stworzony na obraz
Boski, odbija doskonatos¢ Stworcy. Odczuwalna potega iautorytet Ojca tworzy paralelg
z wizerunkami rzymskiego Jupitera*®. Bog ukazany jest wruchu. Jego posta¢ nie jest
aplikowana do przedstawienia, jest organicznie z nim zwigzana. Faldy Jego szaty ukazuja
ruch postaci i poddane sg podmuchom wiatru*®. Figura Boga respektuje porzadek $wiata

stworzonego ipoddaje mu si¢ W takim sensie, ze Jego obecno$¢ ma wszelkie cechy

467 Dokladne badania nad tym przedstawieniem prowadzi w ostatnim czasie Paul Barolsky. Czyt. m.in.: Paul
Barolsky, ,,Michelangelo and the Spirit of God”, Source: Notes in the History of Art 17, nr 4 (1998): 15-17; Paul
Barolsky, ,,Michelangelo’s «Creation of Adam» and the aesthetics of theology”, Source: Notes in the History of
Art 20, nr 4 (2001): 9-11; Paul Barolsky, ,,The Genius of Michelangelo’s Creation of Adam and the Blindness of
Art History”, Source: Notes in the History of Art 33, nr 1 (2013): 21-24.

468 Réau, Iconographie de I’art chrétien, 1956, 11 : Iconographie de la Bible : Ancien Testament:9.

469 Wiatr ten jest wiatrem Ducha Swigtego (Creator Spiritus). Samo uformowanie ciata nie jest wystarczajace,
kluczowy jest moment tchnigcia zycia, ,,wlozenia” oddechu, animowania. Barolsky, ,,Michelangelo and the
Spirit of God”, 15.
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prawdopodobienstwa. Ojciec szybuje, ale robi to W sposob naturalistyczny (przy -catej
umownosci tego stwierdzenia)*’°.

Podobne cechy dostrzec mozna w dekoracji loggii watykanskich Rafaela (1517-19,
il. 62) czy w jego Wizji Ezechiela (1518, il. 63) Ten ostatni temat staje si¢ teraz niezwykle
rzadki, jednak posta¢ Mowigcego (Ez 1, 1-30) znow korzysta z antycznych wzorcow
przedstawien Jupitera*’t. Bog podlega humanizacji, co wida¢ zarobwno w starannie oddanej
budowie anatomicznej, zaleznosci od praw fizyki, ale takze w wyraznie widocznych
zmarszczkach. Realistyczny pejzaz ukazany W tle nadaje konkretnos$¢ przedstawieniu, ktore
nie jest, jak to dotychczas najczesciej bywalo, zawieszone w abstrakcyjnej przestrzeni
(podobny zabieg jest zreszta powszechny, np. w retabulum Adoracji Trojcy Albrechta Diirera,
1511, il. 64).

Wybuch reformacji, ktory Kosciot odczut tak bolesnie, w omawianym zakresie
w sztuce nie przyniost w zasadzie wiele nowego. Jan Kalwin uwazal za bluznierstwo
przedstawienie antropomorficzne Najwyzszego*’?; Marcin Luter wyobrazenie Boga starca
akceptowal jako niegrozne*’®. W praktyce sztuka szeroko zwana protestanckg podejmowata
wszystkie znane typy przedstawien Trojcy. Katolickg odpowiedz (wciaz jedynie w omawianej
problematyce*’*) sprowadzi¢ wlasciwie mozna do dwoch zjawisk, ktorych efekt koncowy jest

zblizony*”®. Kos$ciol promuje z wielkg sita wyobrazenia przepetnione chwata i triumfem®’e,

470 Warta osobnej wzmianki jest posta¢ kobieca wychylajgca sie zza lewego ramienia Ojca. Badacze rozpoznajg
W niej Madro§¢ Boza — Sophig, ktora towarzyszyta Najwyzszemu podczas stwarzania $wiata (Gdy niebo
umacnial, z Nim bytam Prz 8, 22-3; Z Toba jest Madro$¢, ktora zna Twe dzieta, i byta z Toba, kiedy $wiat
stwarzate$ Mdr 9, 9). Wielokrotnie byl juz sygnalizowany pierwiastek kobiecy obecny w mitoéci Boga Ojca —
zardbwno W Biblii (I1z 49, 15) jak i w ikonografii (formuty i motywy czerpane z przedstawien maryjnych, np.
Piety). Umieszczenie postaci kobiecej na fresku Michala Aniota kontynuuje ten watek W rozwazaniach
0 ojcostwie Bozym. Czyt. m.in. Maria Rzepinska, ,,The Divine Wisdom of Michelangelo in «The Creation of
Adam»”, Artibus et Historiae 15, nr 29 (1994): 181-87.

471 Marco Chiarini i Serena Padovani, red., La Galleria Palatina e gli Appartamenti Reali di Palazzo Pitti.
Catalogo dei dipinti, t. II: Catalogo (Firenze: Centro Di Della Edifirmi Srl, 2003), 322.

472 pjotr Krasny, Figury obecnosci i nieobecnosci. Wprowadzenie do francuskiej dysputy o swietych obrazach i
o roli sztuki w Zyciu Kosciota W epoce nowozytnej (Krakow: Universitas, 2016), 77.

473 Wszelkie przedstawienia plastyczne to dla Lutra adiafora — wytwory moralnie obojetne, ani dobre, ani zle.
Zob. Frangois Boespflug, Dieu dans [’art: Sollicitudini Nostrae de Benoit XIV (1745) et ’affaire Crescence de
Kaufbeuren (Paris: Cerf, 1984), 184,

474 7agadnienie to catosciowo i wyczerpujaco omawia Emile Male: Czyt. Emile Male, L art religieux aprés le
Concile de Trente. Etude sur | ‘iconographie de la fin du XVle siecle, du XVIle, du XVIlle siécle. Italie, France,
Espagne, Flandres (Paris: Librairie Armand Colin, 1932). John Knipping postuguje si¢ przyktadem
Niderlandéw: Czyt. John Knipping, Iconography of the Counter Reformation in the Netherlands. Heaven on
Earth (Nieuwkoop: De Graff, 1974). O zjawisku ikonoklazmu czaséw nowozytnych: Zob. David Freedberg,
Potega wizerunkéw. Studia zhistorii i teorii oddzialywania (Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, 2005), 390-91.

475 Kwestie dotyczace sztuki sakralnej zostaly podjete na ostatniej XXV sesji Soboru Trydenckiego 3.12.1563.
Baron i Pietras, Dokumenty Soboréow Powszechnych. Tekst grecki, tacinski, polski, 2005, 1V: 1511-1870:780-85.
O sztuke religijng W swojej diecezji miatl zadba¢ biskup, to on rozsadzal czy dane dzieto jest stosowne
i doktrynalnie poprawne. O wplywie biskupow na sztuke sakralng na przyktadzie Karola Boromeusza: Piotr
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Dobrym tego przyktadem jest Apoteoza sw. Ignacego Andrea Pozzo - fresk znajdujacy si¢ na
sklepieniu kosciota I1 Gesu w Rzymie (1689, il. 65). Na fresku obecne jest przedstawienie
Trojcy Swietej, znajduje sic ono W samym centrum, we fragmencie odstonietego przez
chmury i przeswietlonego nieba. Cho¢ jest to miejsce niewatpliwie honorowe, to jednak
Z racji skali malowidla, jego lokalizacji i nagromadzenia postaci, obecnosé¢ Osob Bozych gubi
si¢ i ginie. Rozlewajgca si¢ wszedzie chwata Kosciota staje si¢ tematem glownym, Trojca
Swieta sprowadzona jest jedynie do trudno dostrzegalnego motywu. Drugim zjawiskiem jest
rosngca popularno$¢ wizji $wietych. Takze i tu wizja jest wlasciwie dodatkiem do widzacego,
ktory stanowi gtowny punkt cigzkosci obrazu. Wizja sw. Bruno Juana Ribalty ukazuje Trojce
w typie Compassio Patris (1621-2, il. 66). Zajmuje ona jednak zaledwie jednag trzecig
przestrzeni obrazowej, ajej skala jest znacznie pomniejszona w stosunku do postaci
ukazanych na dole.

Trojca Nowotestamentowa, jak ta u A. Pozzo, jest najpopularniejszym typem
przedstawienia w epoce nowozytnej (np. Koronacja Najswietszej Maryi Panny Diego
Velazqueza,1635-6*", il. 67 czy Gloria Tycjana, 1551-4*78, il. 68 - tu zné6w wypchnigta jak
najbardziej do gornej czgsci sceny), jednak wcigz obecne sg takze inne ujgcia Osdb Boskich.
Niezwykle piekng redakcj¢ sceny Compassio Patris ukazuje Jusepe de Ribera (ok. 1635, il.
69%7°). Jego Ojciec ma twarz starca naznaczong cierpieniem i Spojrzenie wbite w pustke. Te
stezate rysy kontrastujg z pelnym delikatnosci gestem, ktérym zdejmuje On korong cierniowa
Z glowy umgczonego Syna. Znakomita kompozycja ikolorystyka nadaja dzietu liryczny
charakter. Pojawiajg si¢ tez wyobrazenia Trojcy wertykalnej, jak np. u Guercina w kaplicy
Najswietszej Trojcy W kosSciele Santa Maria della Vittoria w Rzymie (1638, il. 70). Coraz

rzadziej wystepuje Tron Laski, spotykany raczej w lokalnych osrodkach - Ventura Salimbeni,

Krasny iMichat Kurzej, red., Swiety Karol Boromeusz asztuka W Kosciele powszechnym, W Polsce,
W Niepofomicach (Krakow: DodoEditor, Muzeum Niepotomickie, 2013), 11-27. Cho¢ Sobdér wypowiada si¢
dos$¢ oszczednie o sztuce, to kontrreformacyjne pisSmiennictwo jest juz bardziej wymowne bedac pierwsza
swiadomg nowozytng refleksja na tematy artystyczne i zapewniajac teoretyczne zaplecze podejmowanych przez
Koscidt dziatan. Czyt. Piotr Krasny, Visibilia signa ad pietatem excitantes. Teoria sztuki sakralnej w pismach
Roberta Bellarmina, Cezarego Baroniusza, Rudolfa Hospiniana, Fryderyka Boromeusza iinnych pisarzy
koscielnych epoki nowozytnej (Krakéw: Universitas, 2010).

476 Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I’Eternel dans [’art, 316-17.

477 Opracowanie naukowe wraz z odpowiednig bibliografig: Museo Nacional del Prado, Diego Velazquez, The
Coronation of the Virgin (b.d. oautorze), https://www.museodelprado.es/en/the-collection/art-work/the-
coronation-of-the-virgin/5f39f2cc-0197-4522-aecf-1d8e3b2edae7 [13.01.2019].

478 Opracowanie naukowe wraz z odpowiednig bibliografig: Museo Nacional del Prado, Titian, The Glory (b.d.
0 autorze),https://www.museodelprado.es/en/the-collection/art-work/the-glory/66149817-6f88-4e5f-a09a-
81f63a84d1457searchid=9fed4a75c-d379-2ad0-3534-8df07d225fd4 [13.01.2019].

479 Opracowanie naukowe wraz z odpowiednig bibliografig: Museo Nacional del Prado, Jusepe de Ribera, Trinity
(b.d. o autorze), https://www.museodelprado.es/en/the-collection/art-work/the-trinity/91fb4e51-f5ad-47a7-adb2-
9d0410c159bf [13.01.2019].
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k. XVI w. (il. 71). Trzeba jeszcze wspomnieé 0 przedstawieniu Lorenza Lotta. Tréjca Swieta
jako temat gtownego oltarza jest teraz coraz wiekszg rzadkoscig, a obraz L. Lotta (1523-4, il.
72%%) mial pierwotnie takie wlasnie przeznaczenie W kosciele 0tym samym wezwaniu
(Santissima Trinita) w Bergamo. Osoby Boskie przedstawione sg W ukladzie wertykalnym.
Ojciec ukazany jest jako oslepiajgca jasno$é, Jego sylwetka wyznaczona jest tylko najbardziej
podstawowym konturem. Tym samym Jego Wyraznie rozrdéznialnym wizerunkiem pozostaje
Jednorodzony.

Sztuka katolicka tego czasu wykazuje mala wrazliwo$¢ na teofanie biblijne.
W przedstawieniu Chrztu Paola Veronese (1580, il. 73) brakuje nawet reki Bozej dotad
powszechnie spotykanej w obrazowaniu tego tematu. Jednak najbardziej ucierpialy sceny
Starego Testamentu. Wyjatkiem wtym wzgledzie jest twoérczo$¢ Rembrandta. Tworcze
podejécie do biblijnej narracji zaowocowato pierwszym W historii tematu Goscinnosci
Abrahama (1646, il. 74) nokturnem. Ciemnos$¢ przenikajgca scene miata symbolizowac
wedlug badaczy czasowg Slepote Abrahama, ktorego oczom dopiero powoli ukazuje si¢
prawdziwa tozsamo$¢ gosci. Kolejne stadia tego odkrywania mozna $ledzi¢ od wedrowca
ukazanego tytem, ze zlozonymi skrzydtami i laska pielgrzymia, poprzez aniota z lewej na
ktorego pada juz spora ilo$¢ Swiatla iktorego skrzydta sg roztozone, az do najbardziej
Swietlistego aniota, ktory przemawia do patriarchy. Artysta uchwycit dramatyczny moment
pomigdzy percepcja a poznaniem, pomigdzy tym, co Abraham widziatl oczami, a po chwili
rozpoznat sercem*®'. Na tym obrazie olejnym na desce najjasniejszy aniot przedstawiony jest
jako mtodzieniec, jednak w redakcji sceny na rycinie (akwaforta i sucha igta) z 1656 r. (il.
75%?2) przemawiajgca posta¢ pozbawiona jest skrzydet i jest sedziwym starcem, ktory nasuwa
naturalne skojarzenie z Ojcem?,

Nadal pozostaje w uzyciu wspomniany juz przy okazji epoki wczesniejszej trojkat.
W przedstawieniach scutum fidei byt to trojkat relacji trynitarnych, a wigc odnoszacy si¢ do
wszystkich trzech Osob, teraz jednak staje si¢ atrybutem przede wszystkim Ojca. Rzezba
Boga Ojca znajdujgca si¢ na szczycie fasady kosciota franciszkanéw w Wiedniu (1604, il. 76)

ukazana jest z tarczg oddajaca odrebnos¢ Osob przy jednoczesnej tozsamosci Ich natury.

480 David Brown, Peter Humfrey, i Mauro Lucco, Lorenzo Lotto: Rediscovered Master of the Renaissance (New
Haven, London: Yale University Press, 1997), 142-44.

81 Joanna Sheers Seidenstein, Divine Encounter: Rembrandt’s Abraham and the Angels (New York: GILES,
2017), 28, 36.

482 Bibliografia: National Gallery of Art Washington, Rembrandt, Abraham Entertaining the Angels (b.d.
0 autorze), https://www.nga.gov/collection/art-object-page.9956.html#bibliography [13.01.2019]

483 Historia przymierza Abrahama byla wazng opowiescig W spoteczenstwie kalwiniskim Republiki
Holenderskiej, ktora postrzegala si¢ w kategoriach narodu wybranego. Cho¢ J. Kalwin przeciwstawiat si¢
wyobrazeniom Boga, wida¢, ze Rembrandt za pomoca $wiatlta i pewnych niedopowiedzen obchodzi ten zakaz.

123



Giovanni Battista Tiepolo w swojej Tréjcy W typie Tronu Laski (katedra w Udine, 1737-8, il.
77) przedstawia Ojca w trojkatnym nimbie*®*. Motywem powszechnie kojarzonym z Bogiem
jest oko, ktore jest czgsta metaforg w roznych religiach. Jako symbol wszechobecnosci Bozej

pojawia si¢ W oknach kosciolow ina zwornikach sklepien*®®

, motyw ten pojawia si¢ tez u
Hieronima Boscha (Siedem grzechéw gtownych, il. 78%°). Laczy¢ go z Ojcem mozna chyba
jedynie, gdy wpisany jest w trojkat. Kolejnym nieantropomorficznym motywem majacym
wyraza¢ obecno$¢ Bozg jest tetragram. Pierwszy raz pojawia si¢ on na drzeworycie Hansa
Weiditza mtodszego z 1529 r. ponad uginajacym si¢ pod ci¢zarem krzyza Chrystusem (il. 79).
Przyporzadkowanie tego znaku do Boga Ojca pojawito si¢ w czasie dyskusji artysty
Z rabinami. Zaré6wno judaizm jak ianabaptyzm przeciwne byly przedstawieniom
bezposrednim Boga. Hebrajski zapis imienia Jestem, ktory Jestem byt rozwigzaniem dobrym
dla obu stron. Motyw ten przejmujg zaréwno luteranie, jak ikalwini. Najbardziej znang
redakcja tego tematu W sztuce katolickiej jest malowidlo Francisca Goi W malym choérze
Bazyliki Nuestra Sefiora del Pilar w Saragossie (1772, il. 80). Sztuka katolicka jednak bez
poréwnania chetniej siggata po monogram IHS wigzany bezsprzecznie z Drugg Osoba
Boza*®’.

Nowoscig ikonografii nowozytnej jest przedstawienie Trojcy niebianskiej i Trojcy
ziemskiej. Obraz Bartolomé Estebana Murilla Dwie Trojce (1675-82, il. 81) ukazuje
w centrum Jezusa w wieku chlopiecym?®. Po Jego dwoch stronach klecza Maryja z Jozefem,
tworzac horyzontalny uktad postaci, w strefie gornej — i tym razem umieszczeni wertykalnie —
znajduja si¢ gotebica Ducha Swictego i sedziwy Bog Ojciec. Punktem zbiegu strefy ziemskiej
I niebianskiej jest Jezus — jest On tez na podwyzszeniu stanowigc naturalny tgcznik obu
wymiardw. To, co istotne, to paralela utworzona dzigki takiemu typowi przedstawien
pomigdzy Ojcem Najwyzszym atym, ktory zostal wyznaczony do opieki nad Bogiem-
Czlowiekiem Zz upowaznienia Wszechmocnego. Podobne przedstawienia s3 wyrazem
tendencji, ktorych powolny rozwdj wyznacza mysl J. Gersona, Teresy z Avili czy Franciszka

Salezego*®°. O tendencjach tych byla juz mowa Ww rozdziale po$wigconym ojcostwu

484 Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I’Eternel dans ’art, 274, 332.

485 Dorothea Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, ttum. Wanda Zakrzewska, Pawet Pachciarek, i Ryszard
Turzynski (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1990), 349.

4850pracowanie naukowe wraz z odpowiednig bibliografig: Museo Nacional del Prado, Hieronymus Bosch,
Table of the Seven Deadly Sins (b.d. o autorze), https://www.museodelprado.es/en/the-collection/art-work/table-
of-the-seven-deadly-sins/3fcOa84e-d77d-4217-b960-8a34b8873b70 [12.01.2019]

%87 Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eternel dans I’art, 285-87.

488 Christopher Baker i Tom Henry, red., The National Gallery - Complete Illustrated Catalogue (London:
National Gallery, 1996), 484.

489 Ann Harris, Seventeenth-century Art and Architecture (London: Laurence King Publishing, 2005), 238.
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ludzkiemu, tu wypada jedynie przypomniec, ze postaci te podkreslaty role $w. Jozefa i swictej
rodziny.

Ciekawym zjawiskiem, cho¢ ograniczonym terytorialnie i czasowo, sg kolumny
morowe*®. Pojawiaja si¢ one W latach 1680-1780 na glownych placach ziem przede
wszystkim: potudniowo-niemieckich, austriackich i morawskich. Petnity funkcje wotywne za
oddalenie epidemii dzumy. Kolumna morowa na placu Graben w Wiedniu =zostata
ufundowana przez cesarza Leopolda | i wzniesiona w latach 1678-93 (m.in. Johann Bernhard
Fischer von Erlach, Lodovico Burnacini, il. 82). Trdjca ukazana na jej szczycie jest W typie
nowotestamentowym. Bog Ojciec ukazany jest jako Ten, ktory (co prawda wcigz dzigki
wstawiennictwu cesarza, ale jednak juz bez strzal swojego gniewu) oddala zaraze.

Niektore z omoéwionych przykladow pochodza juz z wieku XVIII. Wiek ten
w ikonografii Ojca kontynuuje procesy zaobserwowane w sztuce wczesniejszej, a wigc
marginalizowania obrazu Najwyzszego. Specyfika tych czaséw zgadza si¢ zreszta zZta
tendencja. Jest to przeciez epoka rozumu i racjonalizmu, encyklopedycznego opracowywania
dotychczasowej wiedzy, fascynacji nauka. Krdluje deizm, za$ wiara W Opatrzno$¢ coraz
bardziej poddawana jest w watpliwos¢. Tendencje te w sztuce mozna sprowadzi¢ do
stwierdzenia o0 banalizacji obrazu Trojcy, a wigc | Boga Ojca. Wizerunek Najwyzszego traci
swolj ciezar, staje si¢ podrzedny w stosunku do innej przedstawionej sceny — $wietego
W stanie wizji czy apoteozy (Kosciota, dynastii panujacej...). Wciaz jeszcze pojawiaja sie
kompozycje, w ktérych Trojca zajmuje wazne miejsce — np. kosciol §w. Jana Nepomucena
w Monachium braci Asam (1733-46, il. 83). Glowny akcent potozony jednak jest na zycie
Swigtego patrona $wigtyni, za§ samo przedstawienie Tronu Laski jest standardowa
kompozycja wypracowang W epoce sredniowiecza. Dhuzsze trwanie powoli wygasajacych
typow przedstawien Trojcy zapewnia sztuka spoza gldwnego nurtu rozwoju (lokalna, ludowa,
prosta) obecna przede wszystkim w grafice. Pewien sentymentalizm myslenia czesto obecny
W sztuce nieuczonej owocuje m.in. wcigZz pojawigjacymi si¢ tradycyjnymi wyobrazeniami
Boga, ktore w sztuce oficjalnej tracg swoje miejsce®.

Warte odnotowania zainteresowanie tematyka religijna wykazuja niektorzy artysci
romantyczni. Powszechnie znanym wyobrazeniem jest Urizen stwarzajgcy swiat Williama

Blake’a (1794, il. 84*%). Bog opisany na kartach Starego Testamentu W wyobrazni Blake’a

4%0 Joseph Patrick Byrne, Encyclopedia of the Black Death, t. 1 (Oxford: ABC-CLIO, 2012), 279 i n.

491 Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I’Eternel dans [’art, 326-41.

492 Opracowanie naukowe wraz z odpowiednig bibliografig: British Museum William Blake, Europe:
a Prophecy (b.d. o autorze),
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zlewa si¢ W jedno z demonem bedacym uosobieniem sity zta. Kosmologia artysty, choc¢
niewatpliwie ma zrdédla biblijne, jest Swiatem, W ktorym wydarzenia i osoby majg zupeinie
inne znaczenie*3. Dobry Ojciec staje sic W mysli W. Blake’a tym, ktory bynajmniej nie
troszczy sie 0 cztowieka, a jest mu wrogi. Wizja, w ktorej to zty bog-demiurg stwarza swiat,
w tym czlowieka, a bog mitosci i przebaczenia przyjazny ludzko$ci schodzi na ziemig jest
wizjg gnostycka. Bog Starego Testamentu to dla artysty Niczyj-Ojciec - milczacy
I zawistny**, Dzieto W. Blake’a ma w sobie wiele ze $redniowiecznych iluminacji, sam bog
(Bog?) wpisuje si¢ jednak w tradycje wyznaczong przez wyobrazenie Michata Aniota.
Poprawna budowa anatomiczna i muskularne ciato stwarzaja wrazenie, ze postac jest mtodsza
niz moglyby na to wskazywac rozwiane siwe wtosy 1 broda.

Zupehie inng wizje Boga proponuje Caspar David Friedrich. Jego obraz Krzyz
w gorach (1807-8, il. 85) ukazuje Ukrzyzowanego na wysokim krzyzu zwrdconego W trzech
czwartych tylem do widza. Gwaltowne wtargni¢cie pejzazu do sceny jest czyms$ dotad
niespotykanym. Kamienna gora, strzeliste jodly i wieczorne niebo na tle ktorego jasnieja
promienie zachodzacego stonca sg jednak czyms$ wigcej niz tylko obrazem natury. Dla C. D.

Friedricha przyroda byta nosnikiem obecno$ci Bozej**

. Promienie stonica miaty by¢ obrazem
wiecznego Ojca wszystko ozywiajacego*®®. Wizja malarza zrywa z tradycyjnym sposobem
obrazowania tematyki religijnej. Natura staje si¢ miejscem objawienia Boskiego, jest
doskonatym obrazem teofanicznym. W pewien sposob na przedtuzeniu tej linii mozna
umiesci¢ twoérczos¢ Johna Martina, u ktorego gwaltowne zjawiska atmosferyczne sa
wyznacznikiem obecnosci Bozej. Jego Uczta Baltazara (1821, il. 86) dobrze to ukazuje. Sa to
jednak zjawiska towarzyszace — wzbudzajace Igk i obawe — nie tyle bedace teofanig Boga, co
raczej jej wynikiem.

Bedac w niniejszych rozwazaniach juz w wieku XIX nalezy odnotowaé znaczacy
postep W badaniach nad ikonografia Boga. A. N. Didron wydal w 1844 r. pierwszy tom
swojej pracy dotyczacy ikonografii chrzeécijanskiej zatytutowany Histoire de Dieu, w ktorym

omawial $redniowieczne wizerunki Boga*’. Malarstwo religijne stanowi jednak w coraz

https://www.britishmuseum.org/research/collection_online/collection_object_details.aspx?objectld=1344764&p
artld=1&searchText=blake+urizen&page=1 [13.01.2019]

493 Ewa Kozubska i Jan Tomkowski, Mistyczny swiat Williama Blake’a (Milandwek: Warsztat Specjalny, 1993),
47-48.

494 Kozubska i Tomkowski, 42.

495 Richard Viladesau, The Folly of the Cross: The Passion of Christ in Theology and the Arts in Early
Modernity (New York: Oxford University Press, 2018), 157.

496 Wedtug wilasnych stow artysty : Zob. Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I’Eternel dans ’art,
347.

497 Adolphe-Napoléon Didron, Iconographie chrétienne: histoire de Dieu (Paris: Imprimerie Royale, 1844).
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mniejszym stopniu inspiracj¢ dla artystow. Brak spdjnej mysli dotyczacej mozliwych
przedstawien Boga, a nawet dyskusji, ktore odbityby si¢ szerokim echem w $wiecie sztuki
skutkowat niekonsekwencjami w przedstawieniach, atakze obawa przed jakimikolwiek
nowymi formutami. Stare tym czasem byly juz coraz bardziej wyeksploatowane. Ten brak
wyraznego stanowiska widoczny jest m.in. w dekoracji kosciota Saint-Germain-des-Prés
w Paryzu Hippolyte’a Flandrina (1855-63)*8. Artysta nie zaznacza w zaden sposob obecnosci
Ojca w scenie Zwiastowania czy Chrztu Panskiego, cho¢ na obu wyobrazeniach w gornej
partii pojawia si¢ gotebica Ducha Sw. Ukazuje jednak Boga w antropomorficznej postaci
w scenie udzielania reprymendy Adamowi i Ewie (il. 87). Co ciekawe, jest On tu m¢zczyzng
w sile wieku, bynajmniej nie siwym starcem.

Z rzadka Bog Ojciec pojawia si¢ jako osobny temat*®. W kaplicy Saint-Jacques
w Aire-sur-la-Lys w glorii z 1858 r. Henri Magnard ukazat zasiadajaca na chmurach s¢dziwg
posta¢ w swietlistej aureoli wokot gltowy (il. 88). Samodzielne przedstawienie Boga Ojca
cieszace si¢ slawa cudownego znajduje si¢ tez w kaplicy na terenie Zakladu Opiekunczo-
Leczniczego w Kielcach (il. 89). Nie jest znana doktadna data jego powstania, Zgromadzeniu
Stug Jezusa zostato przekazane przez Anastazego Rogowskiego, a do rodziny darczyncy
mieszkajgce] wtedy W Pawtoczy na Ukrainie nalezalo od 1860 r. (zwigzane z cudowng
legenda)*®. Bog Ojciec W trojkatnym nimbie ukazany jest jako sedziwy starzec O stusznej
tuszy i tysiejacej glowie, prawa reka bltogostawi, w lewej trzyma berto i jednoczes$nie opiera
ja na sporych rozmiaréw kuli ziemskiej. Obecnos¢ golebicy w locie na piersi moglaby
sugerowaé, ze przedstawienie bylo pierwotnie cze$cig wigkszej catosci, ktorej tematem byta
Trojca Swieta. Nawet jesli tak byto, obecnie kultem otoczona jest konkretnie Pierwsza Osoba
wyobrazona na samodzielnym obrazie | wokot Niej ogniskuje si¢ poboznos$¢ wiernych®™,
Interesujagcym przedstawieniem - tym razem Trojcy - jest malowidto Félixa Barrias na tuku
teczowym kosciota 0 tym samym wezwaniu w Paryzu (ok. 1860 r., il. 91). Sedziwy Ojciec
zasiada pomiedzy Synem a Duchem. Umieszczony jest On o0 jeden stopien wyzej, a swoje

rece ktadzie na ramionach pozostatych dwoch Osob, One z kolei ktadg swoje dionie na doni

498 Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eternel dans [’art, 355-56.

499 Boespflug, 357-58.

500 Zaktad Opiekunczo-Lecznicy, Laskami styngcy obraz Boga Ojca w Kielcach,
http://zolkielce.pl/slugi/pl/historia.html [29.03.2019]

501 Mowige 0 samodzielnych przedstawieniach Ojca z terendéw polskich wspomnie¢ mozna jeszcze 0 kapliczce

wtornie umieszczonej na skrzyzowaniu ulic Limanowskiego i Wielickiej w Krakowie (il. 90). Figura Ojca

pochodzi z XVIII w. i jest jednym z wielu przyktadéw ukazania Pierwszej Osoby jako brodatego starca z bertem

i jabtkiem. Elzbieta Firlet, red., Miasto pod kopcem Kraka (Krakéw: Muzeum Historyczne Miasta Krakowa,

2016), 15.

127



Ojca. Gest ten dotad nie wystepowal w ikonografii. Trzeba przyznaé, ze podkresla harmonijna
wspolnotg Osob.

Nalezy jeszcze wspomnie¢ 0 dwoch szeroko zakrojonych dzietach, a mianowicie
realizacjach ilustracji do Biblii. Julius Schnorr von Carolsfeld w przedstawieniach Ojca
inspiruje si¢ malarstwem Rafaela | Michata Aniota (Stworzenie nieba, 1852, il. 92), podobnie
czyni Gustave Dor¢ (Zabicia Lewiatana — ilustracja do fragmentu Iz 27, 1-3, il. 93). Ten drugi
autor jednak o wiele chetniej po prostu unika przedstawiania Pierwszej Osoby, oddajac
og6lng tendencje swojej epoki®®.

Wyrazng cezure W XIX w. wyznacza moment przypuszczenia artystycznego ataku na
chrzescijanstwo®®. Paryz lat 70-tych staje si¢ niekwestionowang stolicg karykatury, ktora
obejmuje swym zasi¢giem takze tematyke religijng. Obraz Boga Ojca Paula Klencka,
zamieszczony W czasopismie La calotte (1871, nr 1, il. 94) ukazuje starego filozofa
w okularach, z pozotkta od nadmiernego uzywania tabaki (i zapewne piwa) brodg oraz
z kieszeniami wypchanymi akcjami kolei Zelaznej*®. Pierwszy raz w historii zadto krytyki
kieruje si¢ W samo sedno wiary chrzeScijanskiej. Do tego momentu prze$miewcze obrazki
dotyczyly obzarstwa czy pijanstwa kleru, umitowania wladzy przez papiezy czy lenistwa
mnichow. Teraz jednak ostatecznie przestaja by¢ respektowane jakiekolwiek s$wigtosSci.
Przyktadowa karykatura, oczywiscie ztosliwa i kasliwa, niepozbawiona jest pewnego humoru,
ktory jednak pojawia si¢ rzadko. Wartosci chrzescijanskie sg wysmiewane W niespotykanym
dotad wymiarze i skali. Kulturowe przyczyny takiego stanu rzeczy majg dwojakie zrodta>®,
Po pierwsze, Koscidt rzeczywiscie odzegnywat si¢ od 6wczesnych pradow politycznych,
naukowych i filozoficznych®®. Po drugie, w wielu panstwach, wtym Francji, zniesiono
przewidziane w prawie surowe sankcje obejmujace $wietokradztwo. Otwarlo to drzwi do
rozkwitu karykatury, ktora odtad bezkarnie mogta by¢ kierowana w strone religii. SKutki tego

przetomu mozna zreszta obserwowac do dzisiaj.

502 Cordula Grewe, Painting the Sacred in the Age of Romanticism (Lomdon, New York: Routledge, 2017), 16,
203-52.

503 W powszechnej opinii otwarty atak na sztuke religijng dokonat si¢ w czasie rewolucji francuskiej, jednak
przedstawienia trzech Osob Bozych bynajmniej nie byly zaliczane do tych najbardziej tepionych poczawszy od
1789 r. To, co mozna okresli¢ mianem teoklazmu bylo stosunkowo rzadkie. W rzeczywistosci za godny nagany
uwazano ateizm taczony ze zdegenerowana arystokracja, Najwyzsza Istote, ktorej kult promowano
przedstawiano przy pomocy ikonografii przynaleznej Pierwszej Osobie.

504 Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I’Eternel dans I’art, 368—69.

505 Boespflug, 367-68.

506 W 1864 r. Pius IX wydat Syllabus Errorum, ktory miat chroni¢ Ko$cidt przed zarazqg modernizmu. Czyt.
m.in. Jean-Frangois Six, Od ,,Syllabusa” do dialogu, tlum. Katarzyna Dembifska (Warszawa: O$rodek
Dokumentacji i Studiéw Spotecznych, 1972).
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W wiek XX sztuka wchodzi z (majacym swe zrodha jeszcze w soborze trydenckim)
przekonaniem o koniecznosci bycia czytelng. Z obawy przed wprowadzeniem zmian, ktore
moglyby utrudni¢ odszyfrowanie obrazu, ikonografia skazana zostata na powtorzenia. Ma to
miejsce m.in. w przypadku odwotujacego si¢ do przedstawien §redniowiecznych Tronu Laski
Wilhelma Mengelberga (1905, il. 95). Powielane sg znane juz sposoby ujmowania Ojca —
w konwencji Jupitera (catopostaciowy W apsydzie ormianskiej katedry sw. Jana Chrzciciela
w Paryzu 1904, il. 96) czy w tiarze papieskiej (apsyda bazyliki Sacré-Cceur W Paryzu, 1900-
22, il. 97)°.

Niezwykle ciekawe na tym tle sg dwie realizacje polskich artystow. Witraz
Stanistawa Wyspianskiego W oknie zachodnim kos$ciota franciszkanow w Krakowie Bog
Ojciec, Stan si¢ zostal wykonany w 1904 r. (nad projektem artysta pracowat od 1897 r., il.
98). Ojciec ukazany jest w akcie stworczym, Jego lewa reka uniesiona jest nad gtowa, prawa
— dynamicznie zgieta W tokciu. Ogolne wrazenie ruchu uzyskane jest dzigki esowatemu
wygieciu postaci, niespokojnej kresce i dolnej czgéci przedstawienia, ktore rwie si¢ W dosé
drapieznych formach zostawiajac wiele w niedopowiedzeniu. Ojciec jest w ustalonym juz od
wiekow typie brodatego i siwowlosego starca, ktory ma w sobie wiele z tworczosci Rafaela
i Michata Aniota (zachowaly si¢ zreszta szkice Wyspianskiego dziet obu tych artystow)*°e.
Sama poza jest formutq patosu zaczerpnigta Z Sgdu Ostatecznego Michata Aniota — niezwykle
nosng i ekspresyjna®®. ldac za interpretacja W. Balusa w przedstawieniu znajduja wyraz
najnowsze prady naukowe i jest ono zwierciadlem szeroko pojetej sytuacji kulturowej czasow
Wyspianskiego. Analizujac prawa r¢ke Boga Ojca W. Balus zwraca uwage na jej formg
réznigcg si¢ zasadniczo od r¢ki lewej. Dlon jest szponiasta ikoScista, wydaje si¢ jakby
zasuszona. Pod nig pojawiaja si¢ zaskakujace okragle formy — przy samej granicy
z zaznaczonym W dolnej partii bezmiarem wod. W 1896 r. nastgpito szeroko komentowane
w prasie odkrycie promieni nazwanych nastgpnie imieniem Roentgena. Reka Ojca miataby
by¢ ukazana w przeswietleniu, a pojawiajace si¢ pod nig formy mialyby ukaza¢ kwintesencje
aktu kreacji jako wyzwalajacego nadzwyczajne zjawiska fizyczne. Jest to wigc prawdziwe

stworzenie ex nihilo, ukazujace fascynacje fizyka i najnowszymi odkryciami naukowymis*,

507 Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eternel dans ’art, 372—79.

508 Wojciech Batus, ,,0 dwoch wyobrazeniach Boga W malarstwie sakralnym na przetomie XIX i XX wieku”,
w Figury i figuracje : materialy LIV ogdlnopolskiej sesji naukowej Stowarzyszenia Historykow Sztuki, Lublin 20-
22 pazdziernika 2005, red. Malgorzata Kitowska-Lysiak iin. (Warszawa: Stowarzyszenie Historykow Sztuki,
2006), 133.

509 Okreslenie to przytacza Wojciech Batus w oparciu 0 mysl A. Warburga. Batus, 145.

510 Batus, 139-43.
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Drugie dzieto takze wykonane W technice witrazu jest autorstwa Jozefa Mehoffera
I znajduje si¢ we wschodnim oknie prezbiterium katedry we Fryburgu (1922-23, il. 99 i 100).
Sci§le frontalnie ukazana twarz wpisana zostala W trojkat rownoboczny skierowany
wierzchotkiem do gory. Tym razem wrazenie ruchu osiggnigte jest poprzez mnogosé
drobnych przenikajacych si¢ form®. Najlepiej widoczne jest to w partii ognistoczerwonej
brody, w ktérg wtopione sg glowki anielskie — catos¢ faluje i wibruje. Nie ujmuje to jednak
nic z dostojenstwa hieratycznej i surowej twarzy. Oba wizerunki umie$ci¢ mozna na granicy
sztuki figuratywnej. Jednak arty$ci poczatku XX w. Z pewnoscig tej granicy przekroczy¢ nie
chcieli**2. Nasuwatoby to niebezpieczng interpretacj¢ Ojca jako bezosobowej i pozbawionej
formy sity stworczej - sprzeczng z duchem chrze$cijanstwa, za$ oba przedstawienia naleza do
oficjalnej sztuki Kosciota.

Sztuka figuratywna wcigz pozostaje najbardziej czytelnym sposobem ukazania Ojca.
I cho¢ sam temat cieszy si¢ szczatkowym zainteresowaniem, to jednak przywota¢ mozna
kilka przyktadow. George Desvallieres w 1922 r. ozdobit kaplice zamku Saint-Privat
w miejscowosci le Gard (il. 101)>**. W centrum kompozycji artysta umiescit tronujacego
Boga Ojca starca w biatej szacie, otoczonego okragla mandorlg w kolorze niebieskim
I czerwonym. Gest wyciagnigtych horyzontalnie ramionami oddaje zdecydowanie i autorytet
Pierwszej Osoby>**. Z wieksza swoboda podchodzit do tematu Paul Klee. Jego Stworca (Der
Schopfer, 1934, il. 102) odmalowany jest za pomocg rownolegtych linii®*®. | tu jednak obecny
jest rys tradycyjny. Stworca ukazany jest W typie ,,szybujacym” (por. poczatek tego
rozdziatu). René Magritte W Stowiku (Rossignol, 1962, il. 103) w typowo surrealistyczny
sposOb 1gczy tytut ielementy przedstawienia. Wysoko ponad stacjg kolejowa w chmurach
zasiada samotny i siwowlosy Bog Ojciec®?®.

Marc Chagall podejmujac tematy biblijne obecnos$¢ Pierwszej Osoby zaznaczat
roéznymi sposobami. W scenie przekazania prawa Mojzeszowi z segmentu nieba wytaniaja si¢
dwie rece (1961, il. 104), ale przy powotaniu patriarchy przy krzewie gorejacym widnieje juz
tetragram (1965-6, il. 105). Wychylajacy si¢ do potowy z nieba Ojciec 0 kedzierzawych
ciemnych wiosach i brodzie ukazany jest w scenie przeklecia Ewy (1960, il. 106). Tworczo$¢

tego artysty jest wynikiem krzyzowania si¢ réznorakich wptywoéw. M. Chagall pochodzit

511 Batus, 148.

512 Batus, 151-52.

513 Na zlecenie dyrektora paryskiej opery i zarazem swojego przyjaciela - Jacquesa Rouché.
514 Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I’Eternel dans I'art, 381.

515 Boespflug, 381.

516 Boespflug, 381-82.
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z rodziny o chasydzkich tradycjach, identyfikowat si¢ rowniez z kulturg rosyjska, siegat po
motywy chrzescijanskie, korzystat ze zdobyczy awangardy®'’. Skutkowato to kilkoma typami
przedstawien oddajacymi obecnos¢ Ojca. Salvador Dali taczy trojkat i oko z triandrycznym
przedstawieniem Trojcy w jednym dziele - Dix recettes d’immortalité (Trinité, il. 107). Ojciec
ukazany jest tu w postaci chrystomorficznej, za$ trzy Osoby stanowig trzy zrenice jednego
oka. W ten sposob artysta pragnie odda¢ istote dogmatu trynitarnego. Uzyskany efekt jest
dos$¢ niepokojacy.

Abstrakcja, wczesniej tak stanowCzo omijana, zostaje jednak z czasem zastosowana
takze do przedstawien Najwyzszego. Friedrich Bunsen stworzyt caty cykl obrazow
zatytutowanych Tréjca (1986, il. 108)°8, Taka formuta obrazowania jest poszukiwaniem
innego wymiaru rzeczywistosci, za§ tworzenie wizerunku Boga jest w zasadzie tym samym.
Jedno i drugie jest udane, gdy wykracza poza to, co o nim stanowi. Pozostaje wprawdzie
zawsze pytanie 0 czytelno$¢ podobnych obrazow, by¢ moze jednak kwestic te da sie
sprowadzi¢ do wrazliwo$ci odbiorcow.

Zadziwiajacym zjawiskiem jest popularno$é jaka zyskata ikona Trdjcy Swietej
A. Rublowa. Odkrycie dziedzictwa wschodniej ortodoksji miato swoje zrodta z jednej strony
W podrézach ludzi kultury do Rosji (Romain Rolland, Henri Matisse...), z drugiej w licznie
naptywajacych emigrantach, zwlaszcza po rewolucjach roku 1905 i 1917 (Wiadimir Losski,
Grigorij Krug...). Niewystarczajace formuly mowienia 0 Bogu, pewne wyczerpanie
ikonografii Najwyzszego przyniosty W efekcie fascynacj¢ rozwigzaniem A. Rublowa. Sposob
w jaki artysta przyblizyt sie do Tajemnicy, jednocze$nie nie pozbawiajac jej mistycyzmu
I pickna zyskat wielki podziw na Zachodzie. Apogeum tej fascynacji przypada na lata 70. XX
w. Przedstawienie to wypetnia pustke dostrzegalng w zachodniej ikonografii Boga®*.

Kryzys widoczny w przedstawieniach Boga Ojca, a takze Trojcy, datowa¢ mozna od
dwoéch ostatnich dekad XVII w. Poczawszy od tego czasu arty$ci coraz rzadziej si¢gaja po
Bibli¢ jako zrdédto inspiracji, atematyka religijna powoli traci swojg nosnos¢. Wyraznie
rysuje si¢ tez podzial pomiedzy sztuka nowatorskg a koscielng — ta pierwsza niezwykle
rzadko siega do tematyki trynitarnej, ta druga powiela wcze$niejsze rozwigzania, podejmujac
W bardzo niewielkim stopniu $§wiadomy namyst nad sytuacjg ikonograficzng Boga.

Postepujaca laicyzacja spoteczenstwa ostatnich czaséw takze nie sprzyja rozwojowi

517 Tomasz Gryglewicz, ,,Tworczos¢ Marca Chagalla®, W Marc Chagall, dziefa z lat 1925-1983 (Krakow:
Muzeum Narodowe w Krakowie, 1997), 20-22. Czyt. rowniez: Susan Compton, Chagall (London: Philadelphia
Museum of Art, Royal Academy of Arts, 1985).

>18 Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eternel dans ’art, 382—83.

519 Boespflug, 379-80.
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przedstawien Najwyzszego. Zmiany W obrazowaniu sg bardzo niewielkie, sprowadzaja si¢
zasadniczo do stylistycznych przerdébek znanych motywow. Oméwione przedstawienia majg
charakter wyjatkow na tle do$¢ ubogiej panoramy ikonografii Pierwszej Osoby. Joseph
Ratzinger méwi o kryzysie nie tylko sztuki sakralnej, ale sztuki w ogoéle. Kryzys sztuki jest
Z kolei symptomem kryzysu cztowieczenstwa, ktore wiasnie W chwili najwigkszego nasilenia
podboju swiata przez element materialny, popadto W swoistg slepote W odniesieniu do pytan

wykraczajgcych poza materialnosc>®. Ikonografia Ojca jest jednym ze skutkdéw tej Slepoty.

520 Joseph Ratzinger, Duch Liturgii, thum. Eliza Pieciul (Poznan: Christianitas, 2002), 118.
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111 Eugenia Elisabetta Ravasio — zycie i dzielo

Oredzie, Wraz z zalecanym wizerunkiem, begdgce przedmiotem niniejszej pracy,
zostaty przedstawione Ko$ciolowi przez Eugeni¢ Ravasio — zakonnice Zgromadzenia Sidstr
Matki Bozej Apostotow, ktérej imi¢ chrzcielne brzmialo Elisabetta. Niezbedne jest blizsze
zapoznanie si¢ Z tg postacia, przesledzenie jej zycia i podejmowanych dziatan. Wazne jest
rowniez zarysowanie kontekstu omawianych wydarzen isylwetek ludzi otaczajacych
s. Eugenie na roznych etapach jej zycia.

Stalym odniesieniem bedzie biografia matki Eugenii Elisabetty Ravasio napisana
przez kapucyna — 0. Andre¢ D’Ascanio, ktory znat mistyczke osobiscie®?. W tym miejscu
koniecznych jest kilka uwag. Biografia ta napisana w duchu ogromnej zyczliwosci i podziwu
dla zakonnicy, zawiera tez opisy wydarzen cudownych i liczne poréwnania z zyciem 0so6b
w opinii autora $wigtobliwych (czasem opinia ta zgadza si¢ ze zdaniem Kosciota — jak
w przypadku ks. Dolindo Ruotolo, czasem jednak nie — gdy chodzi o Mari¢ Valtortg®??).
O. Andrea wykazuje bardzo dobra orientacje w kolejach zycia Eugenii (od wczesnego
dziecinstwa), takze w jej zmaganiach duchowych, z pewnoscig cieszyt si¢ jej zaufaniem.
Informacje czerpat rowniez od os6b majacych z nig kontakt>?®. Pewien ton dydaktyzmu,
przebijajacy si¢ momentami W opisywanych zdarzeniach, nie jest niczym niezwykltym
w biografiach osob, ktorych poboznos¢ iliczne zastugi chce si¢ przedstawi¢ szerokiemu
gronu. Biografia ta wpisuje si¢ W dtugg tradycje podobnych dziet, majacych na celu m.in.
poruszy¢ serca i skierowac je ku Bogu.

Relacja 0. D’Ascanio bedzie poszerzana o dostgpne publikacje zwigzane z Eugenig
(ksigzki, artykuly, wycinki prasowe) oraz analiz¢ kulturoznawcza. Dostgp do peinej
dokumentacji dotyczacej zakonnicy jest wcigz uniemozliwiony przez Stolice Apostolska i nic

nie zapowiada, aby sytuacja ta miata ulec zmianie w najblizszym czasie®?*. Samo Oredzie

521 Andrea D’Ascanio, For the Glory of the Father: A biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio 1907-
1990 (Isola del Liri: Editrice Pisani, 1982).

522 D’ Ascanio, 15.

523 D’ Ascanio, 4.

524 7 prosba 0 udostepnienie materiatow, atakze z konkretnymi pytaniami zwracatam si¢ do: Archiwum
diecezjalnego w Grenoble; Zgromadzenia Siostr Matki Bozej Apostotéw (Dom Prowincji Francuskiej — Lyon,
jak rowniez Rzym); Zgromadzenia Siostr Misjonarek “Unitas in Christo ad Patrem” w Anzio, Stowarzyszenia
Friends of God the Father (siedziba w Australii); Stowarzyszenia Armata Bianca oraz Archiwum Kongregacji
Nauki Wiary. Do informacji probowatam réwniez dotrze¢ poprzez osoby prywatne, ktore mialy stycznosc
z Eugenig Ravasio. Instytucja, ktora wykazata wolg wspotpracy byta jedynie Biala Armia. Wszelkie informacje
uzyskane z tego zrédta opatrzone sa odpowiednim przypisem. Podstawowsg zaporg w uzyskaniu jakichkolwiek
wiadomosci jest utajnienie dokumentéw przez Watykan.
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jednak, jak roéwniez zyskujaca W ostatnim czasie popularno$¢ podobizna Ojca sa powszechnie
dostepne.

Najwczesniejsze lata Elisabetty az do momentu wstgpienia do zakonu s3 pierwsza
cze¢scig narracji, nastgpnie opisane jest jej zycie w Zgromadzeniu i funkcja matki przetozone;,

w koncu pozniejsze losy i spuscizna.

1. Srodowisko Kulturowe rodziny Ravasio i wczesna mlodosé Elisabetty

Elisabetta Ravasio na $wiat przychodzi 4 wrzesnia 1907 r. w niewielkiej
miejscowosci San Gervasio d'Adda w Lombardii. Przed doktadniejszym opisaniem jej
dziecinstwa imlodosci dobrze jest poswieci¢ chwile na zbadanie regionu, 2z ktdérego
pochodzita, jego dziejow, geografii, atakze struktury spotecznej. Trzeba zaja¢ si¢ takze
gospodarka, aby tym pelniej oddac¢ realia srodowiskowe, W ktorych przyszto zy¢ rodzinie
Ravasio. Lombardia jest obszarem niezwykle zroéznicowanym 1 0 bogatej historii.
Réznorodnos¢ potnocnych Wtoch znajduje swoje przetozenie takze w strukturze spotecznej —
pelnej kontrastow. Rodzina W catej swojej ztozono$ci, z dobrymi i ztymi stronami, grata
I wciaz gra kluczowa role W spoteczenstwie wloskim. Jest jednym z elementow definiujacych
to spoteczenstwo. W tym kontekscie warto zastanowi¢ si¢ nad kulturowym obrazem ojca, pod
wptywem ktorego Elisabetta wyrastala.

San Gervasio d’Adda iCrespi d’Adda — dwa miejsca zwigzane z miodoscig
Elisabetty - sg dzi§ czescig Capriate San Gervasio. Na poczatku XX w. miejscowosci te
jednak nie byly zlane w jeden organizm. Stanowity trzy punkty na poludniowym krancu tzw.
Isola Bergamasca wyznaczonej przez rzeki Adda iBrembo w prowincji Bergamo (ha
potudniowy zachdd od samego miasta). Na obraz poéinocnych Wtoch w tym czasie sktada si¢
kilka czynnikow — dlugotrwata polityczna fragmentaryzacja, zréznicowanie s$rodowiska
naturalnego i zachodzace zmiany ekonomiczne>*.

To pierwsze zjawisko sigga swymi korzeniami poznego $redniowiecza. W pot. XVIII
W. poinocna Italia byla podzielona pomigdzy Ksigstwo Sabaudii-Piemontu, Ksigstwo
Mediolanu, Republike Genui, Republike Wenecka, Biskupstwo Trydentu i dwa mniejsze:
Ksigstwo Parmy i Ksigstwo Modeny. Ponadto Poludniowy Tyrol i potozona najbardziej na
wschod cze$¢ Friuli nalezata do Cesarstwa Austrii aregion Romania wchodzit w sktad
Panstwa Koscielnego. Dla poréwnania Italia centralna podzielona byta pomiedzy zaledwie

dwa organizmy - Wielkie Ksigstwo Toskanii i Panstwo Koscielne, za$ potudniowa

525 Pier Viazzo i Dionigi Albera, ,,The Peasant Family in Northern Italy, 1750-1930: A Reassessment”, Journal
of Family History 15, nr 4 (1990): 462.
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zasadniczo byta scalona od $redniowiecza. Zjednoczenie Wtoch majace miejsce W pol. XIX
w. przyniosto oczywiscie pewng unifikacje, jednak w pelni zostata ona wiasciwie osiggnigta
dopiero po I wojnie $wiatowe;j>2.

Ponocne Wtochy sg takze obszarem bardzo zréznicowanym naturalnie, 0 szybko
zmieniajgcym si¢ krajobrazie. Niemal potowa terytorium jest gorzysta, a jedna trzecia zajeta
jest przez Doling Padanska. Od potnocy tereny te zamykaja Alpy, na potudniu za§ wznoszg
si¢ Apeniny. Obszary gorskie posiadaja ziemi¢ stabo urodzajna (nawet w dolinach), jednak
rozlewisko Padu wyznacza teren bardzo zyzny inadajacy si¢ do uprawy. Te roznice
przektadaja si¢ na kontrasty widoczne m.in. W strukturze spolecznej czy ekonomiczne;.

Rowniny Lombardii zostaly pokryte w XVI w. rozbudowang siecig kanatow
irygacyjnych. To umozliwito wprowadzenie nowego systemu W rolnictwie - grunty rolne byty
okresowo zamieniane na sztuczne taki, co wynikato z koniecznosci czasowego lezenia ziemi
odtogiem, zapobiegajacego jej wyjalowieniu. System ten okazat si¢ by¢ wyjatkowo skuteczny
i doprowadzit w efekcie do prawdziwej rewolucji rolniczej, ktorej apogeum datuje si¢
poczawszy od polowy wieku XVIII*¥. Z Lombardii irygacja rozprzestrzenita si¢ na sasiednie
regiony. W obszarach, gdzie uprawa (glownie ryzu) byta wprowadzona na duzg skale, wzrost
zorientowanego kapitalistycznie rolnictwa pociagngt za sobg szybki upadek starych
kontraktow rolniczych, tworzac w ich miejsce wigksze gospodarstwa®?. Uprawa na terenach
gorskich byta duzo trudniejsza, stad hodowano tam rosliny mniej wymagajace i wypasano
zwierzeta. Jesli chodzi 0 sprawy wlasno$ci ziemi to zazwyczaj stanowila ona dobro wspolne
na wyzszych terenach, podczas gdy zyzne ziemie doliny Padu znajdowaly si¢ najczesciej
w rekach prywatnych niewielkiej grupy posiadaczy ziemskich. Wystgpowaty tez $redniej
wielkosci gospodarstwa, ktore byly dzierzawione (potownictwo)>%.

Region Como znany jest tez ze swojej siegajacej XV w. tradycji hodowli
jedwabnikoéw>*°. To Ludovico Sforza rozkazat posadzi¢ na tych terenach drzewa morwowe,
dlatego wedtug niektorych zwany byt 11 Moro (wh. mora — morwa). W XVIII w. produkcja
jedwabiu miala juz skale przemystowa, do czego zpewnoS$cig przyczynity si¢ matle

wymagania tej rosliny, rosnacej chetnie takze na glebach stabych, a nawet nieuzytkach.

526 Viazzo i Albera, 462.

527 Czyt. Douglas F. Dowd, ,,The Economic Expansion of Lombardy, 1300-1500: A Study in Political Stimuli to
Economic Change”, The Journal of Economic History 21, nr 2 (1961): 143-60.

528 Viazzo i Albera, ,,The Peasant Family in Northern Italy, 1750-1930: A Reassessment”, 462.

529 Viazzo i Albera, 464.

530 Arthur Young, Travels During the Years 1787, 1788, & 1789: Undertaken More Particularly with a View of
Ascertaining the Cultivation, Wealth, Resources, and National Prosperity of the Kingdom of France (London:
W. Richardson, 1794), 224.
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Pétnocne Wilochy sg zarazem regionem, ktory znakomicie si¢ odnalazt w dobie
rewolucji przemystowej. Wiele fabryk zostato tam wlasnie ulokowanych zapewniajac prezny
rozwodj catej okolicy®*. Lombardia byt osrodkiem m.in. przemystu wildkienniczego.
Wspomniana juz miejscowo$¢ Crespi d’Adda zostata zatozona przez Cristoforo Benigno
Crespi z mysla 0 zapewnieniu dachu nad glowa pracownikom jego manufaktury bawelny>32,
Jego syn Silvio Benigno Crespi rozwingt zatozenie zapewniajac komfortowe warunki
zarowno bytowe jak i pracownicze, co miato zapewni¢ mu stalg site roboczg i zabezpieczy¢
przed ewentualnymi konfliktami z pracownikami. Budowa kompleksu zakonczyta si¢
ostatecznie w poznych latach 20. XX w. Wielorodzinne domy prezentowaty wysoki standard,
do kazdego przylegal ogrodek. Plan catego zalozenia byl regularny i jasny (Il. 109).
Pomyslano zaréwno 0 przychodni i kosciele, jak i pralniach, szkole czy niewielkim teatrze
Zadbano o darmowg elektryczno$é. Troska o robotnikow bylta tu daleko posunieta, za$ cale
zatozenie przetrwato do dzi$ i zostato wpisane na liste $wiatowego dziedzictwa UNESCO®3,

Zjawiskiem, ktore zaobserwowa¢ mozna W catych Wtloszech, jest emigracja do
Ameryki. Od roku 1901 do 1913 — 8,1 miliona mieszkancow wyemigrowato z Witoch, co jest
bardzo duzym skokiem®“. To wlasnie Wtosi stanowili wiecej niz jedng trzecig europejskich
migrantow za ocean. Potnocna Italia najwigksza liczbe wyjezdzajacych odnotowata w latach
1881-2 (83 osoby na 1000 mieszkancow), W pozniejszych latach liczba ta znaczgco spada (14
osob w latach 1900-01 117 os6b wokresie 1910-12), Ilo$§¢ emigrantOw na tysigc
mieszkancow kazdego wigkszego regionu Italii. Cho¢ intensywno$¢ emigracji do Ameryki
rosnie na poczatku XX w. (po gwaltownym spadku W poréownaniu z k. XIX w.) we
wszystkich regionach Italii, 0 wiele wigkszy wzrost wystgpuje na potudniu, w centrum i na
wyspach wtoskich niz na poétnocy®®®. Wciaz jednak jest to zjawisko, ktore nalezy odnotowac.

Po omowieniu sytuacji historycznej i gospodarczej regionu nalezy jeszcze poruszy¢
kwesti¢ charakterystyki wiloskiej rodziny. Gra ona kluczowa role W spoteczenstwie i jest
jednym z elementéw to spoteczenstwo definiujacych. Niezwykta stabilno$¢ tej komorki

wynikata z braku instytucji rozwodu iznaczacych roznic w pozycji kobiety i mgzczyzny,

531 Enzo Mingione, ,,Italy: The Resurgence of Regionalism”, International Affairs 69, nr 2 (1993): 310.

532 Czyt. Paolo Gasparoli i Anna Teresa Ronchi, Crespi D’Adda Sito Unesco: Governare [’evoluzione del
sistema edificato tra conservazione e trasformazione (Firenze: Altralinea Edizioni, 2016).

533 UNESCO, Crespi d’Adda (b.d. o autorze), https://whc.unesco.org/en/list/730 [29.03.2019].

534 Enrico Moretti, ,,Social Networks and Migrations: Italy 1876-1913”, The International Migration Review 33,
nr 3 (1999): 641.

535 Jtalia $rodkowa: 1900-01: 90sob, 1910-12: 15 osob, Italia potudniowa: kolejno 19 i 21 os6b; wyspy: 8 i 20
0s6b. Moretti, 655.
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a takze duzej roli Kosciota W zyciu rodzinnym?®®. Niekwestionowang gltowa rodziny jest maz
pehiacy funkcje pater familias. Zona przyjmuje jego nazwisko ipozycje spoleczna, jest
zobowigzana towarzyszy¢ mu wszedzie tam, gdzie postanowi si¢ osiedli¢. Do obowigzkow
meza nalezy chroni¢ zong, wspiera¢ ja I zaspokaja¢ potrzeby zyciowe. Do roku 1919
upowaznienie me¢za bylo zonie niezbedne do przeprowadzenia rdéznych transakcji
ekonomicznych®¥”. Prawo znoszace konieczno$¢ upowaznienia, pozwolito réwnoczesnie
kobiecie uprawia¢ wszystkie zawody isprawowac urzedy publiczne na réwnej stopie
z me¢zczyznami®®®, Kobiece cudzotostwo bylo karnie $cigane na skarge meza, maz karany byt
tylko za konkubinat. Postawa kobiet w obliczu niewiernosci me¢za byla zazwyczaj
tolerancyjna, ale nadmieni¢ mozna, ze we Wloszech - cho¢ gléwnie potudniowych -
wystepowaly morderstwa za cudzotostwo. Pojecie honoru pomieszane ze strachem przed
o$mieszeniem, nierzadko popychaty do tego typu radykalnych dziatan. Dopiero w 1981 r.
usuni¢to z prawa wloskiego zapis 0 dopuszczalnych morderstwach tzw. honoris causa®®.
Dzieci wychowywane byty dos$¢ surowo, co ulegto zmianie dopiero za sprawg faszystow,
skutecznie utrudniajgcych kontrolg rodzicow nad potomstwem®®, Synowie po ozenku
najczesciej pozostawali w domu, wciaz podlegajac autorytetowi ojca. W miar¢ uptywu lat
ojcu W coraz wickszym stopniu pomagal najstarszy albo najbieglejszy W interesach. Zona
wykonywata prace domowe cze¢sto wchodzac w konflikty z tesciowg®*. Dla rodzin rolniczych
zyjacych na wiasnej ziemi albo w dzierzawionych farmach, ekonomiczna jedno$¢ byta
nieunikniona, stagd wspolny budzet pozostawal oczywistoscig. Procent kobiet zatrudnionych
we Wiloszech poinocnych w 1901 r. wynosit 32, co stanowi wysoki wskaznik W poréwnaniu
Z czeScig centralng i potudniowa, gdzie kobiety gldwnie pomagaty rodzinie w rolnictwie>*2,
Rodzina Ravasio byta typowa rodzing tego czasu i obszaru. W poczatkach XX w.
zajmowata niekwestionowang pozycj¢ W zyciu spoleczno$ci, wyrdzniata si¢ bowiem
zamozno$cia, ale rowniez pracowitoscig 1 uczciwoscig. Trudnila si¢ hodowla bydla oraz
jedwabnikéw (a wiec uprawg drzew morwowych). O posiadanym majatku $wiadczy fakt

zycia wspolnie pod jednym dachem ponad osiemdziesieciu cztonkow klanu®*®. Sytuacja ta

536 Corrado Gini i Elio Caranti, ,,The Family in Italy”, Marriage and Family Living 16, nr 4 (1954): 350.

537 Gini i Caranti, 357.

538 Poza stuzbg dyplomatyczna czy zawodem sedziego.

539 David I. Kertzer i Richard P. Saller, red., The Family in Italy from Antiquity to the Present (New Haven: Yale
University Press, 1993), 18.

%49 Gini i Caranti, ,,The Family in Italy”, 358.

541 Gini i Caranti, 358.

342 Gini i Caranti, 361.

543 Duze rodziny byly przywilejem zamoznych. John Briggs, ,,Fertility and Cultural Change among Families in
Italy and America”, The American Historical Review 91, nr 5 (1986): 1129.
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ulegla jednak dramatycznej zmianie wraz z bankructwem banku w Vaprio d’Adda, w ktérym
rodzina trzymata swoje oszczednosci. Klan musiat podzieli¢ si¢ na 0 wiele mniejsze jednostki
i rozdysponowa¢ resztkami dobr, ktore pozostaly. Ojciec Elisabetty wraz Zz Zzong
I szeSciorgiem dzieci (z czego jedno zmarlo majac pottora roku) oraz swym ojcem —
dziadkiem Piero, stanowili jedno gospodarstwo. Z majatku ostaty si¢ trzy sztuki bydla,
rodzina miata jednak gdzie mieszka¢ (cho¢ juz nie na czym spac, notariusz bowiem
pozostawil zaledwie jedno krzesto), posiadata obore, atakze jaki$§ kawalek ziemi. Od tego
czasu jednak wszyscy zyli na granicy ubostwa, posiadane srodki W zadnym razie nie starczaly
na utrzymanie®**,

Matka Bettiny (tak bowiem nazywano Elisabette) w obliczu wszystkich tych
klopotow urodzita ja przedwczesnie. Zarowno ona jak i corka cigzko chorowatly, uniknety
jednak $mierci. Bettina nie rozwijala si¢ prawidlowo 1 wieku lat czterech ani nie mowita, ani
nie chodzita. Dziadek Piero wyruszyt w zwigzku z tym do sanktuarium maryjnego w Varese
(Sacro Monte di Varese), gdzie skutecznie prosit o cud dla wnuczki. Wydarzenie to wigzato
si¢ z pierwsza wizja, ktorej doswiadczyta Elisabetta — pickna Pani pochylita si¢ nad
dzieckiem i nakazata wyj$¢ powracajacemu dziadkowi na spotkanie®*. Matka Bettiny nie
doszta w pelni do siebie, a poniewaz najstarsza corka wyszta za maz i opuscita dom, mnostwo
obowigzkow spadto na piecioletnia wtedy Elisabette (bracia, ojciec i dziadek pracowali
w polu). Matka wprawdzie gotowata, ale wszelkie pozostatle prace domowe wykonywala
dziewczynka. Najtrudniejszym obowiagzkiem okazato si¢ by¢ pranie. Bettina musiata dzwigaé
ciezki kosz do oddalonej 0 poétgodziny marszu rzeki Adda, gdzie nastgpnie w lodowato
zimnych nurtach prata bielizne calej rodziny, a nast¢pnie niosta ja z powrotem®*e,

Stosunki Bettiny z jej najblizszymi pozostawialy ja raczej w osamotnieniu. Matka
byta surowa, karcita i szturchata dziewczynke nicustannie, nie zdawata sobie sprawy ze zbyt
wielu obowigzkoéw, ktore przygniataty corke. Bardzo chciata wychowaé ja dobrze, jednak
pozostawata oschta i nie okazywata ciepta®’. Z braémi w zasadzie niewiele Bettine taczyto,
ani jedno wspomnienie nie wigzato si¢ z zadnym z nich. Nieco lepiej sprawa przedstawiata si¢
z ojcem. To wilasnie gdy on czytat na glos opowiesci 0 misjonarzach, Bettina postanowita

zosta¢ jednym z nich. To on takze stawial przy jej 16zku dziecigcg figurke Marii z Nazaretu,

544 D’ Ascanio, For the Glory of the Father: A biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio 1907-1990, 5-6.
545 D’ Ascanio, 6-8.
%46 D’ Ascanio, 13-14.

547 Na wiadomos¢ o checi wstgpienia Elisabetty do klasztoru policzkuje jg, Frangois Sanchez, ,,Mére Eugénia et
le Pére Eternel”, Stella Maris 351 (1999): 14.
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wiedzac, ze corka bala si¢ ciemnosci®®®. Jednak osobg, ktora rozumiata jg najlepiej i od ktorej
uczyta si¢ najwigcej byl dziadek Piero. To wilasnie on pehil funkcje pater familias, jego
prowadzone mocnym gtosem modlitwy wyznaczaty rytm kazdego dnia. Pracowat przy tym
ciezko, nie oszczedzajac si¢, a wysitki swe ofiarowywat za dusze czy$c¢cowe. Gdy Bettina
byta smutna, to on przychodzit jej z pociechg. On takze uczyl ja wiary i bezgranicznego
zaufania Bogu. Bettina byta mu oddana catym sercem®®.

Do pierwszej komunii Bettina przystapita w 1913 r., kilka miesi¢gcy podzniej do
bierzmowania. Oba te wydarzenia napetnity ja gteboka radoscia, ale proza zycia codziennego
uderzylta wnig nastepnie z wielkg moca, tak ze kontrast pomiedzy tymi dwoma
doswiadczeniami byt trudny do uniesienia®°. W wieku 8 lat (1915 r.) dziewczynka poszta do
szkoty. Z powodu natloku obowigzkow miata problem z ukonczeniem ostatniej, trzeciej
klasy. To witasnie gdy nie zdata egzaminoéw i zasneta wyczerpana dtugim ptaczem, ujrzata
Jezusa, ktory pocieszyl ja 1powiedzial, ze to On jest ibedzie zawsze jej jedynym
nauczycielem. Bettina pracowata ci¢zko przez cale lato, w pazdzierniku zdata egzaminy®.
Nie tyle chodzito 0 samg szkote i jej skonczenie, a 0 warunek przyjecia do pracy w fabryce
Crespi (o ktorej byta juz mowa). Bettina chciata nadal wstapi¢ do klasztoru, pragnienie to nie
znikneto z czasem, a jeszcze si¢ wzmocnito, do tego za$ konieczny byl posag, na ktéry nie
miata $rodkow. Udato jej si¢ zatrudni¢ w fabryce i pracowata tam az do 1927 r. Mozolnie
odktadata pienigdze na kupno materiatow (pensj¢ oddawata ojcu, ktory wydzielat jej drobng
czes$¢ na positek, ktory ona ograniczata do minimum), po nocach szyta wyprawe, oprocz tego
wcigz wykonywata wszystkie swoje obowigzki domowe. W tym trudnym czasie postanowila
tez by¢ zawsze usmiechem Ojca®™?. Jej wysitki przyniosty efekt i w pazdzierniku 1927 r.

Elisabetta udata si¢ do klasztoru.

2. Zgromadzenie Siéstr Matki Bozej Apostotow i funkcja matki przelozonej
Zgromadzenie Siostr Misjonarek Matki Bozej Apostotéw zostato zatozone w 1876 r.

przez ks. Augustine’a Planque’a, pierwszego przelozonego Stowarzyszenia Misji

Afrykanskich w Lyonie. Odczut on potrzebe utworzenia zenskiego Instytutu, ktory

wspomoOglby dzialania prowadzone juz przez ojcoOw misjonarzy. Gtowna siedziba

548 D’ Ascanio, For the Glory of the Father: A biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio 1907-1990, 9—
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549 D’ Ascanio, 16-18.
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Zgromadzenia umieszczona zostala na przedmiesciach Lyonu (Vénissieux), a siostry
rozpoczely prace w Dahomej juz w roku zalozenia, obejmujac nastepnie swym dziataniem
coraz wigksze tereny Afryki (zwl. wybrzeze zachodnie zwane Niewolniczym), ale rowniez
Argentyne czy Kanade (opieka nad uciekinierami ze Srodkowego Wschodu), prowadzac
sierocince, szkoty, przychodnie i szpitale>:.

Tym, co szczegdlnie pociggato Elisabett¢ wtym Zgromadzeniu (obok dziet
milosierdzia) byt charyzmat gloszenia stowa Bozego, tzw. pierwsza ewangelizacja.
Zgromadzenie od 1922 r. byto tez wlascicielem zamku w Bardello, oddalonego o jakies 100
km od rodzinnej miejscowosci Bettiny. Zamek ten przeznaczony zostal dla postulantek
i nowicjuszek i tam wtasnie poczatkowo trafita Bettina. Okres probny okazal si¢ by¢ bardzo
trudny, zamek byt zaniedbany i Elisabetta dostata za zadanie oczysci¢ go z bluszczu, ktory
pokrywal praktycznie kazda wolng przestrzen. Bluszcz jednak stal si¢ schronieniem wezy,
ktore w czasie pracy Bettiny wyrywane byty ze swego spokojnego zycia, straszgc dziewczyne
dzien w dzien. Jak na stare zamczysko przystato, w Bardello pelno bylo myszy, ktore
zwlaszcza nocg przebiegaly korytarzami iczgsto wskakiwaly na 16zka. Pomyltkowe
wypielenie przez Betting marchewek — podstawy siostrzanej diety — dopetnito obrazu
trudnosci i niepowodzen. Mimo wszystko dostata zgodg¢ na odbycie nowicjatu®**. Zostato jej
przydzielone imi¢ Eugenia, ktore pokornie przyjeta, cho¢ jedyna znana jej imienniczka z San
Gervasio d’Adda byta osoba uposledzong i wySmiewang. Trudno$ci wciaz trwaty, Eugenia
nie mogta opanowac¢ francuskiego — szczeg6lng trudnos¢ sprawiata jej modlitwa Ojcze Nasz.
W tym czasie przesladowat jg obraz Ojca surowego i nieraz wspotczuta Jezusowi tak srogiego
Rodzica®*. Na krotko przed ztozeniem $lubéw 8 wrzesnia 1928 r. zostala przeniesiona do
domu zakonnego w Lyonie. Atmosfera nowego miejsca byla trudna, pelna wewnetrznych
podzialoéw i dajagcego sie¢ mocno odczué¢ nacjonalizmu zwigzanego ze zblizajaca si¢ juz II
wojng Swiatowg. Starajac si¢ ze wszystkich sit nie da¢ wciggnagé w zadne stronnictwa
i konflikty, modlita si¢ szczegdlnie do Serca Jezusowego, a w obliczu roztaméw rozwazata
mowe arcykaptanska Jezusa z Ewangelii §w. Jana, zwlaszcza stowa: aby stanowili jedno

(J 17, 11). Doprowadzito ja to do zawierzenia Ojcu, calg nadzieje¢ poktadata w Pierwszej
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Osobie®*®. Wyjatkowa antypatig darzyla ja lokalna przetozona (sktocona zreszta z przetozong
generalng) i z jej strony narazona byta na liczne nekania. Nie wdajac si¢ W szczegoty opisane
przez 0. D’Ascanio mozna jedynie zaznaczy¢, ze zarzucata jej m.in. lenistwo i w mysl stow
kto nie pracuje, ten tez niech nie je, odmawiata positkow doprowadzajac do skrajnego gtodu.
Pewnego dnia Eugenia otrzymata walizke i pienigdze na podr6z wraz z poleceniem zdjecia
habitu i welonu oraz powrotu do domu. Zrozpaczona w drodze na dworzec udata si¢ do
swego spowiednika ks. Deloudes, ktory interweniowal u przelozonej generalnej — Eugenia
mogla wroci¢>’. Byt to tez czas, w ktorym Eugenia otrzymata Oredzie, jego dokladniejsza
analiza przeprowadzona bedzie W nastgpnym rozdziale, tu wypadato jedynie ten fakt
odnotowac.

Sytuacja ulegta zmianie, gdy na przetozong zostata wybrana siostra Ludovica (1933).
Byta ona jedng z tych nielicznych osob, ktora podziwiata ducha Eugenii i za jej przyktadem
przeniknigta byta nabozenstwem do Ojca>*®. Eugenia ci¢zko chorowata caty rok, praktycznie
nic nie jedzac, przyjmujac jednak komuni¢. Wyzdrowiala w atmosferze cudu, a matka
Ludovica mianowala ja Gtéwng Doradczynig i powierzyta nauczanie nowicjuszek>*. Nie
trwato to jednak dhlugo, bo jeszcze Wtym samym miesigcu (grudzien 1934), Eugenia
z powodu szerzacych si¢ wiesci 0 towarzyszacych jej cudownych wydarzeniach (na czele
z otrzymaniem Oredzia) zostata czasowo umieszczona w szpitalu psychiatrycznym, byta tez
przestuchiwana przez cztonkéw przysziej komisji (powotanej oficjalnie W nastepnym roku)
majacych doglebnie zbadac jej przypadek. W wyniku stanowczych zabiegow matki Ludoviki
Eugenia wrocila do klasztoru na §wigta, byla jednak odsunigta od nauczania nowicjuszek>®.

W lutym 1935 r. matka Ludovika umarta. Dnia 7 sierpnia to Eugenia zostata
wybrana przetozong generalng. Byla to postulowana w Oredziu $wigta Boga Ojca. Pewna
niezaleznos¢, ktora stata si¢ od tego momentu udziatem Eugenii, pozwolita jej na pisanie®.
Zastanawiajac si¢ nad sposobami, W jakich Ojciec przychodzi do swych dzieci podkreslata
wage rodziny. Autorytet 10jcostwo Boga sa przekazywane matkom iojcom w celu
budowania domu. Rodzina jest bowiem w centrum zainteresowania Bozego®®?. Eugenia
podejmowata tez dzialania majgce na celu zreorganizowanie struktury Zgromadzenia.

Pragneta da¢ siostrom konkretne narzgdzia do pracy — wprowadzita kursy stenografii,

556 D’ Ascanio, 27.

557 D’ Ascanio, 31-35.
558 D’ Ascanio, 35.

559 D’ Ascanio, 38—40.
560 D’ Ascanio, 41-43.
561 D’ Ascanio, 44—48.
562D’ Ascanio, 47—48.
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pielggniarstwa, zarzadzania. Zdolniejsze wysylala na studia. W ten sposob wiele sidstr
dysponowato dyplomem lekarskim czy nauczycielskim. W kazdym domu zakonnym Eugenia
umiescita jedng siostr¢ z ukonczonym kursem pielegniarstwa ijedng po kursie
nauczycielskim. Domy laczyta w prowincje zarzadzane przez dwie Siostry z wyksztalceniem
wyzszym, do ktorych trafialy trudniejsze sprawy. Z prowincji z kolei tworzyta regiony —
zndéw obowigzkowo z dwoma siostrami z wyzszym wyksztalceniem. Tym razem jednak
siostry te mieszkalty w gtownej siedzibie Zgromadzenia. Ta hierarchiczna struktura
zapewniala sprawny przeptyw informacji i kompetentne rozwigzywanie pojawiajacych si¢
trudnosci. Raz w miesigcu omawiane byty wszystkie sprawy przy udziale matki - przetozone;j
generalnej®®*. Eugenia otworzyta nowicjaty w miejscach prowadzonych misji. W Europie tego
czasu panowaly nastroje nacjonalistyczne, wyj$cie naprzeciw potrzebom rdzennych
mieszkancow danych obszarow pokazuje szacunek Eugenii do kontekstu $rodowiskowego
cztowieka®®. Jako Wtoszka bedgca w zakonie francuskim byta bardziej wyczulona na ten
aspekt dziatania. Zwtaszcza, ze spotykala si¢ ze spora doza nieufno$ci ze strony mgeskiej
czesci Zgromadzenia zalozonego przez A. Planque’a - wlasnie z racji swojej narodowosci>®>.
Eugenia odwiedzita wszystkie miejsca, W ktorych siostry pelnity postugi, zas jej
czteromiesi¢czna podroz z 1942 r. do Afryki zostata opisana przez Raoula Follereau i wydana
drukiem po raz pierwszy w 1945 r. (Il. 111-115). Publikacja ta z reszta znakomicie oddaje
klimat skrajnego patriotyzmu tego czasu i kolonialnej postawy Francuzow. Autor wychwala
hojng i swiatla Ojczyzng, ktorej mitosierdzie sigga po najdalsze inajbardziej zapomniane
zakatki Swiata°®®.

Nie ma potrzeby analizy zaktadania licznych szkot i nowicjatow — sg to chwalebne
I wymagajace sporej determinacji dziatania, jednak na swoéj sposob ,tradycyjne” prace
Zgromadzenia. Bardziej pouczajace bedzie przyjrzenie si¢ innemu dzietu Eugenii -
mianowicie zalozeniu miasta Adzopé na Wybrzezu Kosci Stoniowej*®’. Wybuch 11 wojny
Swiatowej zastal Eugeni¢ W Afryce. W drodze miedzy jedna a drugg placéwka Zgromadzenia
na Czarnym Ladzie Eugenia zetknetla si¢ ze skrajng nedza tredowatych. Wyrzucani poza
nawias spoteczenstwa, gdy tylko pojawiaty si¢ pierwsze symptomy choroby, albo bigkali si¢

po buszu gingc z glodu i stajac si¢ ofiarami dzikich zwierzat, albo trafiali na wyspe¢ Desirée,

563 D’ Ascanio, 50-51.

564 D’ Ascanio, 51.

565 D’ Ascanio, 52-53.

566 Por. m.in. : Raoul Follereau, Sur Les Routes De La Charité. 220.00 kilométres au-dessus de L’Océan et a
travers la Brousse Africaine avec deux Soeurs Missionnaires (Lyon, Paris: Vitte, 1948), 3, 33-35, 203-4.

567 D’ Ascanio, For the Glory of the Father: A biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio 1907-1990, 56—
57, 64.
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gdzie skutecznie odizolowani od zdrowych, zyli w uragajacych ludzkiej godnosci warunkach.
Wstrza$nigta Eugenia poprosita Gubernatora o ziemi¢ — chciata zalozy¢ miasto, w ktérym
chorzy mogliby zy¢ spokojnie iby¢ otoczeni opieka. Otrzymata ok. 200 hektaréw
Wymagajacego wykarczowania obszaru 150 km od Abidzanu, na wzniesieniu>®®. Kontrast
pomiedzy toczacg si¢ wojng pochlaniajacg miliony frankoOw przeznaczanych na uzbrojenie
i brakiem funduszy na pomoc najubozszym zywo dotkngt Eugenig.

Tymczasem w klasztorze w Lyonie ukrywat si¢ wspomniany juz R. Follereau (1903-
77). Ten wyksztatlcony na Sorbonie cztowiek (licencjat z filozofii i prawa>®®) napisat seri¢
artykutow 0 wdziecznym tytule Hitler — Antychryst i w obawie przed Nazistami schronit si¢
u siostr, ktore stanowczo twierdzily, ze jest on ogrodnikiem®’°. Spotkanie z Eugenia
W listopadzie 1942 r. pchneto jego zycie na nowe tory. Juz wczesniej zetknagl si¢ on
Z nieszczes$ciem tradu, jednak dopiero rozmawiajac z przelozong generalng zobowigzal si¢
podjac¢ konkretne dziatania®’*. Cel nie byt latwy, bowiem R. Follereau wzial na siebie strong
finansowa przedsigwzigcia. Koniecznych jest wtym miejscu kilka uwag. Nie mozna
przeceni¢ pomocy tego cztowieka, ktory juz w kwietniu 1943 r. rozpoczat w teatrze miejskim
W Annecy batali¢ 0 tredowatych®’2. Jezdzil on nast¢pnie po calej Francji, ajego ogniste
przemowienia zjednywaly mu poparcie przektadajace si¢ na ofiarnosé stuchaczy®’3. Pamigtac
jednak trzeba, ze pierwsze pawilony Adzopé staly juz 27 kwietnia 1942 r. (cho¢ cate
zatozenie ukonczono w 1951 r.), o czym informowat zaréwno sam R. Follereau jak i prasa®,
A gdy rzad francuski zdecydowat si¢ nazwa¢ wioske imieniem R. Follereau w 1968 r., sam
glowny zainteresowany jeszcze W 1971 r. podkreslat, ze to matka Eugenia i Zgromadzenie

Siéstr Matki Bozej Apostotow graty kluczowa rolg w powstaniu kolonii ito nie jego imi¢

568 Follereau, Sur Les Routes De La Charité. 220.00 kilométres au-dessus de L’Océan et a travers la Brousse
Africaine avec deux Soeurs Missionnaires, 30; D’Ascanio, For the Glory of the Father: A biography of Mother
Eugenia Elisabetta Ravasio 1907-1990, 57.

569 Kazimierz Szalata, ,,Antropologia Mitosierdzia”, W Moje imie Chrzescijanin. Wybor pism, przez Raoul
Follereau, ttum. Lilla Danilecka (Czgstochowa: Biblioteka ,,Niedzieli”, 2009), 11.

570 Romain Gallaud, Fondation Raoul Follereau, la contre-enquéte (Villeurbanne Cedex: Golias, 2012), 136.

571 Szatata, ,,Antropologia Mitosierdzia”, 14-16.

572 Szalata, 17.

573 O jego wystapieniach informuje lokalna prasa, np. L'Action frangaise 277 (25.11.1943) zaprasza na spotkanie
w Lyonie: https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k768838m/f2.item.r=adzope.zoom [13.02.2019].

574 Follereau, Sur Les Routes De La Charité. 220.00 kilométres au-dessus de L’Océan et a travers la Brousse
Africaine avec deux Soeurs Missionnaires, 29-35.

La Croix 18177 (27.04.1943), https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k4445496/f4.item.r=Adzope.zoom
[13.02.2019] .

Le Journal 18066 (19.05.1942), https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k76321331/f3.item.r=adzope.zoom
[13.02.2019] .

Le Temps 29397 (16.04.1942) https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k2646397/f4.item.r=adzope.zoom
[13.02.2019].
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powinno tu by¢ przywolywane W pierwszej kolejnosci®’>. Ten wagabunda mitosierdzia
uczynit niezwykle duzo dla tredowatych, ktorym poswigcit cate swe zycie®’®. Istniejaca do
dzi$ Fundacja jego imienia (dzialajaca takze w Polsce) walczy wcigz z tg wykluczajaca
choroba, a Swiatowy Dzien Tredowatych wypadajacy W ostatnia niedziele stycznia jest
obchodzony z jego inicjatywy®*”’. Z rezerwa jednak nalezy si¢ odnosi¢ do przekonania, ze plan

578

Adzopé jest jego wylaczng zastuga®®. Eugenia rzeczywiscie ukonczyta zaledwie trzy klasy
szkoty, podczas gdy R. Follereau miat za sobg studia, jednak nie byly to studia Scisle taczace
si¢ Z umiejetnosciami, jakich wymagato podobne przedsiewzigcie. Eugenia doceniala warto$¢
nauki, co wida¢ w jej dziataniach, miala tez za sobg zaplecze i wieloletnie doswiadczenie
swojego Zgromadzenia w pelnieniu dziet mitosierdzia. Na jej korzy$¢ - juz poza wszystkim
innym - $wiadczg same daty.

Miasto zostalo zalozone na planie centralnym z promieni$cie rozchodzacymi si¢
ulicami (bulwarami) wzdhuz ktorych znajdowaty si¢ pawilony-domy dla chorych (Il. 110).
Przy wejsciu do staty dom dla siostr, kaplica-kosciot, szpital, szkota®”. Na placu w centrum
miasta wznosita si¢ figura Matki Bozej. Pomys$lano zarowno 0 domu zebran, przychodni, jak
tez i kinie. Kazda rodzina miata swoj dom z ogrodkiem. W miescie znajdowat si¢ tez ztobek
(ochronka), gdyz dzieci trgdowatych zazwyczaj rodza si¢ nieobcigzone chorobg
i odizolowanie ich od rodzicoéw zapewnia im bezpieczenstwo od choroby>®. Wszystko zostato
pomyslane W ten sposob, aby tredowaty nie czul si¢ cigzarem. Stworzenie struktur, w ktérych
chorzy mogli normalnie funkcjonowac, przywracato im godnos$¢. Zatozenie to — niezwykle
proste, ale tez ekonomiczne iprzejrzyste w swojej funkcji przywolywalo na mysl inne

zatozenie, tak dobrze znane Eugenii. Mowa oczywiscie 0 osiedlu fabryki Crespi. Oba miejsca

575 Life for the Glory of the Father. For the ,, Little Ones” of the Gospel (Mt 11: 25-27) (Anzio: Unitas in Christo
ad Patrem, 2010), 30.

576 Szatata, ,,Antropologia Mitosierdzia”, 17-27.

577 Fondation Raoul Follereau, https://www.raoul-follereau.org/la-fondation/ [12.02.2019].

578 SQzalata, ,,Antropologia Milosierdzia”, 16; Eugéne Balez, Vagabondage en Afrique noire (Toulouse: Les
Croix du Midi, 1959), 52.

5Raoul Follereau, Adzopé, ville de la Charité Francaise. Brochure (Paris: L. Haugel, b.d.), 6-7. Broszura ta
najwczesniej mogla zosta¢ wydana w 1945 r. https://pl.scribd.com/document/52665855/Adzope-ville-de-la-
charite-francaise-par-Raoul-
Follereau?ad_group=ONLINE_TRACKING_LINK&campaign=4417&irgwc=1&keyword=Skimbit%2C+Ltd.&
medium=affiliate&source=impactradius [12.02.2019].

580Fpllereau, 8. Mozna W tym miejscu nadmieni¢, ze 0. D’Ascanio przypisuje Eugenii wynalezienie leku na trad
— oleju chaulmoogra wyciskanego z nasion drzew Hydnocarpus wightianus. D’Ascanio, For the Glory of the
Father: A biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio 1907-1990, 56. Olej ten znany by? juz jednak m.in.
w tradycyjnej medycynie chinskiej, w Europie za§ stosowany byt poczawszy od XIX w. Czyt.: John
Parascandola, ,,Chaulmoogra Oil and the Treatment of Leprosy”, Pharmacy in History 45, nr 2 (2003): 47-57.
Jesli chodzi o leczenie tej choroby, to znaczaca poprawe zaobserwowano od 1952 r. wraz z zastosowaniem
sulfonow. Poczawszy od 1981 r. dzigki polichemioterapii trad stat si¢ choroba wyleczalna, z wyjatkiem jednej
zpostaci - lulcére de buruli - dotykajacej najczesciej dzieci. Fondation Raoul Follereau,
http://follereau.org/f/?page_id=135 [11.02.2019]
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wykazuja wiele podobienstw, zwlaszcza w dbatosci 0 szczegdlty przekladajace si¢ na
podmiotowe traktowanie cztowieka. Geometryczny plan, jasne podziaty, wlasny ogrodek
i Kino — wszystko to cechy wspolne obu zatozen. Wystepuja oczywiscie liczne roéznice, jednak
sam sposob myslenia byl niezwykle zblizony i wyznaczat sobie te same cele. Zatozenie
w Adzopé przeniknigte byto duchem imperializmu francuskiego i misji cywilizacyjnej
narodu®!. Kazdy dom nosit nazwe¢ miasta francuskiego, ktore go ufundowato, a cata struktura
byta symbolicznym obrazem Francji wsercu Afryki — wyspiewujgcym piesn naszego
mitosierdzia®®. 4 czerwca 1950 r. Zgromadzenie Sidstr Misjonarek Matki Bozej Apostotow
otrzymato Couronne Civique - najwyzsze odznaczenie za pracg spoteczng - W Uznaniu za swe
wielkie dzieto.

Mozna W tym miejscu postawi¢ pytanie 010, czy W petnionej przez Eugeni¢ funkcji
matki generalnej odbijata si¢ jej duchowos$¢, a konkretnie - nabozenstwo do Ojca. Sprawa jest
delikatna, gdyz oficjalne wyniki prowadzonego W jej sprawie dochodzenia daty pozytywny
rezultat dopiero w 1945 r. Jednak sam jej wybor na przetozona, zatwierdzony przez Watykan,
jak rdwniez akceptacja utozonych przez nig modlitw do Ojca m.in. przez arcybiskupa Paryza
w 1935 r.*8, sprawialy, ze cho¢ zagadnienie kultu Pierwszej Osoby nie bylo jeszcze
jednoznacznie rozstrzygnigte przez Kosciol, a Eugenia zobowigzana byta do postuszenstwa
i milczenia w tej kwestii, przez jej dzialalno$¢ przebijat rys zawierzenia Ojcu. Przyktadem
byta jej aktywnos$¢ w Libanie. Najprostszym sposobem na dotarcie do zamieszkujacych te
tereny Druzoéw okazalo si¢ by¢ odniesienie do Boga jako do Ojca. Byla to najbardziej
czytelna i nosna paralela. Gtowom rodziny Eugenia ttumaczyta, ze kazde ojcostwo pochodzi
od Boga — tym samym nadajac tej roli nowa godno$¢. Rodzina gromadzi si¢ wokoét ojca, a on
powinien jak najlepiej reprezentowaé Boga, ktory ze swego Ojcostwa wspanialomys$lnie
uczynit dar dla cztowieka®®*. Te dwa przyktady petnienia stuzby przez Eugeni¢ — zalozenie
miasta trgdowatych ipraca wsrod Druzow - ukazuja dobrze jej sposoby dziatania
i duchowo$¢. Sa tez dobrymi punktami odniesienia dla charakterystyki sprawowania przez nig

urzedu.
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3. Dalsze losy

Zgromadzenie pozytywnie ocenito wklad Eugenii w charyzmat zakonny skoro
ponownie wybrano ja na matke generalng w 1947 r. (i znéw jednoglosnie). Jednak juz
wkrotce potem Eugenia zostala wezwana do Rzymu w zwiagzku z oskarzeniami 0 Szerzenie
kultu Ojca, niepostuszenstwo i niemoralne prowadzenie si¢. Oskarzenia te zostaly wysuniete
przez znajdujaca si¢ W jej bliskim otoczeniu siostrg. Pragneta ona by¢ osobista sekretarka
Eugenii, tak aby moc jak najwigcej podrozowaé. Po nieudanej probie szantazu, posuneta si¢
do znieslawienia. Eugenia zmuszona zostala do podpisania rezygnacji, a z dwoch
zaproponowanych jej wersji wybrata t¢ bardziej upokarzajacg®®>. W domu zakonnym
w Rzymie pozostawata dwa ipot roku — zajmowata si¢ sierotami®®®, nie mogta z nikim
rozmawia¢, musiata za to znosi¢ liczne przykre komentarze na temat swojej obecnej sytuacji.
W 1950 r. zostala przeniesiona do Palermo. Tam pracowata w przychodni, wydawata positki
dzieciom i zajmowata si¢ Akcja Katolicka, organizujac poszczegdlne grupy $wieckich. Znow
zmagatla si¢ z niechetnym jej otoczeniem®®’.

Eugenia jednak juz od dluzszego czasu nosita si¢ z pewnym pragnieniem i wszelkie
trudnosci oddawata w tej wtasnie intencji. Idea jednosci mozliwa do osiggnigcia tylko w Ojcu
zrodzita wniej potrzebe zatozenia zgromadzenia Unitas Catholica, w ktorym wszyscy
cztonkowie byliby poswigceni Ojcu i glosiliby powszechne braterstwo. Najwazniejszg Bozg
swiqtyniq jednosci sa rodziny, stad wzmocnienie tej podstawowej komorki spotecznej
Eugenia uwazata za priorytet>®®. Bedac w Palermo napisata konstytucje zgromadzenia, chciata
jednak zatozy¢ je wewnatrz Zakonu - bez konieczno$ci zwolnienia ze swoich $lubow.
Kardynat Ernesto Ruffini byt jej przychylny, jednak Eugenia zamiast pisa¢ bezposrednio do
Watykanu, wysytata listy do aktualnej matki generalnej, dawniej pelnigcej funkcje jej
sekretarki - Odilii. W efekcie zostata wezwana do Rzymu, gdzie trafita 16 lipca 1952 r. —
miata uda¢ si¢ do Holandii i czeka¢ na zwolnienie ze §lubdw, co tez postusznie uczynita.
W listopadzie powaznie zachorowata (perforacja wrzodu dwunastnicy) imiesigc spedzita
przykuta do t6zka>®.

28 grudnia 1952 r. oficjalnie przestata naleze¢ do Zgromadzenia Sidstr Misjonarek
Matki Bozej Apostotow. Mimo zlego stanu zdrowia otrzymata nakaz opuszczenia domu

zakonnego i jedna z siéstr towarzyszyta jej az do Mediolanu, aby tam odda¢ jg pod opicke

585 D’ Ascanio, 66—73.

588 Frangois Sanchez, ,,Un jour tous parleront du Pére”, Stella Maris 353 (1999): 14.

587 I’ Ascanio, For the Glory of the Father: A biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio 1907-1990, 73.
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rodziny i przyjaciot. Eugenia natychmiast trafita do szpitala, gdzie wspomniana siostra
stanowczo zazadata zwrotu habitu, welonu i obraczki, W zamian zostawiajac jej skgpe stroje
I aksamitne rekawiczki oraz 16 milionow lirow, ktore jako Elisabetta wniosta do zakonu i za
ktore teraz mogla oplaci¢ swoj pobyt w szpitalu®>*°. Pod koniec stycznia 1953 r., gdy czuta sig¢
juz lepiej, wyruszyta do Reggio di Calabria, a tam spotkata si¢ z biskupem***. Ten zachecit ja,
aby podjeta prace w jednej z ubogich dzielnic, pozwolil nosi¢ str6j bardziej przypominajacy
habit niz sukienke, anawet zachecil do odnowienia §lubow u spowiednika. W liscie
zwalniajacym Eugeni¢ ze Slubow, ktory zobowigzana byta przekazaé biskupowi miejsca,
w ktorym sie zatrzymata, Kongregacja Swigtego Oficjum zakzywala jej tez zakladania Unitas
Catholica. Jednak biskup pobtogostawit jej nieoficjalng dziatalnos$¢ i w krotkim czasie, dzigki
swoim rozleglym kontaktom jeszcze z czaséw pelnienia funkcji przetozonej**?, Eugenia
stworzyla cate zaplecze wsparcia najubozszych. Szybko tez zgromadzity si¢ wokot niej osoby
pragnace jej pomagac. Otworzyla m.in. ztobek i przedszkole, zorganizowata kursy szycia
I szkote wieczorowa — starata si¢ wiec wprowadzi¢ takie zmiany, ktore nie bylyby tylko
pomocg dorazng, ale rzeczywistym lekarstwem na do$wiadczang ng¢dze®*. O. D’Ascanio
opisujac te czgs¢ zycia Eugenii podkreslil, ze zakaz zakladania wspdlnoty wciaz ja
obejmowat, dlatego tez w momencie, w ktérym udato jej si¢ zdoby¢ srodki na zakup ziemi
czy nieruchomosci i W ogole w sprawach zwigzanych z oficjalnym prowadzeniem
dziatalnosci, to nie ona byla osobg prawnie odpowiedzialng, ajej uczennica jeszcze
z Palermo. Otoczyla Eugeni¢ opieka 1 wspierata we wszystkich dziataniach, zwlaszcza
w poczatkowej fazie, gdzie kobiety zdane byty tylko na siebie. Struktura ko$cielna, noszaca
nazwe Unitas Catholica, istnieje w Reggio Calabria — nie mozna jednak zweryfikowaé
informacji podanych przez o. D’Ascanio. Oficjalnie wspdlnote te zalozyta siostra Maria
Grazia Gallingani, ktora poswiecita jej cale swe zycie, przyjmujac i ksztalcac porzucone
I osierocone dzieci®**. Czy i jaki byt w tym udziat Eugenii trudno stwierdzi¢. By¢ moze siostra
Gallingani byta niezidentyfikowang z imienia przyjacidtkg Eugenii, ktéra po opuszczeniu
przez nig miasta kontynuowala rozpoczgte wspolnie dzieto. Na korzys$¢ tej hipotezy

przemawialyby daty — siostra Gallingani bowiem rozpoczeta prace W najbiedniejszej
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Di Commersio, http://www.ntacalabria.it/reggio-calabria/reggio-calabria-il-13-dicembre-festeggiamenti-per-i-
150-anni-della-camera-di-commercio.html [12.02.2019].
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dzielnicy Versace w 1953 r.>%*, a wigc wilasnie wtedy, gdy do Reggio Calabria przybyta
Eugenia, oficjalnie Unitas Catholica za$ zatozone zostato w 1962 r., czyli wtedy gdy Eugenia
zdazyla juz opusci¢ miejscowosc®®. Tajemniczg przyjacidtkg, W swoim skrétowym
przyblizeniu zycia Eugenii, bardziej surowo ocenia Francois Sanchez, przypisujac jej
dziatanie z premedytacjg na niekorzy$¢ Eugenii®®’.

Eugenia nie zrezygnowata ze swojego pragnienia stworzenia zgromadzenia
oddanego Ojcu — chciata otworzy¢ nowicjat. Przed ostatecznym wyborem miasta — wahata si¢
miedzy Genua a Mediolanem — odbyta pielgrzymke do San Giovanni Rotondo, gdzie Ojciec
Pio zalecit jej Rzym i obiecat pomoc swoich duchowych dzieci. 15 sierpnia 1956 r. trafita
wigc do Wiecznego Miasta. Jak si¢ okazato nie dopeinia jednak wszystkich formalno$ci
i w wyniku kolejnych nieporozumien byla pod czujng obserwacjg hierarchéw koscielnych.
Niewiele wiadomo otym okresie jej zycia. Czesto byla zmuszona zmienia¢ miejsce
zamieszkania i znow spotykaty ja liczne przykrosci. Udalo jej si¢ w koncu kupi¢ ziemie
w Anzio (w prowincji Rzymu) itam z wlasciwym sobie uporem znow zaczeta od nowa®.
Zostata jednak oskarzona 0 naduzycia finansowe, defraudacje, oszustwa, atakze zie
traktowanie cztonkdw swojej niewielkiej wspolnoty. Na cztery miesigce trafita do wigzienia
Rebibbia. Paradoksalnie, czuta si¢ tam bardzo szczesliwa, w tym czasie tez co raz wigksze
rzesze wiezniow przystgpowaly do spowiedzi®®®. Ostatnic dziesie¢ lat swego zycia spedzita
W Anzio na ci¢zkiej pracy i modlitwie®®. Eugenia umarta 10 sierpnia 1990 r. Zatozony przez
nig zenski instytut zakonny Associazione Missionaria ,,Unitas in Christo ad Patrem™ w Anzio
pozostawal stowarzyszeniem nieformalnym az do jej $mierci, obecnie za$ jest oficjalnie

zatwierdzony i szerzy kult Boga Ojca®®’. Za spadkobiercg spuscizny Eugenii uwaza si¢ tez

55 Reggio TV, Si é spenta Suor Maria Grazia: una vita al servizio degli ultimi,
https://www.reggiotv.it/notizie/attualita/47073/reggio-calabria-si-spenta-suor-maria-grazia-vita-al-servizio-degli-
ultimi?fbclid=IwAR1nj_QPPkT6SeoFWMAJlypUTzO_0Oxf_yF5fqye-rjFKabjY Xf5d_CffKAQ [12.02.2019];
Arcidiocesi Di Reggio Calabria — Bove, Si ¢ spenta Suor Maria Grazia, instancabile apostola della Carita,
http://www.reggiobova.it/index.php/attivita-amministrative/ufficio-cresime/15-primo-piano/769-si-e-spenta-
suor-maria-grazia-instancabile-apostola-della-carita [12.02.2019].

59 Stretto Web - Notizie Reggio Calabria e Messina, Si é spenta Suor Maria Grazia Gallingani, storica colonna
dell’Unitas Catholica di Reggio Calabria, http://www.strettoweb.com/2016/05/si-e-spenta-suor-maria-grazia-
gallingani-storica-colonna-dellunitas-catholica-di-reggio-calabria/414451/ [12.02.2019].

%97 Sanchez, ,,Un jour tous parleront du Pére”, 14.

598 D’ Ascanio, For the Glory of the Father: A biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio 1907-1990, 77—
83.

99 Sanchez, ,,Mére Eugénia et le Pére Eternel”, 15; D’Ascanio, For the Glory of the Father: A biography of
Mother Eugenia Elisabetta Ravasio 1907-1990, 83-85.

600 )’ Ascanio, For the Glory of the Father: A biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio 1907-1990, 85—
87.

01Associazione Missionaria ,,Unitas in Christo ad Patrem”, http://missionofgodthefather.org/about_us.html
[12.02.2019].
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wspolnota wiernych The Friends of God the Father w Australii, jak réwniez wloskie
Stowarzyszenie Armata Bianca, ktoremu poswigci¢ nalezy szczegdlng uwage®®.

Wydaje si¢, ze zapewnienie Ojca Pio o pomocy jego duchowych dzieci znalazto
potwierdzenie w osobie 0. D’Ascanio. Spotkal on Eugeni¢ w 1980 r. i byt pod wrazeniem jej
wiary. To wiasnie z jego inicjatywy Oredzie i zycie Eugenii staly si¢ znane szerszemu gronu.
Koniecznych jest w tym miejscu kilka stow 0 samym 0. D’Ascanio. Ten kapucyn zatozyt
w 1973 r. Swieckie Stowarzyszenie Wiernych Biala Armia (Armata Bianca) w miescie
L’Aquila. Uczynit to na polecenie swych duchowych kierownikéw — Ojca Pio z Pietrelciny
i Ojca Pio Delle Piane. Inspiracjg Stowarzyszenia byly wydarzenia w Fatimie (1917),
a konkretnie oddanie si¢ Ojcu przez Lucje, Franciszka i Hiacyntg. Biala Armia podkresla
zwigzek pomigdzy tym zawierzeniem a uchronieniem Portugalii od II wojny $wiatowe;.
W mysl stow Ojca Pio — Dzieci ocalg swiat, 0. D’Ascanio zabiega 0 rozwoj duchowy
najmniejszych pragnac, aby jak najwiecej dzieci powierzalo si¢ Ojcu przez Maryje
(szczegodlna waga modlitwy rozancowej)®®. Biata Armia zaangazowana jest takze W obrong
zycia nienarodzonego, podjeta inicjatywe pochdéwku dzieci abortowanych, wlacza sig
ewangelizacj¢ i dziatalno$¢ misyjng, pomaga ubogim iopuszczonym. Wspomaga takze
budowg i restauracj¢ ko$ciotow®®,

O. D’Ascanio wraz z Marig Teresa d’Abenante — Przewodniczaca Stowarzyszenia -
W miar¢ poznawania Eugenii izyskiwania sobie jej zaufania, coraz wigcej tez si¢ 0 niej
dowiadywali. Eugenia nie mogla nikomu moéwi¢ 0 Oredziu 1wydaje sie, ze pozostata
postuszna temu nakazowi. Zachowala jednak wiernych przyjaciol z czasow, gdy zyla we
Francji. To oni wlasnie w ogromnej mierze wspomagali jej dziela finansowo zwlaszcza
w czasach, gdy nie nalezala juz do Zgromadzenia Matki Bozej Apostotow. O. D’Ascanio
wymienit kilka tych oso6b z nazwiska przy okazji fatlszywych oskarzen o malwersacje®®. Jedna
z nich przekazata pewnego dnia Marii Teresie d’Abenante paczuszk¢ zawierajaca kopig
czgsci materiatow z dochodzenia rozpoczgtego W 1935 r. Tam wiasnie znajdowaty sig:

pozytywna opinia biskupa Grenoble, samo Oredzie po tacinie oraz jego pierwsze thumaczenie

602 Jak juz zaznaczylam, do wszystkich tych instytucji zwracalam si¢ z prosbg o informacje — wspolpraca
mozliwa do nawigzania okazatla si¢ jedynie W przypadku Bialej Armii.

S3Armata Bianca, Cosa ¢é [’Armata Bianca, http://lwww.armatabianca.org/it-1T/cosa-e-l-armata-bianca/5-
spiritualita-dell-armata-bianca [11.02.20019]. Poglady Ojca Ascanio ujete sa takze w koncowej cze$ci biografii
Eugenii : D’Ascanio, For the Glory of the Father: A biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio 1907-
1990, 88-89.

604 Armata Bianca, Cosa é [’Armata Bianca, http://www.armatabianca.org/it-1T/cosa-e-l-armata-bianca/1-cosa-e-
I-armata-bianca [11.02.2019].

805 D’ Ascanio, For the Glory of the Father: A biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio 1907-1990, 84.
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na francuski., jak réwniez zdjecie obrazu Boga Ojca (o czym bedzie jeszcze mowa)®®. To
wydarzenie stato si¢ punktem zwrotnym w rozpowszechnianiu kultu Boga Ojca. W 1982 r.
0. D’Ascanio opublikowatl Oredzie po wlosku i zlecit thumaczenia na inne jezyki. W 1988 r.
kardynal Petrus Canisius van Lierde Wikariusz generalny Watykanu nadat Oredziu
imprimatur - w opinii kardynata w przestaniu nie ma nic niezgodnego z wiarg | moralnoscia
(nie jest to jednak rownoznaczne ze stwierdzeniem, ze pochodzi od Boga Ojca). W 1990 r.
w ramach Armata Bianca zaczgto dziata¢ Stowarzyszenie Dio ¢ Padre propagujace kult Boga
Ojca. W 1994 r. 0. D’Ascanio zlecit namalowanie przedstawienia Pierwszej Osoby Lii
Gladiolo.

Wyrobienie sobie zdania na temat Eugenii Elisabetty Ravasio nie jest zadaniem
tatwym. Jej zycie obfitowalo w skrajnie rézne wydarzenia, a ona sama raz jawi si¢ jako
niewyksztalcona prosta dziewczyna, raz jako zarzadzajaca z glgboka madro$cia przetozona.
W jej dzialaniu przebijata momentami spora naiwnos¢, jednak updr z jakim za kazdym razem
od nowa podejmowata wyzwania wskazuje na wyrobiony i zahartowany charakter. Peten
obraz tej postaci nie bedzie mozliwy do odtworzenia bez odtajnienia dokumentacji Z nig si¢
wigzacej 1 przechowywanej w Watykanie. Do tego czasu przyja¢ nalezy sporg dozg
tajemniczos$ci, ktora bedzie otacza¢ Eugeni¢. Cho¢ jednak nie wszystkie wydarzenia z jej
zycia sg jasne, to jednak przyjac¢ nalezy wielkos¢ jej ducha, o ktérej zaswiadczyli cztonkowie

komisji zwotanej w celu zbadania Oredzia | samej zakonnicy — w tym lekarze medycyny.

806 Informacje te przekazato mi samo Stowarzyszenie Armata Bianca. Mail z 27.08.2016.
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4. Wizerunek Boga Ojca zalecany w Oredziu — analiza formalna i ideowa

Przedstawienie Boga Ojca bgdace przedmiotem niniejszej pracy ma u swych zrodet
Oredzie przedstawione przez Eugeni¢ KosSciotowi. Jego podstawowa wymowa jest wigc ta
zawarta w przestaniu wiadomosci. Z tego powodu punktem wyjscia tej czesci bedzie
doktadna analiza Oredzia, ze szczegblnym uwzglednieniem punktéw, ktore moga wydawac
si¢ sporne. Dobrze bedzie tez przyblizy¢ nieco sylwetki cztonkéw komisji powotanej w celu
zbadania sprawy i na tej podstawie wnioskowac¢ 0 mozliwych zarzutach. Wizerunek Pierwszej
Osoby przekazuje tez pewne tresci za pomoca swej formy, odwolujacej sie¢ do tradycji
obrazowej przedstawien bostwa. Ta cze$¢ pracy zawieraC tez bedzie histori¢ powstania tego

konkretnego przedstawienia, jak tez analize uzytej formuty obrazowe;j.

4.1. Przestanie Oredzia | zarzuty

Pierwsze ttumaczenie Oredzia na jezyk polski zlecit 0. D’Ascanio (byta juz o tym
mowa) - przektad ten jest powszechnie dostepny na stronie internetowej Biatej Armii®”.
W §lad za rosngca popularnoscia przestania pojawily si¢ rowniez wydania w formie
papierowej. Przektad Biatej Armii nie posiada numeracji stron, nie wskazuje tez na ttumacza.
W zwiagzku ztym wtej czeSci odnosi¢ si¢ bede do wydania z 2016 r. w tlumaczeniu
Mieczystawa Stebarta COré%, zaznaczajac — jesli zajdzie taka potrzeba — réznice z pierwszym
I podstawowym przektadem Biatej Armii.

Dla wigkszej jasnos$ci, W czesci omawiajacej Oredzie, zastosowano uktad tematyczny
zagadnien. Pozwala on unikng¢ powtdrzen wystepujacych licznie W Oredziu, nie
odzwierciedla jednak jego budowy. Wiele watkow W przestaniu jest podnoszonych
kilkakrotnie w r6znych miejscach, czgsto sa one poszerzane lub ukazywane pod nieco innym
katem, czasem tylko wspomniane (najlepiej widoczne bedzie to W przypisach,
przywotujacych czesto kilka, znacznie od siebie oddalonych, fragmentéw tekstu). Oredzie nie
jest naukowym wywodem (mimo zlozonych teologicznie zagadnien, ktére porusza), stad
pewne wrazenie nieuporzadkowania tresci. Ma raczej charakter otwartej iszczerej (choc
dhuzszej) wypowiedzi kierowanej do bliskiej osoby, bez koniecznosci przestrzegania Scistych

zasad budowania publicznych wystgpien.

607 Armata Bianca, Ojciec méwi do swoich dzieci, http://www.armatabianca.org/store/messaggio%20polacco.pdf
[20.02.2019].

608 Mieczystaw Stebart, thum., Objawienia i Oredzia Boga Ojca. Swiadectwo siostry Eugenii Elzbiety Ravasio.
Modlitwy do Boga Ojca (Krakéow: Wydawnictwo AA, 2016). Kolejne przypisy — dla tatwiejszej orientacji -
przywoluja jedynie nazwisko ttumacza.
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Tre$¢ Oredzia przedstawiona zostanie jezykiem jak najbardziej zblizonym do tego
wystepujacego W tekscie wiadomosci. Najlogiczniejszym rozwigzaniem jest omoOwienie
w pierwszej kolejnosci Oredzia, a nastepnie podnoszonych wzgledem niego zarzutow. Taki
uktad jest bardziej przejrzysty iskondensowany niz zamieszczanie dostownego cytatu,
komentarza do niego, w koncu ewentualnego zarzutu i nastgpnego cytatu. Prowadzitoby to do
rozbicia Oredzia, wiele watkow ulegloby zatarciu, jeden cytat rzadko tez oddaje wiasciwie
cale zagadnienie. Metoda ta doprowadzitaby rowniez do znaczgcego i nieuzasadnionego
wydtuzenia wywodu.

Podstawowym przestaniem wiadomosci jest wezwanie do poznania, kochania
i czczenia Ojca. Catos¢ podzielona jest na dwa zeszyty. Zeszyt I rozpoczyna si¢ datg 1 lipca
1932 r. istanowi o0 celu ukazania si¢ Ojca, atakze sposobach Jego przychodzenia na
przestrzeni wiekow®®. Oto nadeszta szczegdlna godzina Ojca, W ktérej powinien On zostac
uwielbiony, tymczasem wcigz pozostaje nieznany®®. Ta cze$¢ konczy si¢ konkretnymi
wskazowkami adresowanymi do Eugenii, nastepnie do papieza i do biskupa®**.

Zeszyt 1l opatrzony data 12 sierpnia 1932 r. méwi 0 otwartym zrodle Mifosci
Ojcowskiej i Oceanie Milosierdzia, w ktorym gubia sie gorzkie krople grzechéw®'2. Zle pojety
szacunek, lek i nieznajomos$¢ Ojca oddalajg ludzkos$¢ od swego Stworcy, konieczne jest wiec
gloszenie nieogarnionej dobroci Pierwszej Osoby i pelne ufnos$ci zawierzenie®®. Na koncu
umieszczona jest modlitwa Eugenii®®.

Wiadomos¢ jest spisana jako narracja pierwszoosobowa, ktorej podmiotem jest
Ojciec, rozpoczyna si¢ jednak od krotkiego wprowadzenia samej Eugenii, oczekujacej na
przyjscie Pana. Gdy On si¢ pojawia, Eugenia pada twarza do ziemi, ale Ojciec prosi ja by
usiadta i spisala Jego stowa®™. Prosto i bezposrednio zwraca si¢ On do Eugenii, a przez nig do
wszystkich ludzi.

W Jego stowach przewija si¢ kilka watkéw. Pierwszym jest niewatpliwie unizenie

Ojca, ktory odklada na bok calg swa chwalg, aby moc ukaza¢ sie¢ Eugenii. Przychodzi

899 Mieczystaw Stebart, 16-40.

610 Mieczystaw Stebart, 15, 57, 59, 67.

611 Mieczystaw Stebart, 41-52.

612 Mieczystaw Stebart, 53-57.

613 Mieczystaw Stebart, 59-84.

614 Modlitwa ta zaczynajaca si¢ od slow: O, méj Ojcze niebieski, jak jest stodko i mito wiedzieé, ze Ty jestes
moim QOjcem, a ja — Twoim dzieckiem!... umieszczona jest jedynie w wersji Biatej Armii. Zestaw modlitw do
Boga Ojca znajduje si¢, co prawda, na koncu wydania z 2016 r., nie ujmuje on jednak tej konkretnej modlitwy.
Mieczystaw Stebart, 89—-107.

615 Mieczystaw Stebart, 13-15.
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uwzgledniajac ograniczonos¢ cztowieka, w prostocie®’®. Umie si¢ dostosowywac - jest mafy
Z matymi, dorosty z dorostymi®’. Aby dotrze¢ do kazdego, czyni si¢ wszystkim dla
wszystkich®®, W rozmowie z Eugenig przybiera postaw¢ zwyklego cztowieka.

Celem Jego przyjscia jest wygnanie Igku i odnowienie nadziei®®. Daje si¢ poznaé
jako Ojciec kochajacy, a czyni to zwracajac uwage na histori¢ stworzenia i zbawienia §wiata
jako opowies¢ o0 wielkiej Mitosci Pierwszej Osoby®®. Gdy czlowiek wymagal napomnienia,
Ojciec czynit to, czasem poprzez cierpienie®”. Zawsze jednak pozostawat blisko ludzi - czy to
mieszkajac w duszach sprawiedliwych (prorocy, patriarchowie) i przez nie méwiac do reszty,
czy to przebywajac W przybytku posrodku swego ludu®®. Poniewaz jednak $rodki te nie byty
wystarczajace aby ludzie pokochali Ojca, postanawit On przyj$¢ w Drugiej Osobie Bostwa.
Wiedzial, Zze zostanie zniewazony W swoim Synu, to Go jednak nie powstrzymato. Jest
Bogiem kochajacym cztowieka bardziej niz Swego umilowanego Syna, a $ci§lej moéwigc —
bardziej niz siebie samego®?®. Syn przyszedl, aby ukaza¢ Ojca, aby wytyczy¢ czlowiekowi
prosta Sciezke, na ktorej pomoca majg by¢ sakramenty®2*. Ojciec bowiem przychodzi do ludzi
dwoma drogami — poprzez Krzyz i Eucharysti¢®®. Ta pierwsza droga jest tym, co prowadzi do
Syna, a przez Niego do Ojca. Podczas Eucharystii Najwyzszy przebywa migdzy ludzmi jak
ojciec w swej rodzinie®?. Dziatanie Ducha Swictego ujete jest jako bardziej dyskretne. Dzigki
Trzeciej Osobie, Tron Ojca umieszczony zostaje w duszach wszystkich bedacych w stanie
taski uswigcajacej®?’.

Mimo, ze cata historia cztowieka wypelniona jest Mitoscia Ojca, pozostaje On
nieznany, niekochany i nieuwielbiony®®. Przyczyn takiego stanu rzeczy jest kilka. Ludzie
przekonani sa, ze Ojciec jest surowy®”. Czcza Syna, nie wznosza si¢ jednak do Ojca®*®’.

Zwlaszcza dwa nabozenstwa sg dobrym punktem wyjscia dla upragnionego kultu — Chrystusa

616 Mieczystaw Stebart, 15.

617 Mieczystaw Stebart, 39.

618 Mieczystaw Stebart, 39.

619 Mieczystaw Stebart, 16.

620 Mieczystaw Stebart, 17-28, 76-77.
621 Mieczystaw Stebart, 18.

622 Mieczystaw Stebart, 17, 20-21.

623 Mieczystaw Stebart, 21-22.

624 Mieczystaw Stebart, 19-20, 23-24.
625 Mieczystaw Stebart, 26.

626 Mieczystaw Stebart, 26.

827 Mieczystaw Stebart, 27.

628 Mieczystaw Stebart, 33-34, 37.

625 Okreslenie Bialej Armii. W wydaniu z 2016 . wystepuje przymiotnik straszny: Mieczystaw Stebart, 34, 53,
63, 65.

830 Mieczystaw Stebart, 29.
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Kroéla oraz Najswietszego Serca Jezusowego (byta juz 0 tym wyczerpujaco mowa W pierwszej
czgSci pracy, zaznaczyC jeszcze mozna, ze Eugenia szczegdlnie uwielbiata Serce Syna)®.
Misjonarze glosza wprawdzie Boga, jednak poniewaz sami nie poznali Ojca, nie moga

przekaza¢ czego$, czego sami nie wiedzg®*?

. Lek przektamujacy obraz Ojca jest dzielem
szatana chcacego, aby ludzie zyli w przeswiadczeniu, ze Ojciec jest poteznym i pysznym
tyranem, ktory bedzie wymagat od nich jako niewolnikéw rzeczy niemozliwych®3. Skutkuje
to falszywym szacunkiem, ktory rani Serce Ojca®*. Brak wiedzy o Pierwszej Osobie
W sposob oczywisty uniemozliwia pokochanie Jej.

A przeciez czlowiek stworzony jest na obraz Bozy. Ojciec dat mu wrazliwe serce -
na wzor swojego. Celem stworzenia bylo poznanie, kochanie istuzenie Ojcu®®.
Zaadoptowanie w Synu Jednorodzonym i zestanie Ducha Swietego podniosto ludzi z poziomu
stworzenia do poziomu dzieci, dla ktorych kult Ojca powinien by¢ najbardziej naturalnym
odruchem®®, Tymczasem prosby z modlitwy Ojcze nasz — 0 uswigcenie imienia Ojca
I 0 nadejscie Jego krolestwa, wciaz pozostaja niewypetnione®’.

Srodki majace zaradzi¢ tej sytuacji sa nadzwyczaj proste. Pierwszym jest przyjscie

samego Ojca — bowiem Jego godzina whasnie nadeszta®.

Oto wiek uprzywilejowany sposrod wszystkich: nie pozwdlcie przemingé temu

przywilejowi — w obawie, ze zostanie wam zabrany!°*

Tak wigc pierwszy krok juz zostal uczyniony ijest on niewyobrazalny. Ojciec prosi
0 uzupetnienie kultu, bo cho¢ réwniez odbiera chwate oddawang Synowi i Duchowi (i cieszy
Go ona), to pragnie by¢ uczczony indywidualnie®®. Chce by¢ nazywany Ojcem z ufnoscia
I mito$cig. Najmilszym Mu aktem uwiclbienia jest zawierzenie, rozumiane nie jako surowos¢

umartwien 1 padanie twarzg W proch, ajako dziecigca prostota zaufania®*'. Dusza, ktoéra

631 Mieczystaw Stebart, 16, 60, 68.
632 Mieczystaw Stebart, 62-63.

633 Przeklad Biatej Armii méwi o tyranie. Wydanie z 2016 r. - 0 okrutnym wiascicielu: Mieczystaw Stebart, 71.
634 Mieczystaw Stebart, 71-73.

635> Mieczystaw Stebart, 26-28.

636 Mieczystaw Stebart, 76-77.

837 Mieczystaw Stebart, 59-60.

638 Mieczystaw Stebart, 14, 57.

639 Mieczystaw Stebart, 67.

640 Mieczystaw Stebart, 29, 64.

641 Mieczystaw Stebart, 69, 71.
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wezwie Najwyzszego imieniem Ojca choéby raz, nie zginie®?. Serce ludzkie jest miejscem
odpocznienia Boga, pyta On wiec zZ niezwykla delikatnoscig czy cztowiek nie zechciatby Mu
go dac®®. Ojciec obecny pragnie by¢ zwlaszcza w rodzinach, szkotach, seminariach,
szpitalach...- wszedzie, gdzie przebywaja Jego dzieci®*. Pragnie, aby czlowiek powierzal Mu
swoje potrzeby®*®. Do zadania szerzenia kultu Ojca szczegélnie przeznaczone sg osoby
konsekrowane. Ich tez Pan wzywa, aby szukali w Pismie nieodkrytych dotad nalezycie
fragmentow dotyczacych chwaly, ktéra powinna by¢ oddana Pierwszej Osobie®®. Nalezy
glosi¢ dobrego Ojca wszystkim — wierzacym i niewierzgcym, gdyz Jego Mitos¢ obejmuje
kazdego bez wyjatku®¥’. Ojciec wzywa tez do poswigcenia jednego dnia miesigca (siddmego)
lub przynajmniej jednej niedzieli w roku (pierwsza miesigca sierpnia) dla uwielbienia Go jako
Ojca calej ludzkosci. Swicto to powinno mieé wiasnag msze i oficjumé. To zyczenie
kierowane jest do Owczesnego papieza — Piusa XI. Prosi takze 0 stworzenie Swego wizerunku
(o tym ponizej)®*°.

Obraz Ojca ukazujacy si¢ na kartach Oredzia jest peten czulosci 1 taskawosci. Jest
On zatroskany o wszystkie swoje dzieci, za tymi ktoérzy Go nie znaja podaza niestrudzenie®>°.
Grzesznikow przywoluje nicustannie, nie jest wcale zmeczony i trwa przy nich z niestabnaca
nadziejg. Jest Ojcem, ktory pragnie byé obecny W zyciu codziennym Swoich dzieci, aich
nieprawosci nie moga Go odstraszy¢. Grzech jest bowiem W Jego oczach jak zelazo, a mito$¢
jak ztoto®'. Tym samym odrobing milosci mozna odpokutowaé za ogromne przewinienia.
Pochyla si¢ nad chorymi, cierpigcymi i umierajgcymi — zwlaszcza tredowatymi (Sic!), jest
opickunem wdow i sierot®2, Jest On Ojcem nad wszystkim ojcami, ktory pragnie daé
dzieciom wszystkie swoje skarby®*3. Mowi, ze Jego niebo jest na ziemi z cztowiekiem, silnie
odczuwa potrzebe kochania Swego najwigkszego arcydzieta®*. Jest nadzieja catej ludzkosci,

potrzebujacej Ojca tagodnego I nieskonczenie dobrego®>®. Jest Oceanem Mitosci Milosiernej,

642 Mieczystaw Stebart, 64.

843 Mieczystaw Stebart, 80-81.

644 Mieczystaw Stebart, 44.

845 Mieczystaw Stebart, 36.

646 Mieczystaw Stebart, 44-45, 67, 81-82.
847 Mieczystaw Stebart, 29-30, 49.
648 Mieczystaw Stebart, 42-43.

649 Mieczystaw Stebart, 43.

650 Mieczystaw Stebart, 49-52.

61 Mieczystaw Stebart, 25.

652 Mieczystaw Stebart, 83.

653 Mieczystaw Stebart, 26, 74.

654 Mieczystaw Stebart, 17, 48.

855 Mieczystaw Stebart, 37, 39-40.
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w ktory mozna rzuci¢ si¢ z zamknigtymi oczami®*®. Dusze podobne do gorzkich kropli
wychodza z tej kapieli przemienione; duszom oddanym i sprawiedliwym Ojciec przekazuje
postugiwanie si¢ Swoja Potgga®’. Jesdli cata ziemia uczci swego Ojca na $wiat zstapi, niby
dobroczynna rosa, Duch Pokoju®®. Znajomo$¢ Ojca uczynitaby $wiat lepszym, a serca
bardziej gorliwymi®®. Bog pragnie zniszczy¢ warstwe lodu okalajaca ludzkos¢, jest On jak
Stonce, ktore os$wietla, ogrzewa irozpala®®. Obiecuje liczne nawrdcenia towarzyszace
gloszeniu Jego Ojcowskiej Mitosci®®! 1 doswiadczenie prawdziwej wolnosci wynikajace
Z poznania juz na tym §wiecie przyczyny szczesliwosci wiecznej®e2.

Oredzie nawotuje do poznania, kochania iuwielbienia Ojca. Zaleca wtym celu
konkretne $rodki. Glosi Ojca czulego itaskawego, pochylajacego sie nad kazdym

czlowiekiem.

4.2. Watpliwosci dotyczace Oredzia

Cudowne wydarzenia towarzyszace Eugenii, a takze otrzymane Oredzie, wzbudzity
niepoko6j hierarchow koscielnych. Eugenia zostata poddana badaniu w czerwcu 1934 r. przez
0jca Auguste’a Valensin®®®, a nastgpnie przestuchaniu w grudniu 1934 r. w zenskim szpitalu
dla umystowo chorych®®*. W 1935 r. 6wczesny biskup Grenoble — Alexandre Caillot powotat
komisje ekspertow majacych doglebnie zbadaé sprawe tajemniczej siostry ze Zgromadzenia
Matki Bozej Apostotow. Sktad komisji byt tym z grudniowego przestuchania - wikariusz
generalny biskupa Grenoble: Emile-Maurice Guerry, dwaj jezuici: bracia Auguste i Albert
Valensin oraz dwaj $wieccy doktorzy medycyny — w tym jeden psychiatra. Badania, ktérym
poddawana byta Eugenia, musialy by¢ rzeczywiscie trudne — $§wiadczy 0 tym jej $wiadectwo
przekazane przez 0. D’Ascanio, ale takze same stowa biskupa A. Caillot. Bowiem tym, co
bylo badane w pierwszej kolejnosci, byla sama siostra. Z tej proby wyszla zwycigsko, skoro

A. Caillot moéwit wprost o niepodwazalnosci jej cndt i niekwestionowanym zdrowiu

656 Mieczystaw Stebart, 56-57.

857 Mieczystaw Stebart, 57, 79.

858Wedtug wydania z 2016 r.: zamiast rosy - pociecha: Mieczystaw Stebart, 79.

859 Mieczystaw Stebart, 62.

660 Mieczystaw Stebart, 65—66.

661 Mieczystaw Stebart, 29-30, 62, 70.

662 Mieczystaw Stebart, 30, 35, 68.

663 Abba Pater, Swiadectwo Jego Ekscelencji Aleksandra Caillot, Biskupa Grenoble na podstawie raportu
sporzqdzonego W czasie badania kanonicznego dotyczqcego matki Eugenii Elisabetty Ravasio (1945),
http://www.abbapater.pl/wp-content/uploads/2017/06/Bo%CC%81g-Ojciec_-WPROWADZENIE.pdf
[25.02.2019].

664 D’ Ascanio, For the Glory of the Father: A biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio 1907-1990, 41—
42.
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psychicznym. Nie mozna bylo utrzymac¢ hipotez 0 halucynacji, ztudzeniach, spirytyzmie,
histerii i obledzie®®>. Biskup chwalit jej stanowczo$¢, energiczno$é, trafnos¢ sadow,
nieuleganie wptywom. Niezwykle pozytywnie wyrazatl si¢ tez 0 niej jako petnigcej funkcje

matki przetozone;j.

Jezyk

Drobiazgowemu badaniu poddano Oredzie. Watpliwosci musiaty dotyczy¢ juz samej
formy wiadomosci, bowiem Eugenia zeszyty zapisata po tacinie. O. D’ Ascanio podkresla, ze
nie znata tego jezyka®®. Nawet jesli przyjaé, ze posiadata podstawowe wiadomosci z tego
zakresu (musiata przeciez mie¢ styczno$¢ z tacing ko$cielng), jej trudnosci jezykowe byty
sprawg powszechnie wiadoma. Kwesti¢ t¢ poruszylam w korespondencji z Bialg Armia,

ktorej fragment zamieszczam:

Wydaje sie, ze Eugenia nigdy nie uczyla si¢ taciny, cho¢ W tych czasach wszyscy
modlili si¢ wlasnie W tym jezyku. Ci, ktorzy znali Eugenie mowili, Ze gdy Ojciec
dyktowat jej Orgdzie, ona rozumiata W sercu znaczenie stow, ajesli w trakcie
pisania popetnita jakis bigd, sam Ojciec bratl jej dion W swojq, aby pomytke

poprawic®®.

Na dzien dzisiejszy fakt spisania Oredzia po tacinie nie znajduje racjonalnego wytlumaczenia,

wypada wigc przyja¢ ponadnaturalne wyjasnienie tej sprawy.

Kult Ojca

Wezwanie do poznania iuczczenia Ojca, ktore jest zasadniczym przestaniem
wiadomosci, nie budzi zastrzezen z doktrynalnego punktu widzenia. Postawi¢ jednak mozna
pytanie o to, dlaczego kult ten nie ma wymiaru opisanego przez Eugeni¢. Rzeczywiscie,

kos$ciotéw pod wezwaniem Boga Ojca praktycznie nie ma, nie ma tez odpowiedniego $wigta

665 Abba Pater, Swiadectwo..., http://www.abbapater.pl/wp-content/uploads/2017/06/Bo%CC%81g-Ojciec_-
WPROWADZENIE.pdf [25.02.2019].

666 Abba Pater, Swiadectwo..., http://www.abbapater.pl/wp-content/uploads/2017/06/Bo%CC%81g-Ojciec_-
WPROWADZENIE.pdf [25.02.2019].

667 Mail z 29.08.2016 (th. Maria Szcze$niak): With regard to the Latin language, Mother Eugenia had only
minimal education, as we read in her biography and although at that time all used to pray in Latin, it seems that
she had never studied it... | was told at the time by those who knew Mother Eugenia that she - as the Father
dictated the Message - meant in her heart the sense of those words but if in writing she made any mistakes, even
the Father took her hand to correct.
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czy whasciwych modlitw (nie wspominajac juz 0 obrazie)®®®. Newralgicznych punktow
dotyczacych kultu jest kilka, a pomocne wich usystematyzowaniu begda pisma samych
cztonkéw komisji.

E. Guerry jako pierwsze stawia pytanie 0 zgodno$¢ czci oddawanej Ojcu zta
oddawana Tréjcy Swietej®®. Gtéwna role gra tu lek o0 stworzenie sztucznego podziatu
pomigdzy Osobami i rozbiciem jednosci Trojcy. Bledne jednak jest wigzanie kultu Ojca
Z wprowadzaniem pierwszenstwa pojetego jako uszczuplenie chwaly pozostatych Osob. Jest
to nabozenstwo, ktore przybliza calag Trojce, pozwala bowiem nicjako wejs¢ W jej
wewnetrzne zycie®°. W efekcie nadaje glebszy wyraz relacji cztowieka do kazdej z Osob
indywidualnie. Uczy zaréwno O jedno$ci Bozej natury jak iodrebnosci poszczegodlnych
Hipostaz.

Kolejng obawa jest umniejszenie i pominigcie roli czlowieczenstwa Syna®*. Skoro
podkresla si¢ Boski wymiar ojcostwa, to tym samym kladzie si¢ mniejszy nacisk na samo
Wecielenie. Pomniejsza si¢ W ten sposéb wage posiadania przez Chrystusa ludzkiej natury.
Jednak istota Wcielenia — a wigc istota zgody na przyjecie ludzkiej natury — jest stan
synostwa, ktory nie zostaje nigdy zniesiony®’2. To wasnie dzi¢ki ludzkiej naturze Chrystusa,
kazdy cztowiek jest dzieckiem Bozym®3. Synostwo Jezusa jest synostwem przybranym
wszystkich ludzi. Obawa ta nie moze wigc by¢ argumentem przeciwnym kultowi Ojca —
raczej podnosi ona ten kult jeszcze wyzej.

Nastepnym pytaniem jest to, czy oddawanie Bogu czci jako Ojcu licuje z Jego
godnos$cig Poteznego i Nieogarnionego®’*. Boga powinien otacza¢ szacunek, nalezy pamigtaé
0 Jego najwyzszej godnosci i autorytecie. Zwracanie si¢ do Niego kordialnym imieniem Ojca
i bycie jak dziecko moze by¢ sprzeczne z jednym z daréw Ducha Swigtego — bojaznia Boza.
Jezus zalecajac uczniom, aby nikogo nie nazywali ojcem, jeden bowiem jest Ojciec wasz, Ten
w niebie (Mt 23, 9), wskazuje na ogromng godnos$¢ tego tytulu, ktorego rozumienie
w kategoriach ojcostwa ludzkiego jest dalece niewystarczajace. Obawa dotyczaca tego punktu
polega wiec na niewlasciwym roztozeniu akcentow, prowadzagcym w efekcie do zmniejszenia

autorytetu Najwyzszego. Chrzescijanstwo jednak w swojej istocie polega na stanie

668 Kosciol p.w. Boga Ojca Milosierdzia istnieje na Zaporozu: Armata Bianca, Cosa é I’Armata Bianca,
http://www.armatabianca.org/it-1T/cosa-e-lI-armata-bianca/76-padre-andrea-d-ascanio-ofmcapp [25.02.2019].

669 Guerry, Do Ojca, 12-18.

670 Guerry, 25-26.

671 Guerry, 19-20.

672 Swiadomo$é cztowieczenstwa u Jezusa rozwija si¢ W $wiadomosci synostwa Bozego. Caty sekret psychologii
Chrystusa tkwi w odniesieniu do Ojca: Galot, Féter le Pére, 16.

673 Galot, 10.

674 Guerry, Do Ojca, 12.
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usynowienia®’®. Kult ojcostwa — a stuszniej Boga Ojca - jest tym, co charakteryzuje w sposob
najglebszy wiarg®®. Z przywileju synostwa nie mozna zrezygnowaé nawet za cen¢
niebezpieczenstwa niewtasciwego pojmowania potegi Boga.

Pozorna nowos$¢ postulowanych przez Eugeni¢ zmian nie daje si¢ wigc utrzymac.
Bowiem nabozenstwo do Boga Ojca jest W prostej linii przedtuzeniem tego, co byto sednem
misji Jezusa®”’. Zbawiciel od poczatku swej dziatalnosci nauczal, ze Bog jest Ojcem;
nastgpnie, ze jest Jego Ojcem; W koncu - ze Bog, Jego Ojciec, stat si¢ Ojcem ludzi®’®. Takze
Stary Testament systematycznie przygotowywat ludzkos¢ na objawienie tej prawdy®”.

Kult ojcostwa Bozego miesci si¢ bezsprzecznie W tradycji Kosciota®®, Oredzie nie wnosi nic
nowego do Objawienia, co jest wielokrotnie podkreslane, a na samym wstepie Ojciec mowi,
ze Jego mitos¢ do cztowieka jest juz W pelni udowodniona przez postanie Syna. Jest to akt,

ktorego nie moze juz powtorzy¢®®:. Syn objawit catg prawde 0 Ojcu.

Swieto Boga Ojca

Sama sprawa ustanowienia §wieta Boga Ojca nie jest problemem zupehie Swiezym.
Pierwsza Osoba nie zastuguje na mniej czci niz Syn i Duch, a proby oddania Mu chwaty
w wymiarze liturgicznym byly juz podejmowane®®?. Na poczatku XVII w. we Francji
i Hiszpanii odprawiane byly msze w specjalnym rycie. Poniewaz jednak ich formularze nie
byly zatwierdzone, praktyka ta zostala zabroniona. W zwigzku z tym kapituta w Licge
zwrocila sic do Swietej Kongregacji Rytow z prosba 0 ustanowienie $wieta Boga Ojca
Przedwiecznego i stworzenie odpowiednich formul. Kongregacja ustosunkowata sig
negatywnie do tego wniosku w 1657 r.%%, Kolejna prosba 0 ustanowienie $wigta datuje si¢ na
1684 r. i wyptywa od krola hiszpanskiego Karola II. Nastepne listy przypominajace pochodza
z 1688 i 1694 r. Odpowiedzialny ze strony Kongregacji za sprawe P. Bottini przedstawione
racje uznaje w koncu za niewystarczajace i inicjatywa upada®®. Doktadniejsze przyczyny

negatywnej opinii Kosciota podaje w 1897 r. Leon XIII w swej encyklice Divinum Illud —
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thumaczy on wczesniejsza decyzje Innocentego X1, Niebezpieczenstwo pomieszania Osob
lub rozdzielenia jednej natury jest zbyt wielkie. Obchodzone $wigta wiazace si¢ z Druga
I Trzecig Osobg nie sg uczczeniem Ich Boskiej natury, ale przejawdw misji zewngtrznej, ich
postania (do tego wniosku Leona XIII przyjdzie jeszcze powrocic).

Sprawa celebrowania specjalnego $wigta pojawita si¢ tez na gruncie polskim.
W 1969 r. ks. Jan Palusinski SDB powotat do zycia Sacrosong — festiwal piesni religijnej
I tworczosci muzyki sakralnej®®®. W swych zalozeniach Sacrosong miat si¢ odwotywaé do
obrazu Boga Ojca Stworzyciela Swiata. Tajemnica kreacjonizmu Bozego byta dla inicjatorow
festiwalu kluczem do rozumienia pracy tworczej i artystycznej muzykow®®. W ich opinii
dzisiejszy $wiat coraz mniej byt postrzegany jako dzieto Boze. Przywrocenie prawdy 0 Ojcu
stwarzajagcym swym wolnym i suwerennym aktem woli wszystko ex nihilo bylo droga
powrotu do szacunku wzglgdem natury i czlowieka, a takze przekonania 0 celowosci i pigknie
Swiata. Byto takze zwroceniem uwagi na ciagle dziatanie Boga, podtrzymujacego nieustannie
swoj akt stworczy®®®. Podkreslajac te kwestie Sacrosong akcentowat takze wymiar
wspolnotowy ludzkosci. Pierwotny porzadek, jedno Zrédto bylo gwarantem braterstwa®®.
Festiwal odwotywat si¢ otwarcie do Oredzia spisanego przez Eugenig i nabozenstwa do Boga
Ojca®®®. Od momentu swoich narodzin — jak mozna przeczyta¢ W specjalnej publikacji - miat
charakter uroczystego celebrowania Swieta Stworzenia Swiata i Czlowieka®®.

W zwigzku ztak otwartymi deklaracjami inspirowania si¢ Oredziem, nalezy
postawi¢ pytanie 0 rzeczywiste odniesienie do zalecen Eugenii. Stuszne zauwazenie
I nazwanie problemu przez organizatoréw Sacrosongu, a takze przedstawienie remedium na
zaistniala sytuacj¢, nie zmienia faktu zagubienia po drodze tego, co najwazniejsze
w wiadomosci Eugenii. Swigto Stworzenia nie jest tym samym, co $wieto Ojca. Sam akt

stworczy, cho¢ rzeczywiscie taczony Ww pierwszej kolejnosci z Ojcem, jest przeciez

685 Leon XIII, Encyklika 0 Duchu Swietym. Divinum illud manus, 9 V 1897 (Krakéw: Karmelici, 1946).
686Sacrosong diecezji warszawsko-praskiej, http://sacrosongdwp.pl/ [08.03.2019]

687 Andrzej Maryniarczyk, ,,Wprowadzenie”, W Stari sie! Swieto Boga Ojca Stworzyciela. Nowa misja
Sacrosongu. Zbior referatow 7 Sympozjow naukowo-artystycznych 2013-2015, red. Andrzej Szpak i Matgorzata
Pelc (Krakow: Salezjanie Inspektorii $w. Jacka, 2016), 9-13.

688 Mysl te organizatorzy festiwalu rozwijajg W $wiadomej zgodzie z niedawng encyklika: Franciszek, Laudato
Si’. Encyklika poswiecona trosce 0 wspolny dom (Wroctaw: TUM Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiggarni
Archidiecezjalnej, 2015).
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ostatecznie dzietlem catej Trojcy inie stanowi w sensie $cistym 0tym, co Go wyrdznia.
Jednak nawet gdyby poming¢ brak szczegdlnego wyodrebnienia Pierwszej Osoby (cho¢ miato
to by¢ istota §wicta wedlug zalozen Sacrosongu), samo sformutowanie nazwy nie stawia
bynajmniej na naleznym miejscu Boga. Podkresla si¢ jedynie wydarzenie ijego efekt,
podmiot dziatania jest ukryty, wilasciwie bezosobowy. Byt to zabieg w duzej mierze
zamierzony - zwigzani z Sacrosongiem tlumaczyli go duchem ekumenizmu, podobna nazwa
miata w swoim zatozeniu przybliza¢ wszelkie religie, tgczy¢ ponad podziatami®?. Wedhlug
Oredzia jednak laczy¢é ma imi¢ Ojca — Osoba, a dopiero pozniej swigto; odwrdcenie tego
porzadku czyni $wietowanie W wiekszym stopniu poganskim niz chrzescijanskim. Celebracja
Sacrosongu miata tez wynosi¢ laikat — $wieto obchodzone jest wedlug jego pomystu
I projektu®®®, Tym samym zamieniono postulowang przez Eugeni¢ uroczysto$¢ wpisang
w obchody roku liturgicznego na rzecz $wieckiej celebracji zaleznej od konsekwencji
organizatoréw I licznych czynnikéw zewngtrznych (takze finansowych). Sama inicjatywa
festiwalu jest z pewnoscig cenna i pelni funkcje kulturotworcze, naduzyciem jest jednak
postrzeganie jej w kategoriach realizacji kultu Pierwszej Osoby.

Oproécz, najszerzej rozpropagowanej, inicjatywy Sacrosongu zaznaczy¢ trzeba, ze
w Polsce funkcjonujg jeszcze dwie wspolnoty, ktore obchodzg $wigto Boga Ojca. Pierwsza
jest Zgromadzenie Sidstr Najswietszej Duszy Chrystusa Pana, druga — Wspodlnota Bozego
Ojcostwa. Zalozycielka tego pierwszego Zgromadzenia, matka Paula Zofia Tajber (1890-
1963)%9, zastanawiajac sie w 1919 r. kogo wybraé szczegdlnym patronem wiasnie tworzacej
si¢ wspolnoty, nabrata przekonania, ze powinien to by¢ sam Bog Ojciec®. Intuicja ta zostata
potwierdzona cudownym ocaleniem jej ijej towarzyszek 18 listopada 1920 r. po
przekroczeniu granicy bolszewicko-polskiej, gdy kobiety posadzone zostaly przez strong
polska 0 szpiegostwo. Na pamiatke tego wydarzenia siostry W kazda jego rocznice oddawaty
nadzwyczajng cze$¢ Bogu Ojcu. Samo $wicto zostato oficjalnie potwierdzone przez Stolice
Apostolska w Konstytucjach i Dyrektorium Zgromadzenia w 1988 r.5%.  Szczegolne
nabozenstwo do Boga Ojca nie ma u swych zrdodet inspiracji Oregdziem Eugenii. Wynika
z przemyslen i modlitwy samej zatozycielki, ktorej droga do Pierwszej Osoby wiodta poprzez

konkretny wymiar Ojcostwa Bozego — mianowicie postrzegania Boga jako Ojca stworzenia

892 palusifiski, ,,Wiem, jak obudzi¢ olbrzyma”, 38.

693 Palusinski, 39.

694 Czyt.: Fabiana Ptak, Stuzyta Bogu W radosci i dziekczynieniu. Matka Paula Zofia Tajber zatozycielka
Zgromadzenia Siostr Najswigtszej Duszy Chrystusa Pana (Krakow: i-Press, 2010).

89 Bogna Mtynarz, Luskanie ktosow. Fragmenty pism stuzebnicy Bozej Matki Pauli Zofii Tajber (Katowice:
Emmanuel, 2013), 39.

89 Informacje te uzyskatam dzigki zyczliwosci Siostr.
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(por. pierwszy rozdzial niniejszej pracy). Pierwszej Osoby nigdy nie wyobrazata ona sobie
jako starca, jak widziata W swigtyniach przedstawionego W rzezbiarstwie i malarstwie®®’.

Wspélnota Bozego Ojcostwa zalozona W Czgstochowie W 1997 r. laczyla od
poczatku ludzi wszystkich stanow. Jako cel postawila sobie odkrywanie na nowo najgtebszej
tajemnicy chrzescijanskiego powolania: dziedzictwa synéw Bozych®®. Przypomina, ze
Ojcostwo w Bogu nie jest Jego czescia, a sama glebia tozsamosci. Swigto Bozego Ojcostwa
obchodzone jest tu — wedlug zalecen Eugenii — W pierwszg niedzielg sierpnia. Liczne sa
odwotania i dostowne cytaty z Oredzia na stronie internetowej wspolnoty, wizerunek Ojca
takze jest tym, ktory powszechnie kojarzony jest z Eugenia, jednak samo nazwisko siostry
pojawia si¢ zaledwie raz (Modlitwa do Boga Ojca s. E. Ravasio).

Omawiajac zagadnienie szczegodlnego $wigta poswieconego Ojcu konieczne jest
odwotanie do $w. Tomasza z Akwinu. Na jego Summe Teologiczng powotywatl si¢ zreszta
takze A. Caillot w $wiadectwie dotyczacym Oredzia. Przy okazji S$ledzenia inicjatyw
ustanowienia $wieta Pierwszej Osoby pojawil si¢ juz niezwykle istotny problem postania
Os6b Bozych (encyklika Leona XIII). Postanie u Akwinaty miato dwa znaczenia®®. Pierwsze
byto roéwnoznaczne z pochodzeniem i tlumaczyto si¢ jako wywodd postanca od osoby
posylajacej. Drugie oznaczalo nowy sposob istnienia W kim$. Postannictwo Boze
w pierwszym przypadku odbywa si¢ bez odlgczenia czy rozstania — jest jedynie odrebnoscig
wywodu. | tak: Syn pochodzi od Ojca, a Duch Swiety od Ojca i Syna. Wcielenie Syna jest
egzemplifikacja drugiego znaczenia — zaczat On bowiem by¢ widzialny w $wiecie, W ktorym
uprzednio przeciez juz przebywal. Rowniez zestanie Ducha Swictego jest postannictwem
widzialnym (golebica, jezyki ognia)’®. Ojciec od nikogo nie pochodzi, nie moze wigc byé
przez nikogo postany. Wspanialomys$lnie udziela siebie samego stworzeniu. Tomasz
przywolywal stowa Augustyna: Jesli Ojciec jest przez kogos W czasie poznawany, wtedy nie

mowi sie 0 Jego posylaniu, bo nie jest On z kogos, i 0d nikogo nie pochodzi’®. W takim

897 paula Zofia Tajber, O patronacie Boga Ojca (Krakéw: Zgromadzenie Siostr Najswietszej Duszy Chrystusa
Pana, 2010), 15.

898 Wspolnota Bozego Ojcostwa, Historia i duchowosé Wspélnoty Bozego Ojcostwa,
http://ojcze.pl/category/who/ [29.10.2019].

699 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, ttum. Pius Betch, t. 3: O Trojcy Przenajéwietszej, Cz. I1I: O Bogu
(Londyn: Katolicki Osrodek Wydawniczy Veritas, 1978), 137-39.

Thomas de Aquino, Summa Theologiae, Textum Leoninum Romae 1888 editum, I* ¢q. 43 a. 1-3:
http://www.corpusthomisticum.org [30.04.2019].

700 Sw. Tomasz z Akwinu, 3: O Tréjcy Przenajéwietszej, Cz. 111: O Bogu:147.

Thomas de Agquino, Summa Theologiae, Textum Leoninum Romae 1888 editum, I* q. 43 a 7:
http://www.corpusthomisticum.org [30.04.2019].

701 Sw. Tomasz z Akwinu, 3: O Tréjcy Przenajéwietszej, Cz. 111: O Bogu:141.

Thomas de Aquino, Summa Theologiae, Textum Leoninum Romae 1888 editum, I* q. 43 a. 4:
http://www.corpusthomisticum.org [30.04.2019].
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znaczeniu nie mozna mowic¢ 0 $wigcie Ojca, nie jest On bowiem zadng miara postany — ani
jesli chodzi o pochodzenie, ani 0nowy sposob istnienia. Jednak to, ze nie ma On
postannictwa nie oznacza, ze nie dziata On w $wiecie. Oredzie przypomina, ze to On jest
Autorem planu zbawienia’™?. To przeciez ogromne i fundamentalne dziatanie, Ojciec nie
pozostaje bierny.

Odnoszac si¢ do mysli Leona XIII mozna powiedzie¢, ze kazdg z pozostatych dwoch
Osob czci si¢ szczegoOlnie podczas roku liturgicznego W tym, co $cisle jest jej przypisane
I wlasciwe (takze widzialne!). Wlasciwe Pierwszej Osobie jest 0jcOStwo — Z racji tego, ze nie
przystuguje jej postanie. Dodatkowo, jak stwierdza A. Caillot, $wicto Boga Ojca

wprowadzitoby porzadek w poboznos¢ wielu chrzescijan’.

Mozliwosé objawien Ojca

Kolejnym problemem 1aczacym si¢ Zjuz poczynionymi obserwacjami jest
stwierdzenie teologdw badajacych Oredzie, ze objawienia Ojca s3 same W sobie niemozliwe
i ze jeszcze nigdy W historii nie mialy miejsca. W $wietle rozroézniania poje¢ dokonanego
przez $w. Tomasza (na ktore powotuje sie bezposrednio A. Caillot w Swiadectwie) mozna
stwierdzi¢ z calg pewnoscig, ze mieli oni na mysli postania. Czym innym jest jednak postanie,
a czym innym objawianie.

Tomasz w zagadnieniu poswigconym poznawaniu Boga mowil, ze Najwyzszy jest
nie tyle niepoznawalny, co przekracza wszelkie poznanie’. Niemozliwe jest widzenie Boga
zmystem wzroku czy jakimkolwiek innym zmystem (bowiem sa to narzady cielesne i nie sg
W stanie wyj$¢ poza obreb ciala, Bog za$ jest bezcielesny), mozliwe jest jednak ogladanie
mysla’®. Jesli czlowiek chce si¢ wznie$¢ do czego$, co jest tak nieogarnione, musi by¢
odpowiednio przystosowany. Logicznie, to przystosowanie musi by¢ wyzszego rzedu niz

sama jego natura. Mowiac krotko - uczynic¢ to musi taska Boza’®. Tak wigc ogladanie Boga

702 Armata Bianca, Ojciec méwi do swoich dzieci, http://www.armatabianca.org/store/messaggio%20polacco.pdf
[20.02.2019].

73Abba  Pater, Swiadectwo..., http://www.abbapater.pl/wp-content/uploads/2017/06/Bo%CC%81g-Ojciec_-
WPROWADZENIE.pdf [20.02.2019].

704 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, thum. Pius Belch, t. 1: O Bogu, Cz. I (Londyn: Katolicki Osrodek
Wydawniczy Veritas, 1975), 124.

Thomas de Aquino, Summa Theologiae, Textum Leoninum Romae 1888 editum, I* q. 12 a. 1:
http://www.corpusthomisticum.org [30.04.2019].

705 Sw. Tomasz z Akwinu, 1: O Bogu, Cz. 1:127.

Thomas de Aquino, Summa Theologiae, Textum Leoninum Romae 1888 editum, I* q. 12 a. 3:
http://www.corpusthomisticum.org [30.04.2019].

7% Sw. Tomasz z Akwinu, 1: O Bogu, Cz. 1:131.

Thomas de Aquino, Summa Theologiae, Textum Leoninum Romae 1888 editum, I* q. 12 a. 5:
http://www.corpusthomisticum.org [30.04.2019].
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(zawsze niepetne) zachodzi dzigki samej istocie Bozej taska ztgczonej z wladzg myslenia
cztowieka’”. Wracajagc do wczesniejszych rozwazan - Ojciec nie ma widzialnego
postannictwa (przy catej upraszczajacej formule stwierdzenia, ze Bog czegos$ nie ma), a istota
Boga nie moze by¢ widziana zmystem wzroku. Nie oznacza to jednak, ze Ojciec - pozostajac
wcigz niezglebiong tajemnicg - nie moze objawic si¢ cztowiekowi.

Sw. Tomasz dopuszCza wiec — pozostajac W zgodzie z doktryna Kosciota -
objawienia (ogladanie) Ojca. Zagadnienie to stanowito najpowazniejszy zarzut wzgledem
Oredzia. Nad ta kwestig komisja trudzita si¢ najbardzie;j.

Weciaz positkujac si¢ myslag Akwinaty mozna zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden aspekt
objawien Ojca (wedlug mojej wiedzy niewspomniany przez komisje). Dotyczy on zycia
wewngtrznego Trojcy, W ktore jednak wierni, dzigki ofierze krzyzowej i postaniu Ducha, sa
wilaczeni. W Ojcu maja swoj poczatek pozostate Osoby Trojcy. Pochodzenia te sa jednak od
siebie rozne’®. Pochodzenie Ducha dokonuje si¢ bowiem i od Pierwszej, i od Drugiej Osoby
(Jako jednej zasady — wspdlnego tchnienia, jak moéwi Akwinata’). Gdy za$ 0 poczatku
stanowi wylgcznie Pierwsza Osoba — daje si¢ Ona pozna¢ wiasnie jako Ojciec rodzagcy Syna
i dajacy Mu wszystko — oprocz bycia Ojcem!”* - takze zdolno$¢ bycia poczatkiem dla Ducha
(nie cheg przez to powiedzie¢, ze pochodzenie Ducha jest w jakikolwiek sposob mniej wazne
od pochodzenia Syna, ajedynie ze rézni si¢ co do istoty). Wydaje si¢, ze mozna wigc
powiedzie¢, ze ogladanie Pierwszej Osoby jest ogladaniem Jej jako Ojca. A Oredzie Eugenii

bezsprzecznie w taki wlasnie sposob Jg ukazuje.

Opinia komisji
Po dziesieciu latach badan, a wigc W 1945 r., opierajac si¢ na raporcie sporzagdzonym
w czasie badania kanonicznego dotyczacego matki Eugenii Elisabetty Ravasio, A. Caillot

przedstawit Ko$ciotowi swoje - sporzadzone w mocy sprawowanego urzedu — Swiadectwo:

707 Sw. Tomasz z Akwinu, 1: O Bogu, Cz. 1:131-39.

Thomas de Aquino, Summa Theologiae, Textum Leoninum Romae 1888 editum, I* q. 12 a. 5-9:
http://www.corpusthomisticum.org [30.04.2019].

708 Por. rozdziat dotyczacy dogmatyki.

709 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, 1978, 3: O Tréjcy Przenajéwietszej, Cz. 111: O Bogu:49.

Thomas de Aquino, Summa Theologiae, Textum Leoninum Romae 1888 editum, I* q. 32, a. 3:
http://www.corpusthomisticum.org [30.04.2019].

710 Por. zasada przeciwstawno$ci wspomniana W rodziale o dogmatyce.
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Wedle mej duszy isumienia, W najwyzszym poczuciu odpowiedzialnosci wobec
Kosciota oswiadczam, zZe jedynie przyjmujqc interwencje nadprzyrodzong i Boskg,

mozna da¢ logiczne i zadowalajgce wyjasnienie ogotu wydarzen™.

Na tym zakonczyto si¢ dochodzenie na szczeblu diecezjalnym.

Czlonkowie komisji

Pozyteczne W tym miejscu bedzie jeszcze blizsze przyjrzenie si¢ cztonkom komisji
i ich osobistym przemysleniom wigzgcym si¢ z Bozym ojcostwem. To pozwoli lepigj
umiesci¢ przestanie Oredzia W kontekscie historycznym, a takze kulturowym.

Auguste Valensin SJ (1879-1953) swigcenia kaptanskie przyjat w 1910 r., wyktadat
filozofie w Jersey, nastepnie na Wydziale Katolickim Uniwersytetu w Lyonie, w 1935 r.
przeniést sie do Nicei, gdzie wyktadal w Srédziemnomorskim Osrodku Uniwersyteckim —
tym razem literatur¢ francuskg’*?. Zachowaly si¢ jego codzienne medytacje z lat 1937-39,
a wigc z czasu, gdy prowadzil badania nad sprawa Eugenii’*®. Te nieformalne zapiski zostaty
wydane drukiem, dajac wglad w osobowos$¢ kaptana i nurtujgce go sprawy. Gdy nie miat
jakiego$ szczegodlnego tematu rozwazan, wracat do Ojcostwa Bozego, ktérego chciat by¢
apostolem i zwiastunem’*. To bardzo osobiste $wiadectwo ujawnia czlowieka pokornego,
gleboko wierzacego; tego, ktory prawdziwe ztozyt w Panu calg nadzieje. Wnioski jezuity
wykazuja duza spdjnos¢ z Oredziem. MOwi on 0 niewlasciwym szacunku, 0 tym, Ze pozycja
Ojca w naszej wierze nie powinna by¢ odmienna od pozycji Syna, ze zwracaé si¢ do
Pierwszej Osoby nalezy bez leku i z ufnoscia, ze z Ojcem mozna si¢ bawié. Trzeba zarzuci¢
wyobrazenia Boga — policjanta i surowego sedziego, jest On bowiem samg wyrozumiatoscia,

a Jego dobro¢ jest wprost rozrzutna’®>. Idea Bozego ojcostwa go ol$niewa:

Jezeli sie¢ raz pojelo, po prostu pojelo ide¢ Boga-Milosci, jezeli, idgc za

Chrystusem, myslato si¢ 0 Bogu, ktory W cudowny sposob jest Ojcem, nie mozna

711 Abba Pater, Swiadectwo..., http://www.abbapater.pl/wp-content/uploads/2017/06/Bo%CC%81g-Ojciec_-
WPROWADZENIE.pdf [20.02.2019].

"Janusz Jusiak, ,,Valensin Auguste”, w Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. Andrzej Maryniarczyk
(Lublin: Polskie Towarzystwo $w. Tomasza z Akwinu, 2008), 636-37.

713 Auguste Valensin, Radosé z wiary, thum. Irena Jozefowicz (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1974).
Pierwsze wydanie francuskie: Auguste Valensin, La joie dans la foi - méditations (Paris: Aubier, 1954).

714 Valensin, Radosé z wiary, 257-58.

715Valensin, 142—43.
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juz pogodzic¢ sie 7 myslq, Ze Bog mogtby takim nie by¢: bo bytby nie tak pickny jak

Ten przez nas pomyslany’.

Pod koniec swego zycia Auguste opracowywal zapiski swego starszego brata —
Alberta (1873-1944), na kilka dni przed $miercia mlodszego z braci, dziennik intymny
Alberta zostat wydany drukiem’’. Wie¢z taczgca obu braci widoczna jest w tym dziele, gdzie
komentarze mtodszego mieszaja si¢ z zapiskami starszego. O swym bracie Auguste zawsze
mowi Ojciec Albert, otaczajac go szacunkiem i podziwem. Podobnej inteligencji, jezuici
roznili si¢ jednak charakterem. Albert §wiecenia kaptanskie przyjat w 1890 r., najpierw
nauczal filozofii w Anglii, nastgpnie zostal profesorem teologii Wydzial Teologii
Uniwersytetu w Lyonie, w koncu poswigcit si¢ misjom na Dalekim i Bliskim Wschodzie
(Birma, Malezja, Syjam, Indochiny, Japonia, Korea, Chiny, Mandzuria, Cejlon’*®). Ta postuga
wymagala wielu trudow i poswigcen, byta prawdziwym zyciem z wiary’*®. Na misje Albert
wyptynal w grudniu 1936 r. na cztery lata, nastepnie przebywat w Bejrucie. Tam tez umarl.
Miat w sobie wigkszg surowos¢ niz jego mtodszy brat, byt cztowiekiem catkowicie oddanym
misji apostolskiej, obdarzony wielka sita i konsekwencja’?. Z jego dziennika nie przebija az
tak mocno jak u jego brata nabozenstwo skierowane konkretnie do Ojca. Watki wlasciwe
Oredziu pojawiajg si¢ W wigkszym stopniu W jego ¢wiczeniach duchownych inspirowanych
dzietem $w. Ignacego Loyoli’*. To wiasnie Albert, pomimo swej powsciagliwosci, zostat
zapamictany Zjednego wzruszajgcego szczegélu. Po przestuchaniu Eugenii w szpitalu
psychiatrycznym, juz wychodzac, odwrdcit si¢ do siostry mowigc: Odwagi!, a nastepnie ja
pobtogostawil’??. Za ten gest Eugenia byta mu gltgboko wdzieczna.

Nieprzecigtna osobowoscia byt tez Emile-Maurice Guerry (1891-1969)72. Adwokat
z zawodu, doktorat z prawa uzyskal w 1921 r. Swiccenia kaptanskie przyjat w1923 r.,

nastepnie obronit doktorat zteologii (1925 r.) iwykladal w Wyzszym Seminarium

716 Valensin, O mojej wierze, 23. Pierwsze wydanie francuskie: Auguste Valensin, Autour de ma foi. Dialogues
avec moi-méme (Paris: Aubier, 1948). Fragment w thumaczeniu Haliny Zawadzkiej.

17 Auguste Valensin, red., La vie intérieure d'un Jésuite. Journal spirituel du P. Albert Valensin (1873-1944)
(Paris: Aubier, 1953).

718 Valensin, 160.

719 Valensin, Radosé z wiary, 250.

720 Valensin, La vie intérieure d'un Jésuite. Journal spirituel du P. Albert Valensin (1873-1944), 10-13, 22-23.
721 Albert Valensin, Aux sources de la vie intérieure. Une grande retraite, t. 1: Premiére semaine (Beyrouth:
Imprimerie Catholique, 1941), 116-27.

722 Iy’ Ascanio, For the Glory of the Father: A biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio 1907-1990, 42.
723 O wyjatkowosci postaci $wiadczy wydany po jego $mierci dodatek do czasopisma diecezjalnego. Zawiera on
biogram duchownego, oméwienie dorobku, wspomnienia z nim si¢ wigzace: In Memoriam monseigneur Emile
Guerry, 1891-1969. [Supplément a la Quinzaine Diocésaine 9] (Cambrai, 1969).
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Duchownym w Grenoble teologi¢ fundamentalng, dogmatyczng i moralng. Od 1932 r. pehit
obowigzki wikariusza generalnego biskupa A. Caillot. W 1952 r. uzyskal petni¢ praw jako
arcybiskup Cambrai. Brat czynny udziat w obradach Soboru Watykanskiego 11 (1962-65) -
pracowal w Komisji do spraw biskupoéw i diecezji oraz przy tworzeniu Konstytucji
duszpasterskiej 0 Kosciele W swiecie wspotczesnym. To wiasnie on byt kierownikiem
duchowym Eugenii do 1947 r. W 1936 r., a wigc juz po powolaniu na czlonka komisji,
napisat ksiazke Vers le Pere’*, w ktorej przeprowadzil klarowna analizg¢ postannictwa
Chrystusa dotyczacego Ojca. Wiele z jego mysli zostato juz zawartych we wcze$niejszych
czesciach pracy, sg bowiem dobrze osadzone w nauczaniu koscielnym i wigzg si¢ W sposob
mozliwie najbardziej bezposredni z Eugenig | Oredziem. Zresztg ta jego publikacja zyskata
najwigkszg popularnos¢ i zostata przettumaczona na najwiecej jezykow, co dobrze obrazuje
(wielokrotnie wspominany) gtod ibrak wiedzy o Ojcu. Nie ma potrzeby ponownego
przytaczania przemyslen duchownego, zaznaczy¢ warto moze tylko jeszcze jeden aspekt,
dotad nie podnoszony. E. Guerry wskazywat na role biskupa jako fundamentu wspolnoty. Jest
on posrodku swego ludu, jest nie tylko ojcem, ale samym Ojcem. Stanowi prawdziwy Imago
Patris. Arcybiskup pisat o tym obszernie w swojej ksiazce L'évéque’.

Cztonkowie komisji nie byli W zadnym razie ludZzmi z przypadku. Posiadali staranne
wyksztatcenie ijak - $wiadczg otym ich publikacje i dziatalnos¢ — byli tymi, ktorzy
swiadomie i zarliwie pragneli realizowac swoje powolanie. Ich szukanie Pana nie ma w sobie
nic z fanatyzmu, matostkowosci czy podazania za ziemskim uznaniem. Jest naznaczone
duchem pokory iprawdziwej stuzby. Sprawy Eugenii nie badali pospiesznie i niedbale.
Poczatkowo — co zrozumiale, a nawet uspokajajace — pozostawali gteboko sceptyczni, za$ ich
pozytywna opinia jest wynikiem dhuzszego procesu wypetnionego konkretnymi i doktadnymi
poszukiwaniami. Sg to tez ludzie, ktérzy pozostali wierni Kosciolowi i ktorzy uznali brak
nalezytego gloszenia roli Ojca. Przyjeli tez t¢ misj¢ jako swoja whasng.

Objawienia Eugenii majg status prywatnych. Oredzie zyskalo imprimatur w 1989 r.,
udzielit go wikariusz generalny Panstwa Watykanskiego, biskup Petrus Canisius van Lierde.
Akta sprawy Eugenii (utajnione) znajduja si¢ w Watykanie. W Oredziu nie ma nic
sprzecznego z nauczaniem Kosciota, nie jest to jednak rownoznaczne ze stwierdzeniem, ze
pochodzi od Boga Ojca. Na dalsze rozstrzygnigcia W tej kwestii wypada poczekaé az do

kolejnych decyzji Stolicy Apostolskiej.

724 Czyt.: Emile Guerry, Vers le Pére (Paris: Desclée De Brouwer, 1936). Polskie wydanie z 1962 r. byto juz
wielokrotnie cytowane.
725 Czyt.: Emile Guerry, L évéque (Paris: A. Fayard, 1954).
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5. Historia powstania i analiza wizerunku

Istotnym punktem Oredzia jest zalecenie stworzenia plastycznego przedstawienia
Ojca. Zalecenie to — jak juz wskazywatam w rozdziale dotyczacym ikonografii Pierwszej
Osoby - rowniez jest dyskusyjne. Nie wydaje si¢ jednak, aby komisja podczas swych badan
podniosta ten problem. Tym bardziej nalezy podda¢ go doktadnej analizie.

Struktura tej czesci odpowiada kolejnym etapom analizy dzieta wyznaczanym przez
histori¢ sztuki, ktorej warsztat zapewnia najlepsze narzedzia do interpretacji wszelkich
przedstawien. Doktadniej jednak jest zarysowywana wymowa kulturowa wszystkich
omawianych zagadnien, za§ wnioski koncowe sg W przewazajacej czesci rozstrzygnigciami
kulturoznawczymi. Poczatkowe czgsci: stan badan, historia powstania wizerunku oraz opis
dzieta pozwalajg dobrze osadzi¢ nastepujaca po nich analiz¢ i interpretacj¢ przedstawienia.
Cato$¢ zamknigta jest wpisaniem wizerunku W tlo kulturowe i odczytaniem wymowy

przedstawienia zdeterminowanej przez wczesniejsze rozstrzygniecia.

5.1. Stan badan

Wizerunek zalecany w Oredziu nie stanowil jak dotad przedmiotu szeroko
zakrojonych badan nad jego trescig 1forma. Polska nauka jest wtym zakresie
uprzywilejowana, bowiem przestanic Eugenii znalazto mimo wszystko odbicie w dwoch
artykutach poswieconych omawianej tematyce. Pierwszy z nich, autorstwa Z. Bator, stawia
pytanie oto, czy wizerunek L. Gladiolo jest nowatorstwem czy herezjg’?®. Autorka jest
doktorem teologii, podejmuje jednak zadanie analizy ikonograficznej przedstawienia. Z proby
tej nie wychodzi niestety zwycigsko. Bledy popelia juz na poziomie analizy
preikonograficznej (samego opisu dzieta sztuki — pisze np. o trojkatnym zaplecku, podczas
gdy jest to niewatpliwie mandorla’’), nie odrdéznia wyraznie sztuki bizantyjskiej od ruskiej
czy batkanskiej (co akurat jest niezwykle istotne w badanym zagadnieniu’®), myli poj¢cia
(niezrozumienie terminu Antiquus Dierum’?), nie ma wystraczajacej wiedzy w zakresie
tradycji obrazowej (przedstawienie nie przypomina wedtug niej zadnej z klasycznych ikon’°).
Nie siega tez do interpretacji samej L. Gladiolo (co pozwolitoby jej unikna¢ czegsci bledow),

ani nawet nie wykazuje zrozumienia dla przestania Oredzia (poddajac W watpliwos¢

726 7ofia Bator, ,,Wspotczesna ikona Boga Ojca - nowatorstwo czy herezja?”, Teologia w Polsce 9, nr 1 (2015):
97-108.

727 Bator, 98.

728 Bator, 100.

723 Bator, 107.

730 Bator, 107.

168



stuszno$¢ umieszczania wizerunku w kosciotach’!). Przedstawienie ocenia bardzo surowo —
uwaza, ze jest nietrafione; nowatorskie, a przez to niezrozumiate; ze u wiernych wprowadzi
zamet | nie przyniesie dobrych owocoéw’2. Sadzi tez, ze wizerunek ma niewiele wspolnego
z samg Eugenig, zdradzajagc tym samym swojg niewielkg orientacje W historii powstania
przedstawienia’.

Drugi artykul pozostaje w widocznej kontrze — dr hab. Z. Treppa prof. Uniwersytetu
Gdanskiego zna tekst Z. Bator, jednak pisze bez ogrodek w jej przypadku o fatszywych
przestankach i chybionych wnioskach’*. Do zagadnienia podchodzi on z nieco innej strony
analizujac zbieznosci W objawieniach siostry Faustyny Kowalskiej i Eugenii. Wylicza
podobienstwa W zyciu i gloszonych przestaniach obu mistyczek — do jego wnioskow
przyjdzie jeszcze powrdci¢. Obrazy uwaza za integralng cze$¢ obu Oredzi, podkresla ich
istotno$¢ 1 kluczowa role. Analizuje je w kontekscie peinionej funkcji, nie za$ tradycji
ikonograficznej — zastanawia si¢ jaki jest ich status wtej konkretnej sytuacji dziejowej,
W ktorej zostaly stworzone. Jego analiza jest rzetelna | wskazuje na bardzo cickawe watki.

Zagadnieniu przedstawien Ojca W sztuce zaréwno Wschodu jak i Zachodu
poswiecaja kilka swoich artykutéw (dos¢ zblizonych w formie i wnioskach) O. Cyrek’ oraz
N. Mojzyn’*. Wypada wspomnie¢ tych autorow, jednak zadne znich nie przywoluje
przedstawienia powstalego W oparciu 0 Oredzie Eugenii. Zauwazaja jednak istnienie
problemu przedstawien Pierwszej Osoby Ww sztuce ipodejmuja probe analizy tego

zagadnienia.

5.2. Historia powstania
Chce, aby widocznym znakiem mojej niewidzialnej obecnosci byt obraz — mowi

Ojciec W Oredziu. Polecenie jest wigc wyrazne I jednoznaczne, jednak ten, ktory

731 Bator, 107.

732 Bator, 106-7.

733 Bator, 105.

734 Zbigniew Treppa, ,,0 zbieznoéciach przekazoéw w objawieniach siostry Faustyny Kowalskiej i matki Eugenii
Elisabetty Ravasio”, Polonia Sacra 22, nr 3 (52) (2018): 114.

735 Olga Cyrek, ,,Wyobrazenia Boga — Ojca na ikonograficznych przedstawieniach Trojcy Swictej typu staro-
i nowotestamentowego w konteks$cie dogmatu trynitarnego”, £ddzkie Studia Teologiczne 21 (2012): 51-70; Olga
Cyrek, ,,Wyobrazenia Boga Ojca w ikonografii i nowozytnej w kontek$cie dogmatu trynitarnego. Kanon
obowigzujacy w sztuce zachodniej i wschodniej”, Studia Redemptoryskie, nr 10 (2012): 224-49; Olga Cyrek,
,.Epifaniczne przedstawienia Tréjcy Swictej na ikonach bizantyjskich iruskich. Dogmat trynitarny a kanon
ikonograficzny”, Poznarskie Studia Teologiczne 25 (2011): 213-37.

736 Norbert Mojzyn, ,,Ojcostwo Boga. O niektorych przedstawieniach Boga Ojca wrelacji do Syna
w chrzescijanskiej sztuce religijnej”, Fides et Ratio 2, nr 18 (2014): 125-48.

737 Mieczystaw Stebart, Objawienia i Oredzia Boga Ojca. Swiadectwo siostry Eugenii Elzbiety Ravasio.
Modlitwy do Boga Ojca, 43.
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spodziewatby si¢ precyzyjnych wskazowek wykonania, szukalby ich na prézno. Sa one dos¢
ogblnikowe, co znajdzie wyraz w samej historii obrazu i kilku wersjach przedstawienia.
Wypada zaczaé¢ od tego, co mozna wywnioskowa¢ na podstawie samego Przestania. Jest ono
przyczyng bezposrednig powstania obrazu 1t0 ono wyznacza podstawowy zakres wymowy
ideowej dziela.

Cel stworzenia wizerunku jest tozsamy Zcelem catego Oredzia 1 okreSlony
wezwaniem do poznania, kochania iuczczenia Ojca’®. Tak wigc, wizerunek powinien
odzwierciedla¢ to, jaki Ojciec jest, a mowigc innymi stowy, sposob W jaki ukazal si¢ poprzez
swoje Oredzie. Fundamentalny dla przedstawienia jest opis Pierwszej Osoby, zamieszczony
na poczatku Oredzia”™®. Nadejscie Ojca poprzedzaja Aniotowie zapowiadajac Go $piewem,
nastepnie pojawiaja si¢ Cheruby i Serafiny, a w koncu nadchodzi sam Bog. Uroczysty orszak
znika, a Ojciec w postaci zwyczajnego czlowieka siada przy Eugenii. Sktada On korong
i chwale u swych stop, alewa rgka podtrzymuje 1jednocze$nie przyciska do serca kule
ziemska. Jego zyczenia W zwigzku z wizerunkiem sprowadzajg si¢ wlasciwie do pragnienia
umieszczenia go we wszystkich miejscach, gdzie przebywaja Jego dzieci. Chce On, aby
cztowiek wszystkie czynnosci wykonywat pod okiem troskliwego Ojca. Obraz powinien by¢
dobrze widoczny. Cho¢ niewatpliwie iteraz Ojciec jest wszedzie, chce by¢ przedstawiany
w zauwazalny sposob’. Wymienia On w pierwszej kolejnosci seminaria, internaty i szkoty.

Chce tez, aby W kazdej rodzinie znajdowalo si¢ Jego wyobrazenie”*

. Dotychczasowg tradycje
obrazowa kwituje lakonicznie i raczej z rezygnacja: Nie wierzcie, zZe jestem owym strasznym
starcem, ktorego ludzie przedstawiajg na swoich obrazach 1 W swoich ksigzkach’. Zaznacza
On, Ze nie jest ani mtodszy ani starszy od Syna i Ducha’.

Eugenia zlecita namalowanie obrazu wedtug swej wizji, a wigc siedzacego frontalnie
Ojca ociemnych oczach iwlosach, ujetego w konwencji realistycznej. Ta najstarsza
interpretacja jej wizji ukazywata mezczyzne bez brody, co stato si¢ powodem zgorszenia
wiladz ko$cielnych. W zwiazku z tym Eugenia zalecita domalowanie ciemnego zarostu. Obraz
- zaakceptowany przez komisj¢ diecezjalng - zaczat wtedy dopiero si¢ rozpowszechniac.

Pierwszy ,,poprawiony” egzemplarz znajdowal si¢ W Grenoble (il. 116), ale sie¢ klasztorow

Siéstr Matki Bozej Apostolow wyznaczala kolejne ogniska wystepowania wizerunku na

738 Mieczystaw Stebart, 42-43.
3% Mieczystaw Stebart, 13-15.
740 Mieczystaw Stebart, 43—44.
741 Mieczystaw Stebart, 44.
742 Mieczystaw Stebart, 37.
743 Mieczystaw Stebart, 37.
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calym $wiecie. Wyobrazenie Ojca samo W sobie nie wzbudzito zastzrezen, a jedynie - badz co
badz - drugorzedny szczegdt w porownaniu Zzcatg dyskusja dotyczaca mozliwosci
przedstawien Absolutu w ogéle. Wydarzenia te miaty miejsce, gdy Eugenia nie byla jeszcze
przetozong generalng. Wizerunek rozpowszechnila jej poprzedniczka — matka Ludovika.
Eugenii przypadl smutny obowigzek usunigcia wszelkiej podobizny Ojca. W imig
postuszenstwa matka generalna na polecenie Watykanu metodycznie wycofywata
z wszystkich klasztor6w umieszczone tam juz obrazy zalecone jej przez Najwyzszego.
Pierwotny wizerunek trafit do kurii w Grenoble, ale stamtad zniknat juz bez $ladu’.
Wielokrotnie probowano go wytropi¢, jednak bezskutecznie’®. Czarno-biata fotografia tego
obrazu znajdowata si¢ we wspomnianej juz paczuszce przekazanej Marii Teresie d’Abenante
(wraz z Oredziem i orzeczeniem biskupim). Positkujac si¢ tym zdjeciem o. D’ Ascanio polecit
w 1994 r. stworzenie odpowiedniego wyobrazenia Boga Ojca Lii Gladiolo. Armata Bianca
stara si¢ realizowac szczegdlne postannictwo jesli chodzi o kraje Europy wschodniej’e. W
zwigzku z tym o. D’Ascanio zyczyl sobie, aby szata stylistyczna obrazu byla jak najblizsza
I jak najbardziej zrozumiata dla tych terenéw — stad obraz ten przybrat forme ikony. Redakcja
ta jest najbardziej rozpowszechniong. Istnieje jeszcze nieco inna wersja inspirowana
Oredziem — siostry z Anzio uproscily pierwotne przedstawienie stworzone za zycia Eugenii,
ten wizerunek nie zyskal jednak duzej popularnosci (il. 118). Przyzna¢ trzeba, ze
uproszczenie to jest raczej prymitywizacjg inasuwa skojarzenia z obrazkami religijnymi
nienajwyzszych lotow, pelnigcymi jednak swoje funkcje dewocyjne, zwtaszcza

w okreslonych srodowiskach. Kicz religijny nie jest przeciez niczym nowym.

5.3. Opis

Lia Gladiolo w porozumieniu z 0 D’ Ascanio zaproponowata jednak bardzo ciekawe
I W duzej mierze nowatorskie rozwigzanie (il. 117). Ukazany W catej postaci siedzgcy Ojciec,
okreslony inskrypcja umieszczona w dwéch gérnych rogach: DEUS OMNIPOTENS ABBA
PATER, wypelnia niemal cale pole obrazowe 0 formie stojacego prostokata. Jego prawa reka,
wychodzagca poza obrgb sylwetki, uniesiona jest do wysokosci ramienia W gescie
blogostawienstwa (wyprostowany palec wskazujacy i srodkowy, Kciuk spoczywajacy na
palcu serdecznym), lewa podtrzymuje umieszczong centralnie na piersi niebiesky sferg

z literami A Q, zwienczong niewielkim ztotym krzyzem. Ubrany jest W niebieska tunike,

744 Informacje uzyskane w toku korespondencji z Biala Armia. 27.08.2016.

745> Mail z 27.08.2016.

746 Armata Bianca, Pregrinatio Mariae, http://www.armatabianca.org/en/peregrinatio-mariae/206-fatima-and-
russia [06.03.2019].
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ktorej fragment tworzacy zakladke ponizej linii obojczyka widaé za sferg z krzyzem oraz
czerwony, obficie faldowany plaszcz, ktorego oswietlone partie zaznaczone sg kolorem
niebieskim. Poty plaszcza utozone s3 na kolanach Ojca — jedna sptywa posrodku, druga
dopiero za lewa noga opadajac az do ziemi. Okrycie famie si¢ ostro tworzac wyrazne zygzaki.
Ciasno zwinigte W okolicy stop odkrywa je jednak — bose i obrysowane cienka linig ztotego
otoku. Prawa stopa skierowana jest na prawo, lewa na wprost. Glowe Ojca otacza nimb
z literami ® O N (oznaczajacymi Imi¢ Jahwe - Jestem, ktory jestem, Wj 3, 14) Dojrzata twarz
modelowana $wiatlocieniowo okolona jest ciemnymi lekko falowanymi wtosami. Ich uktad
zaznaczony jest rownolegle biegnacymi zlotymi liniami (system chrysograficzny),
przedzielone posrodku odstaniaja dolne ptatki uszu, opadajac nastgpnie za masywnym
karkiem. Oczy sg duze, bragzowe, wyraznie wyodrgbnione ciemnym konturem; glteboko
osadzone dzigki zaznaczonemu cieniowi padajacemu na przestrzen migdzy goérnymi
powiekami a szerokimi brwiami oraz zaznaczeniu podwdjng linig ciemniejszych poduszeczek
pod dolnymi powiekami. Nos jest dtugi | waski, usta drobne, 0 w¢zszej gornej wardze i lekko
wydetej dolnej. Wyrazny cien zaznaczony jest ponizej brody, przy obojczyku oraz na czole.
Ten ostatni przebiega linig ,,Jlwich” zmarszczek nie nadaje jednak twarzy wyrazu surowosci.
Ojciec zasiada na prostej tawie, modelowanej delikatnym kreskowaniem, na ktorej leza dwie
poduszki — czerwona i niebieska, na koncach ozdobione ztotym haftem. U Jego stop na
brunatnym tle, po lewej stronie spoczywa ztote berto i takaz korona, oba insygnia wysadzane
kamieniami. Posta¢ Ojca zamknieta jest w niebieskiej i zdwojonej mandorli ucigtej w dolnej
polowie, a majacej swoj poczatek u podstawy przedstawienia. Mandorla ta wyznacza podziat
na ztote tlo znajdujace si¢ za plecami Ojca i zielono-brunatng przestrzen W gornych rogach
obrazu. Wypehniaja ja czerwone byty anielskie ukazane jako pigcioskrzydte (szoste skrzydto
ukryte) glowy — po cztery w wewnetrznym otoku ipo dwie wzewnetrznym. Catosé
przedstawienia ujeta jest rama zlocong po wewnetrznej stronie, a obrysowang czerwonym
konturem po zewngtrznej. Wizerunek jest hieratyczny, symetryczny, odwotujacy si¢ do

estetyki ikonowej, przestylizowany, jednak czytelny w swej formie.

5.4. Analiza i interpretacja

Analiza i interpretacja wizerunku prowadzone sg w Kilku aspektach. Pierwszym jest
wymowa dziela przedstawiana przez L. Gladiolo, nastgpnie wystepuje analiza zastosowanych
rozwigzan formalnych (formuty: Maiestas Domini, Pantokratora, poszczegolne motywy),
w koncu badaniu poddana jest szata stylistyczna dzieta. Podziat ten ma na celu jak najwicksza

klarowno$¢ wywodu.
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Lia Gladiolo

Interpretacja postulowana przez L. Gladiolo pozostaje w zgodzie z przestaniem
Oredzia, przektadajac na jezyk artystyczny tresci spisane przez Eugeni¢. Forma stojacego
prostokata, a konkretnie cztery jego boki, symbolizujg cztery strony $wiata | oznaczaja
podkreslang wielokrotnie konieczno$¢ gloszenia wszedzie prawdy o dobroci Pierwszej
Osoby. Frontalne ujecie Ojca ma oznaczac¢ Jego pragnienie dania si¢ poznac¢’’, zas Jego gest
blogostawienstwa oraz porzucone berto i|korona $wiadcza 0tym, ze nie chce On sgdzié
Swiata, a okaza¢ mu mitosierdzie i taskawo$¢’48.

Istotnym elementem jest bickitna sfera. Jest to nie tylko obraz $wiata, ale planu
zbawienia — mocno trzymanego i drogiego Ojcu, bo przyciskanego do serca’. Wskazuje, ze
Ojciec jest poczatkiem oraz koncem wszystkiego (a takze wszystkim, co pomiedzy) i ze krzyz
wienczacy sfer¢ — tron Baranka bez skazy - byt wyryty w sercu Ojca odwiecznie’®. Kolor
biekitny jest znakiem tego, ze zamyst i wypetnienie planu sa dzietem Bozym.

Artystka przyznaje si¢ do inspiracji Trdjcg Rublowa — zaréwno w wyborze
kolorystyki stroju Ojca jak i przedstawieniu twarzy bez zarostu’'. Niebieska barwa tuniki
oznacza bosko$¢, czerwien okrycia wierzchniego — madro$¢ i mitos¢. Obfite fatdowania
ptaszcza $wiadczg 0 tym, ze kazdy moze si¢ pod nim schroni¢. Jest to tez znak dziedzictwa
odnoszacy si¢ do historii 0 Eliaszu i Elizeuszu (2 Krl 2, 1-18)7>2. Transparentnos¢ kolorow,
a zwlaszcza partie zaznaczone bigkitem, sg odniesieniem do $wiatta Przemienienia.

Twarz Ojca wyraza spokdj i site. Brak zarostu ma by¢ dowodem na niepodleganie
czasowi i procesom ciata — Ojciec jest czystym Duchem’3. Niezglebiong tajemnice i boskie
ciemnosci symbolizowa¢ ma czarny kolor wloséw, ktére - niczym odstonigta zastona
Przybytku - ukazujg twarz Najwyzszego’*. Uklad cieni na czole Ojca sugeruje ksztalt
golebicy Ducha Swietego’s. Takze usta i odeta szyja Ojca sa znakiem ozywiajacego oddechu
— tchnienia Ducha’®. W swym dziele L. Gladiolo umie$cita odwotania rowniez do Syna.

Zewngtrzna czerwona ramka jest odniesieniem do krwi Zbawiciela.

747 Andrea D’ Ascanio, red., The Icon of God thr Father (L’ Aquila: Associazione Dio ¢ Padre, b.d.), 22.
748 D’ Ascanio, 27-28.

743 D’ Ascanio, 21.

730 D’ Ascanio, 21-22.

751 Tym samym przychyla si¢ ona do identyfikacji Ojca na ikonie Rublowa w aniele siedzagcym po lewej stronie:
D’ Ascanio, 24-26.

752 I’ Ascanio, 26.

753 I’ Ascanio, 24-25.

734 D’ Ascanio, 24.

735 D’ Ascanio, 19.

736 D’ Ascanio, 25.
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Prostota tawki, na ktorej zasiada Ojciec ma przegna¢ wszelki strach przed
przebywaniem z Nim. Poduszki: czerwona (symbolizujagca Boga), niebieska (cztowieka),
utozone obok siebie sg znakiem, ze mozliwa jest blisko$¢ stworzenia i Stworzyciela™’.
Utozenie otoczonych nimbem $wigtoSci stop sugeruje ruch — Ojciec wychodzi naprzeciw
cztowiekowi”®, Ztote wnetrze mandorli ukazuje wspomniane W Oredziu Otwarte niebo.
Liczba serafindw odnosi si¢ do apostotow, patriarchow 1 wienica z gwiazd otaczajacego gtowe
Niewiasty (wedlug apokaliptycznej wizji)’*°. Ciemniejsze i brunatne partie tta w obrazie to
mgta, ktora spowita Eden i wywotata dluga zime spowodowang postawa serca czlowieka.
Symbolizuje ona tez grzech pierworodny’®. Odpowiedzig na nig jest zloto wiecznego Swiatla
widoczne w mandorli i ramie’®l. Artystka poprzez uzyte materialy pragnie tez odesta¢ do
trzech krolestw natury: ro$lin (drewno), zwierzat (klej z krdliczej skory) i mineratlow
(pigmenty farb)7e2,

Wida¢ wigc, ze L. Gladiolo chciata nadaé¢ przedstawieniu mozliwie szerokie
spektrum znaczen i przywota¢ liczne watki biblijne, artystyczne, teologiczne. Osig miato by¢
Oredzie jednak wykladnia artystki idzie dalej, stara si¢ ona stworzy¢ jak najbardziej
kompleksowe w wymowie dzieto. Nad pewnymi interpretacjami mozna si¢ zastanawiac, tak

jednak przedstawia si¢ analiza tworczyni wizerunku.

Formuly obrazowe

Wskazanie wymienionych powyzej tropéw przez L. Gladiolo nie wyczerpuje
bynajmniej zagadnienia analizy artystycznej wizerunku. Artystka nie odnosi si¢ W zaden
sposob do zastosowanych przez siebie rozwigzan formalnych. Tymczasem korzystata ona
zarowno z pojedynczych motywow 0 diugiej tradycji artystycznej, jak i konkretnych formut
obrazowych majacych swoje niekwestionowane miejsce W historii sztuki. Mowa tu
w pierwszej kolejnosci 0 typie Pantokratora i Maiestas Domini. Ikonografia Pierwszej Osoby
zostata juz przeanalizowana we wczesniejszej czg$ci pracy, teraz jednak blizszego omowienia
wymagaja te dwa konkretne tematy. Sa one gltownie kojarzone z Druga Osoba Boska, ich

wymowa jest jednak znacznie bogatsza. Aby w petni oceni¢ uzycie tych formut w wizerunku

757 D’ Ascanio, 27.
758 D’ Ascanio, 28.
759 D’ Ascanio, 23.
760 D’ Ascanio, 20.
761 D’ Ascanio, 19.
762 D’ Ascanio, 20.
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stworzonym przez L. Gladiolo konieczne jest zarysowanie krotkiej historii tych tematow
W sztuce.

Koniec IV w. jest momentem, w ktérym narracyjna (sceny pastoralne, cuda,
nauczanie...) | bezposrednia (brak nimbu i innych oznak wielkosci) konwencja ukazywania
Chrystusa ustepuje miejsca przedstawieniom podkreslajacym Jego boskos$é i godnosé’®e.
Przyczynami tego stanu rzeczy sg z jednej strony edykt mediolanski (313), anastepnie
ogloszenie chrzes$cijanstwa religia panstwowag przez Teodozjusza (392), z drugiej walka
Z arianami podwazajacymi Bosko$¢ Syna Bozego’®.

Mozaika (366-384, il. 119) w lunecie cubiculum niedaleko schodéw w katakumbie
sw. Domitillii jest dobrym przyktadem dokonujacego si¢ przelomu. Zasiadajacy na katedrze
brodaty Chrystus jest ukazany jeszcze jako Nauczyciel. Po Jego bokach siedzg Piotr i Pawet
z uniesionymi w gescie aklamacji rekami. Jezus jest jednak otoczony okragla jasnozielona
mandorla. Ten nowy element zapewniajacy wyizolowanie zZ otoczenia podkres§la boskos¢
Syna’®®, Mozaika, jak stwierdzili badacze, ma wymowg jednoznacznie antyarianska i wyraza
nauke 0 wspotistotnosci Ojca i Syna’®®.

Kolejny etap wyznacza przedstawienie dlugowlosego i brodatego Chrystusa na
sklepieniu katakumb Piotra i Marcellina (k. IV w., il. 120). Zasiada On na tronie pomig¢dzy
aklamujagcymi Go Piotrem i Pawlem, ponizej za$ widnieje baranek stojacy na wzgdrzu
(z ktorego wyptywaja cztery rzeki rajskie) w otoczeniu meczennikow 0 dtoniach uniesionych

w gesScie aklamacji. Chrystus przedstawiony jest frontalnie i nieruchomo, w nimbie

763 Na temat wczesnych przedstawien Chrystusa czyt. m.in.: Bozena Iwaszkiewicz-Wronikowska, ,, Tajemnica
wcielenia w najstarszej ikonografii chrzescijanskiej”, Vox Patrum 38-9, nr 20 (2000): 393-400; Massey
Shepherd Jr., ,,Christology: a central problem of early Christian theology and art”, w Age of Spirituality: A
symposium, red. Kurt Weitzmann (New York: The Metropolitan Museum of Art, Princeton University Press,
1980), 101-20. Osobnym zagadnieniem jest problem typdéw fizjonomicznych Chrystusa iich znaczenia
poczawszy od IV w. Zagadnienie to bylo juz wielokrotnie podnoszone w literaturze przedmiotu, tu przytaczam
jedynie dwie przyktadowe pozycje opatrzone aparatem krytycznym pozwalajgcym zorientowaé sie w bogatej
bibliografii: Hans Belting, Obraz i kult. Historia obrazu przed epokg sztuki, tham. Tadeusz Zatorski (Gdansk:
stowo/obraz terytoria, 2010), 127-32,156-166; Gilbert Dagron, ,,Holy Images and Likeness”, Dumbarton Oaks
Papers 45 (1991): 28-30.

764 Jensen, Understanding Early Christian Art, 13, 16; Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eternel
dans ’art, 78; Por. John Beckwith, Early Christian and Byzantine art (New Haven, London: Yale University
Press, 1993), 31-35.

765 Podobnie inskrypcja nad arcosolium: qui Filius diceris et Pater inveniris.

766 p_ Skubiszewski przychyla si¢ do opinii Roberto Giordano: Piotr Skubiszewski, ,,Maiestas Domini.
Zagadnienie poczatkow”, W Mare inclitum. Oddziatywanie cywilizacji srodziemnomorskiej, red. Danuta Quirini-
Poptawska, t. IV, Portolana: Studia Mediterranea (Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, 2009),
23-24. Na temat mozaiki czyt. tez.: Antonio Ferrua, ,,«Qui filius diceris et pater inveniris»: mosaico
novellamente scoperto nella catacomba di S. Domitilla”, Rendiconti. Pontificia Accademia Romana di
Archeologia 33 (61 1960): 209-24.
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opatrzonym literami A Q, za$ scena W dolnej partii podkresla Jego godnos¢ i autorytet.
Przedstawienie ma charakter niezwykle uroczysty’®’.

To wilasnie na takim tle ksztaltuja si¢ typy Chrystusa Pantokratora i Maiestas
Domini. Ten pierwszy temat znalazt swoj doskonaly wyraz w ikonie enkaustycznej z Synaju
(1 pot. VI w., il. 121). Ukazuje ona ciemnowlosego Chrystusa, ktérego broda i policzki
pokryte sg zarostem, umieszczonego w popiersiu na tle eksedry. Zbawiciel, ubrany
W purpurowg szate, prawa reka btogostawi, w lewej trzyma kodeks w bogatej oprawie. Jego
glowe otacza ztoty nimb krzyzowy. Tematem tego przedstawienia jest Chrystus sam w sobie
— cala uwaga skupia si¢ na Osobie Boga-Czlowieka. Podkreslona jest Jego godnos¢ (purpura,
nimb, hieratyczno$¢). Jest Wiadca wszystkich rzeczy (dostowne znaczenie greckiego stowa
Pantokrator), Stworzycielem i Zbawicielem. Wizerunek jest wlasciwie portretem Drugiej
Osoby?7e.

P6znoantyczna lekko$¢ widoczna jeszcze W ikonie synajskiej, stopniowo ustepuje
miejsca coraz bardziej surowym przedstawieniom Pantokratora. Po okresie ikonoklazmu
przedstawienie to staje si¢ punktem statym dekoracji koput kosciotow. Stad Wszechwtadca
ogarnia wzrokiem calo$¢ swego stworzenia — zaré6wno przeszie dzieje $wiata (cykl scen
ewangelicznych) jak i chwile obecng (wierni zgromadzeni W $wiatyni) i przysztg (Paruzja)’®.
Apogeum wyniostego i niedostepnego ujecia Pantokratora znajduje si¢ W koSciele Zasnigcia
Matki Bozej w Dafni (K. XI w.”7, il. 122). Ostros¢ stylu linearno-ptaszczyznowego podkresla
godnos¢ Chrystusa ujetego teczowym okregiem.

Na przedstawienie Maiestas Domini ztozy¢ si¢ muszg wedtug P. Skubiszewskiego
trzy motywy ikonograficzne: Chrystus tronujacy; otaczajacy Go krag (mandorla, aureola);
tetramorf (lub cztery istoty zyjace)’’*. Temat ten ma ukazywa¢ Boga W najwyzszej wiecznej
chwale’”?. Najstarszym przedstawieniem monumentalnym, na ktérym pojawiaja si¢ cztery

istoty zyjace, jest mozaika W apsydzie kosciota Santa Pudenziana w Rzymie (pocz. V w., il.

787 Zwroci¢ uwage nalezy tez na eschatologiczny wymiar dzieta: John Herrmann i Annewies van den Hoek,
»Apocalyptic Themes in the Monumental and Minor Art of Early Christianity”, w Apocalyptic Thought in Early
Christianity. Holy Cross Studies in Patristic Theology and History, red. Robert Daly (Grand Rapids: Baker
Books, 2009), 36-37.

768 Kurt Weitzmann, The Icon. Holy Images sixth to fourteenth century (London: Chatto & Windus, 1978), 40.
789 Anna Rozycka-Bryzek, Bizantynsko-ruskie malowidta w kaplicy zamku lubelskiego (Warszawa: Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe, 1983), 20. Czyt. tez: Anna Rozycka-Bryzek, ,,Symbolika bizantynskiej architektury
sakralnej”, w Losy cerkwi W Polsce po 1944 roku. Materialy sesji naukowej Stowarzyszenia Historykow Sztuki
pt. ,, Tragedia polskich cerkwi” oraz artykuly zaméwione przez Regionalny Osrodek Studiéow i Ochrony
Srodowiska Kulturowego W Rzeszowie, red. zb. (Rzeszéw: ROSIOSK, SHS, 1997), 63-92.

770 Aleksander Siemaszko, ,,Dafni”, w Encyklopedia kultury biznatynskiej, red. Oktawiusz Jurewicz (Warszawa:
Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, 2002), 132-33.

771 Skubiszewski, ,,Maiestas Domini. Zagadnienie poczatkow”, 19.

772 Rozycka-Bryzek, Bizansyrisko-ruskie malowidia w kaplicy zamku lubelskiego, 21.
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123) ukazujgca zasiadajacego na tronie nauczajacego Chrystusa W otoczeniu apostotow’ ",
Scena umieszczona jest na tle niebieskiego Jeruzalem, w centrum za$ wznosi si¢ Crux
gemmata’”*. O petnym przedstawieniu Maiestas Domini méwi¢ mozna w przypadku dekoracji
Hosios David w Salonikach (nazwa ta przyjela si¢ powszechnie, chodzi jednak 0 ko$ciot
dawnego klasztoru Latomos; datacja przedstawienia waha si¢ od 2 pot. V w. az do pot. VI w.,
il. 124)™5. Tu Chrystus ukazany jest w typie mtodzienczym, bez zarostu i 0 jasnych wtosach.
Temat Majestatu Pariskiego ma swoje literackie zrédto w wizjach prorockich (Ez 1,
1-28, Ez 10, 1-22, Ap 4, 1-11, 1z 6, 1-13). Mandorla tronujacego Chrystusa podtrzymywana
jest bowiem przez cztery zwierzeta apokaliptyczne (Spiewajace trishagion i zblizone
z wygladu do cztowieka, wotu, orta ilwa - gdy wystepuja z ksiegami rozumiane sg jako
symbole ewangelistow), ezechiclowe istoty zyjace (cherubiny-tetramorfy majace po cztery
twarze i cztery skrzydta) lub tez serafiny Izajasza (szeScioskrzydle 1 $piewajace trishagion).
A. Rozycka-Bryzek zwraca uwage na to, ze sama formuta obrazowa czerpie z ikonografii
péznoantycznej (Mitra otoczony przez znaki zodiaku)’’®. Swego rodzaju przestrzennym
rozwigzaniem sceny Maiestas Domini jest dla niej program kopuly bizantyjskiej
z Pantokratorem w medalionie i Ewangelistami/cherubinami/serafinami w pendentywach’””,
Podobnie zreszta formute obrazowa Maiestas Domini wywodzi H. L’Orange, ktory w swoim
studium dotyczacym ikonografii najwyzszej zwierzchno$ci zwraca uwage na fundamentalny
wedtug niego obraz tronu wladcy na starozytnym Bliskim Wschodzie’’®. P. Skubiszewski
jednak uwaza, ze przedstawienie wprawdzie sktada si¢ ze znanych dawniej typow i motywow
(czerpigcych takze z ikonografii cesarskiej), jednak sktadniki te ztozono w cato$¢ niemajaca
odpowiednika w sztuce wczesniejszej 1inie mozna jej wywodzi¢ z przedstawien
péznoantycznych — scena jest w pelnym znaczeniu tego stowa nowatorska’’®. Podkresla on
tez, ze nie chodzito 0 ukazanie biblijnej teofanii, a ilustracje dogmatu 0 wspotistotnosci Ojca
I Syna wyrazonego W Credo nicejsko-konstantynopolitanskim w obliczu wielokrotnie juz

podnoszonych zmagan z herezjg arianska’®°. Punktem odniesienia dla narodzin tematu jest

773 Mozaike przywoluje H. L’Orange w kontekécie omawiania skomplikowanej symboliki i genezy istot
zyjacych: Hans P. L’Orange, Studies on the iconography of cosmic kingship in the ancient World (Oslo:
Aschehoug, 1953), 127.

7% Filarska, Poczqtki sztuki chrzeScijarskiej, 251-53; Tadeusz Dobrzeniecki, ,Maiestas Domini W zabytkach
polskich i obcych z Polska zwigzanych (1)”, Rocznik Muzeum Narodowego w Warszawie 17, nr 1 (1973): 29-31,
51-55.

775 Skubiszewski, ,,Maiestas Domini. Zagadnienie poczatkow”, 16.

776 Rozycka-Bryzek, Bizantyrisko-ruskie malowidta w kaplicy zamku lubelskiego, 21.

77 Rozycka-Bryzek, 21.

778 1’ Orange, Studies on the iconography of cosmic kingship in the ancient World, 132.

779 Skubiszewski, ,,Maiestas Domini. Zagadnienie poczatkow”, 22.

780 Za Gertrud Schiller: Skubiszewski, 17.
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wiec dla niego rok 32578, Syn Cztowieczy ukazany z motywami wizji starotestamentowych
jest wspotistotny i rowny w chwale Ojcu — co znajduje potwierdzenie w teofanii Apokalipsy.
P. Skubiszewski podnosi zwigzek tematu z liturgig. Usytuowanie przedstawienia W apsydzie,
miejscu gdzie tresciowo ogniskowata si¢ dekoracja swigtyni jest tego dowodem. Kluczem do
zrozumienia tej tgcznosci jest watek chwaty. Niezbywalnym i wylgcznym atrybutem Boga
jest chwala — wszelkie teofanie s3 manifestacjami majestatu Najwyzszego. Ofiara
eucharystyczna jest oddaniem czci wielkosci Boga. Zas chwata Jahwe w Starym Przymierzu
zamieszkata ,,na state” w Swiatyni Jerozolimskiej — Pan ustanowit Swéj tron posroéd Swego
ludu (wczesniej przebywal w Namiocie Spotkania, aby pozostawac blisko Swego stworzenia).
Ukazanie tematu obrazujacego najwyzsza czes¢ Boga W apsydzie stanowito 0 Jego stalej
obecnosci 1 wyznaczatlo zwigzek typologiczny pomigdzy kosciotem chrzescijanskim
a Swiatynia Jerozolimska’®2,

Przedstawienie Maiestas Domini zyskato niezwyktg popularno$é w sztuce Zachodu
IX-XII w. (w uksztaltowaniu zachodniej bardziej przestylizowanej formuly podstawowa
funkcje spetnity skryptoria karolinskie)’®*. W XV w. za$ w malarstwie ksiagzkowym pojawity
si¢ ujecia Maiestas Patris, sygnalizowane juz we wczesniejszej czesci pracy (por. 1. 51)784,
Pojawienie si¢ tego tematu W podobnej redakcji §wiadczy z jednej strony o rzeczywistym
bliskim zwigzku pomiedzy Ojcem a Synem bedacym u zrodet powstania tego przedstawienia,
z drugiej o zatarciu czytelnos$ci przestania 0 wspotistotnosci — gdyby bylo inaczej nie
zachodzitaby potrzeba przedstawiania Ojca W miejscu Syna.

Whioski wyptywajace z przyblizenia formuty obrazowej przyjetej W dziele
L. Gladiolo przedstawiaja si¢ wigc nastgpujaco. Zastosowana kompozycja wybrana jest
bardzo szczgsliwie. Odsyla ona do najstarszych przedstawien podkreslajagcych boskos¢
I autorytet Najwyzszego (narodziny przedstawien Pantoktratora i Maiestas Domini). Skupia
si¢ na przedstawionej Osobie 1 jej ponadczasowosci (brak watkow narracyjnych, umowny
charakter portretowy). Wpisuje si¢ W tradycje obrazowa 1odnosi do zakorzenionego
w §wiadomosci zbiorowe] typu przedstawienia Boga. Podnosi watek chwaty Boga
I przebywania Najwyzszego posrod Swego ludu (liturgiczna geneza Maiestas Domini).
Przedstawienia Syna - bo takimi byly z calg pewnoscig ortodoksyjne ujegcia tematu — od
poczatku odsytaty do Ojca. Zaobserwowa¢ to mozna bylo na omowionych przyktadach,

potwierdzonych ostatecznie p6znymi wizerunkami Maiestas Patris. Artystka powrdcita wiec

781 Skubiszewski, 27.

782 Skubiszewski, 27-29.

783 Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eternel dans [’art, 140-53.
784 W mszatach, sakramentarzach oraz godzinkach.
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— trudno stwierdzi¢ na ile $wiadomie — do juz raz przetartego szlaku. Nie znaczy to, Ze nie
wprowadzita elementow nowych — 0tym ponizej — jednak podniosta watki juz niegdy$
rozpoznane i przetozone na jezyk obrazowy, potem zarzucone, a teraz zyskujgce dzieki jej
dzielu nowy wymiar i bogatszg wymowe (wyrazong najtrafniej W Oredziu).

Omowione formuly obrazowe Pantokratora i Maiestas Domini byty w pierwszym
rzedzie no$nikami chwaly, majestatu 1 wielkosci. Oredzie jednak przedstawia Ojca
nieskonczenie tagodnego i czulego. Inskrypcja na obrazie juz na wstepie odnosi do Ojca
dobrego i wszechmocnego. Artystka odnoszac si¢ dostownie do tekstu Oredzia ukazata Ojca
odktadajacego cala Swoja chwale. Cho¢ treScia podobnych przedstawien jest godno$¢
Najwyzszego (takze krolewska, por. przedstawienia Ojca jako papieza), korona i berto lezg na
ziemi. Tym samym wszelkie atrybuty wiadzy i sadzenia pojawiajg si¢ jedynie po to, aby
znalazly nalezne im miejsce przy bosych stopach Ojca. Kula jest motywem znanym w tego
typu przedstawieniach. Symbolizuje ona glob podlegly wtadzy Pana, stad Zbawiciel nieraz na
niej stoi lub zasiada, jak ma to miejsce np. w mozaice apsydy kosciota San Vitale
w Rawennie (ok. 550, il. 125). Tym samym glob staje si¢ tronem, obrazuje wszechmoc Boga.
Nastepnie kula pojawia si¢ W mniejszej skali jako atrybut wladzy trzymany w rece. Jak juz
wiadomo wymowa sfery w przedstawieniu L. Gladiolo jest odmienna, a gest przyciskania kuli
do serca znaczacy. Swiadczy, owszem - 0 wszechmocy Najwyzszego, ale W pierwszej
kolejnosci 0 mitosierdziu i trosce. Rysy Ojca odeszly bardzo daleko od powsciagliwego
Pantokratora z Dafni. Twarz bez zarostu jest tagodna i spokojna. Ojciec, ktory nie jest ani
starszy, ani mlodszy od Syna iDucha ukazany jest jako miody mezczyzna o czarnych
wlosach i gladkich policzkach. S¢dziwos¢ jako znak madrosSci | pewnej pozaczasowosci (por.
przedstawienia Antiquus Dierum) zuzyta sie w przedstawieniach Ojca, czynigc Go najczesciej
zniedoteznialym 1 obojetnym starcem. Odnowienie ikonografii Pierwszej Osoby jest
zabiegiem udanym. Odsyta do symboliki antyku, w ktérym to wtasnie mlodos$¢ oznaczata
zwycigstwo nad czasem ibyla dowodem boskoséci. Miejsce zasiadania Ojca o bardzo
zblizonej formie znane jest W Sztuce i zazwyczaj jest okre§lane mianem tronu’®>. Wspotczesne
spojrzenie artystki czyni z niego prostg fawe — jako takie moze wigc roéwniez by¢ symbolem
odtozenia chwaly Jahwe na rzecz przyblizenia si¢ do cztowieka. Otaczajaca Ojca mandorla
jest otwartym segmentem nieba oddanym za pomoca ztota. Symbolika otoku byla juz

poruszana (w tym i wczesniejszych rozdziatach). W Maiestas Domini ma on znaczenie

785 Por, Dobrzeniecki, ,,Maiestas Domini w zabytkach polskich i obcych z Polskg zwigzanych (1)”, 41, 45. Na
przedstawieniu L. Gladiolo brakuje podnozka widocznego W przyktadach podanych przez T. Dobrzenieckiego,
formy sa jednak uderzajaco podobne.
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kosmiczno-astralne i oznacza miejsce przebywania Boga. Co warte odnotowania to fakt, ze
W sztuce wschodniej mandorla ma kolor najczg¢sciej niebieski lub jasnozielony, jesli juz
pojawia si¢ W jasnych kolorach to jedynie w partii najblizszej Chrystusowi. Ztoty otok
wlasciwy jest Zachodowi’®®. Niezaleznie od tego spostrzezenia nalezy jeszcze przywotac
zlozong symbolike ztota w Bizancjum omawiang juz wcze$nie] (zasadzong na pojeciu

proporcji i blasku kruszcu).

Szata stylistyczna

Szata stylistyczna, co juz wielokrotnie byto podnoszone, odwotuje si¢ do malarstwa
ikonowego. Zaréwno L. Gladiolo jak i0. D’Ascanio méwig 0 przedstawieniu wprost jako
o ikonie. Jak wiadomo w ortodoksyjnej sztuce Wschodu ukazanie Pierwszej Osoby na ikonie
byto catkowicie wykluczone. Istota ikon, sednem legitymizujagcym przedstawienie figuralne
Boga, byt dogmat 0 Wcieleniu wykluczajacy wszelkie przedstawienia Pierwszej Osoby w Jej
wlasciwej naturze. W tradycyjnym rozumieniu wigc nie mozna nazwac przedstawienia Ojca
ikong’®. Nawet jesli powstala ona Zz poszanowaniem wszelkich przepisow wytwarzania
podobnych dziet i odwotuje si¢ do ikonografii wschodniej odchodzi bardzo daleko od mysli
Teodora ze Studios czy Jana z Damaszku. Jesli jednak przyjaé, ze naturalnym spadkobierca
dziedzictwa Bizancjum jest wcigz zywe prawostawie, gdzie kwitnie kult wizerunkow
W wymiarze nieznanym i najczgséciej niezrozumianym przez Zachod, mozna zastanowic si¢
nad nazwaniem przedstawienia tym mianem. Sztuka Rusi zna przeciez przedstawienia
Pierwszej Osoby (por. wczesniejsze rozdziaty). Przedstawienie powstato jednak na gruncie
zachodnim, nie jest wigc organicznym tworem kultury wschodniej, a dzietem powstalym
jedynie z jej inspiracji.

Sposdb, w jaki Ojciec na kartach Oredzia méwi 0 Swym wizerunku, moze nasuwaé
pewne skojarzenie ze wschodnim pojmowaniem obrazu. Zaznacza On, ze przedstawienie jest
przeznaczone do Kultu i ze stanowi szczegdlny znak Jego obecnosci. Cho¢ bowiem Ojciec jest
wszedzie, chce On, aby dzieci wykonywaly wszelkie czynnos$ci pod Jego okiem. Tym samym
utozsamia si¢ ze Swoja podobizna, a obecno$¢ obrazu intensyfikuje Jego obecnos¢. Ojciec nie
precyzuje czy chodzi Mu o postrzeganie obrazu w kategoriach teologii ikony, zbudowanej

w oparciu o neoplatonizm i mysl Pseudo-Dionizego. Wystarczy jednak postgpi¢ krok dalej

786 Rozycka-Bryzek, Bizantyrisko-ruskie malowidta w kaplicy zamku lubelskiego, 22-23.

787 Literatura dotyczgca teologii ikony jest bardzo obszerna. Czyt. m. in.: Sergiusz Bulgakow, Ikona i kult ikony,
ttum. Henryk Paprocki (Bydgoszcz: Wydawnictwo homini, 2002); Leonid Uspienski, Teologia ikony, thum.
Maria Zurowska (Poznan: W drodze, 1993); Evdokimov, Prawostawie; Tadeusz Lukaszuk, Ikona w Zyciu,
w wierze i w teologii Kosciola (Krakéw: Wydawnictwo SALWATOR, 2008). Karol Klauza, Teologiczna
hermeneutyka ikony (Lublin: Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 2002).
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w namysle nad wizerunkiem i przej$¢ gtadko do wschodniej zalezno$ci pomigdzy obrazem
a prototypem. Byloby to jednak nadinterpretacjag. Podobizny bdstw postrzegano zawsze
W sposob  szczegdlny. Glgboko w psychice ludzkiej zakorzenione jest przekonanie
0 wyjatkowosci  podobnych  wizerunkéw iich cudownych (nierzadko groznych)
wlasciwos$ciach. Przeswiadczenie, ze bostwo W jaki$ sposob ,,zamieszkuje” swdj obraz jest
powszechne i nieraz prowadzito do konfliktoéw iatakow agresji na dzieta (zar6wno na
Wschodzie, jak ina Zachodzie)’®. Oredzie raczej odwoluje si¢ do tego powszechnego
przekonania niz konkretnie do kultury wschodniej.

Funkcje sztuki w teologii, aszerzej w Kosciele, sg liczne iniepodwazalne’®,
Wizerunek Ojca z jednej strony wiec zapewnia (wedtug obietnicy) Jego konkretng obecnosc,
z drugiej jest narzedziem majacym shuzy¢ poznaniu Go iuczczeniu. Ma zwigkszy¢
swiadomo$¢ ludzi, przypomnie¢ im, ze maja kochajacego Ojca, podnies¢ ich mysli ku
Najwyzszemu’®. Sztuka jawi si¢ tu jako zrodto wiedzy — w znaczeniu prawdy’!. Ma tez
niewatpliwie wywola¢ dos§wiadczenia religijne, by¢ sposobem poglebienia wiary’®?. Fakt, ze
wizerunek ma szate stylistyczng ikony nie determinuje jego postrzegania w duchu wytacznie
wschodnim. Ukazanie Ojca w tej, badz co badz, skonwencjonalizowanej formie jest zrgcznym
zabiegiem pozwalajagcym podobienstwo (niezwykle dyskusyjne w kontek$cie omawianych
zagadnien) sprowadzi¢ do zrozumiatej i akceptowalnej formuty. Oko wspotczesnego widza,
po doswiadczeniu zerwania z realizmem i przetomu wyznaczonego przez pojawienie si¢
sztuki abstrakcyjnej, jest juz nawykle i gotowe (nawet jesli nie W pelni chce si¢ do tego
przyznaé ina to zgodzi¢) do formut mniej dostownych, poddanych stylizacji i duzej dozie
syntezy. Omawiany wizerunek dos$¢ dobrze wykorzystuje t¢ tendencje¢ iczyni ja swoim
atutem. Przedstawienie jest na tyle tradycyjne, by trafia¢ do kazdego widza, na tyle jednak

aluzyjne by nie dopowiada¢ wszystkiego $cisle.

788 Anna Krolikowska, ,,Obraz religijny - stalo$¢ i zmienno$¢ znaczen”, Przeglgd Religioznawczy 248, nr 2
(2013): 148; Freedberg, Potega wizerunkéw. Studia z historii i teorii oddzialywania, 384-434. Czyt. tez:
Zbigniew Treppa, Tajemnica widzialnosci Boga. Szkice z teologii obrazu (Krakow: WAM, 2015); Belting,
Obraz i kult. Historia obrazu przed epokq sztuki.

789 Czyt. m. in.: Tadeusz Dzidek, Funkcje sztuki w teologii (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2014).

790 Obrazy traktowano zawsze jako dobry punkt wyjécia dla medytacji, pomoc W modlitwie i poboznosci —
czynili tak Ignacy Loyola czy Teresa z Avili. Dzidek, 61.

791 Na te funkcje sztuki takze zwraca uwage T. Dzidek: Dzidek, 47.

792 Dzidek, 30.
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Tlo kulturowe
Czes$¢ ta wpisuje przedstawienie W dlugg tradycj¢ obrazowania wizji mistycznych,
za$ wymowe dzieta umieszcza W kontekscie konkretnej sytuacji kulturowej i historycznej.

Catos¢ zamykaja wnioski koncowe.

Wizje mistyczne

Wizerunek Ojca wpisuje si¢ W zagadnienie plastycznego ujmowania doswiadczen
mistycznych’®3. Spotkanie z Absolutem jest bodZzcem niezwykle silnym i gleboko osobistym.
Stowa pozostajg bezradne i niewystarczajagce W opisie doswiadczenia, ktorego nie sposob
odda¢ iprzekaza¢ innym. Kazda relacja majgca rozjasni¢ przezyte zdarzenie,
W rzeczywistosci tylko je zaciemnia. Zetknigcie si¢ Z Bogiem jest zetknigciem si¢ Z tajemnica.
Podobnie rzecz ma si¢ W przypadku siggania po jezyk plastyczny. Medium to rowniez ponosi
porazke W zetknigciu z tym, co niewyrazalne. Istnieja wprawdzie dzieta wybitne, ktorym
udaje si¢ da¢ posmak przebywania W $wiecie, ktéry na co dzien pozostaje zamkniety
ludzkiemu doswiadczeniu, majg one jednak wigcej Zumiejetnego niedomdwienia
| zatrzymania si¢ W por¢ niz wiernego oddania istoty spotkania.

Zilustrowanie - juz nawet nie tyle do$wiadczenia mistycznego, apo prostu
zobaczonej wizji — moze dokonaé sie¢ trzema drogami. Pierwszg reprezentuje $w. Jan od
Krzyza. Byt on tym, ktory do$wiadczyt widzenia itym, ktory przetozyt je na jezyk sztuk
wizualnych. Mowa tu ojego szkicu Ukrzyzowania, ukazujagcym Chrystusa W nowej
nieoczekiwanej perspektywie (1574-77?, il. 126)7**. Mozna powiedzieé, ze jest to sytuacja
pod wieloma wzglgdami idealna. Nie pojawia si¢ zaden posrednik, $w. Jan rysuje sam.
Szczesliwie jego zdolnosci plastyczne pozwalajg na stworzenie dzieta, ktore dodatkowo dzi$
ma juz status relikwii. Ten, ktory zostal obdarzony podobna wizja - a wigc wybrany — jest
W szczegblny sposob namaszczony do przekazania jej dalej, co czyni ze znakomitym

skutkiem.

"93Tematyke te W ogdlnych zarysach podjeta A. Kramiszewska: Czyt. Aneta Kramiszewska, ,,Doswiadczenie
mistyczne w przekltadzie na jezyk sztuki. Wyzwania ipulapki na przykladzie ikonografii Trojcy Swictej”,
w Fides ex visu. Okiem mistyka, red. Aneta Kramiszewska (Lublin: Wydawnictwo Werset, 2012), 211-23. Czyt.
tez: Victor Stoichita, Visionary Experience in the Golden Age of Spanish Art (London: Reaktion Books, 1997).
Podobnie : Justyna Lukaszewska-Haberkowa, ,,Kto powinien zajmowaé si¢ wizjami? Umiejetno$¢ objasniania
oraz teoria interpretacji tekstow Sredniowiecznych na przyktadzie ,,Scivias" Hildegardy z Bingen”, Perspektywy
Kultury 5 (2011) oraz Zbigniew Treppa, Obraz jako medium wtajemniczajgce W Misterium: na przykiadzie
obrazéw nie-rekg-ludzkg-wykonanych i pochodzqcych z wizji mistycznych (Gdansk: Wydawnictwo Uniwersytetu
Gdanskiego, 2017).

794 Kieran Kavanaugh i Otilio Rodriguez, ttum., The Collected Works of St. John of the Cross (Exeter: ICS
Publications, 2010), 37-38. Uj¢ciem tym inspirowat sie Salvador Dali w swoim obrazie Chrystus Swigtego Jana
od Krzyza (1951, Kelvingrove Art Gallery and Museum, Glasgow).
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Drugi przypadek zaobserwowa¢ mozna na przyktadzie $w. Hildegardy z Bingen. Ta
mistyczka i wizjonerka czuwala osobi$cie nie tylko nad zapisem tekstowym swych
doswiadczen, ale i nad ich ilustracja (il. 127 omawiana juz przy okazji poruszania zagadnienia
teologii Swiatta w rodziale drugim)’>. Ta ze wszech miar korzystna sytuacja pozwalala na
zachowanie jak najwigkszej wiernosci ukazywanych przedstawien. Jednak podobny uktad
odchodzi juz nieco dalej od bezposrednio$ci przekazu. Bywa, ze zupehie daleko,
przynajmniej w opinii mistykéw — Faustyna, gdy ujrzata obraz Jezusa Milosiernego autorstwa
E. Kazimirowskiego (1934, il. 128) ptakata, tak wielkie bylo jej rozczarowanie proba
przetozenia na jezyk sztuki wizji, ktorej doswiadczyta. W Dzienniczku zanotowata stowa
Jezusa: Nie W pieknosci farby ani pedzla jest wielkosé tego obrazu, ale W tasce mojej’*® —
obraz jest skuteczny nie dzicki swym walorom estetycznym, a dzigki decyzji Najwyzszego.
Jednak rozdzwigk pomiedzy picknem Boga, aniedoskonalym wizerunkiem begdacym
wprawdzie dzielem korony stworzenia, ale jednak tylko niedoskonatego cztowieka, jest na
tyle ogromny, ze przedstawienie wydaje si¢ by¢ czym$§ zupelie innym niz zalecona
podobizna. Oczywiscie, wiele tez zalezy od talentu malarza, jego wrazliwosci i zrozumienia.
Trzecim sposobem zilustrowania wizji jest stworzenie obrazu na podstawie relacji mistyka,
jednak bez jego bezposredniej korekty. Sg to sytuacje najczestsze ite przedstawienia sg
najbardziej skonwencjonalizowane. Byly one zreszta omawiane przy okazji przedstawien
Trojcy W sztuce nowozytnej. Proces tworzenia omawianego przedstawienia Ojca byt
kilkuetapowy. Pierwsza wersja — jak wiadomo — powstata na zlecenie Eugenii i siostra
musiata da¢ jej swojg aprobate (czy tak jak w przypadku Faustyny okupiong tzami i dtugimi
godzinami modlitwy?). Wersja obecna jest w zasadzie przetozeniem na jezyk bardziej
syntetyczny wizerunku z tamtego czasu. Posrednictwo jest wiec tu podwajne.

Rozwazajac te zagadnienia mozna zadaé pytanie Oto, na ile juz uksztaltowana
konkretng kulturg obrazowg wyobraznia miala wptyw na ksztatt wizji mistyka. Innymi stowy
czy wizje mistykow wykazywaly podobienstwo ze znang im sztuka, czy byly zanurzone
w owczesnej kulturze. Aby by¢ zrozumiatym cho¢ w niewielkim stopniu, widzenie musiato
zachowa¢ chociaz elementarny zwiazek z rzeczywistos$cia, W ktérg uwiklany jest cztowiek,

za$ przektad na dzieto sztuki musiat si¢ dokona¢ za pomocg $rodkow juz bardziej czytelnych

795 Justyna Lukaszewska-Haberkowa, ,Wstep”, w Scivias, przez Hildegarda z Bingen, thum. Justyna
Lukaszewska-Haberkowa, t. 1: Ksiega pierwsza idruga (Krakow: TYNIEC Wydawnictwo Benedyktynow,
2011), 34. Czyt. tez: Justyna Lukaszewska-Haberkowa, ,,Symbolika w relacji ilustracji itekstu w pierwszej
ksiedze «Scivias» Hildegardy z Bingen”, Studia Litteraria Universitatis lagellonicae Cracoviensis 4 (2009): 75—
95.

796 Faustyna Kowalska, Dzienniczek Stugi Bozej S.M. Faustyny Kowalskiej Profeski wieczystej Zgromadzenia
Matki Bozej Mitosierdzia (Krakow: Zgromadzenie SS. Matki Bozej Mitosierdzia, 1983), 132.
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i rozpoznawalnych dla ogohu. Zazwyczaj podnosi si¢ oryginalno$¢ wizji Hildegardy z Bingen,
co jest stuszne i prawdziwe, jednak ich ujecie W sztukach plastycznych wpisuje si¢ przeciez
jak najbardziej w ramy $redniowiecznej wyobrazni plastycznej. Pod wzgledem konwencji,
stylu ilustracje pozostaja W gldownym nurcie estetyki $redniowiecznej W zakresie
iluminatorstwa’®’. Szkic §w. Jana przy catej wielkoéci niespotykanego dotad rozwigzania
kompozycyjnego i wigzacej sie z tym niezwykle ciekawej interpretacji przedstawienia’®, ma
W sobie przeciez niezwykle duzo z barokowego concetto. Operowanie $miatymi skrotami
perspektywicznymi, kontrast pomiedzy zwiotczatym i znieksztalconym ciatem a twardoscia
I prostotg krzyza, ujecie glowy Zbawiciela opadtej i ukrytej przed widzem — wszystko to
mozna wpisa¢ W barokowa wrazliwos¢. Jezus Milosierny nie jest dzietem wybitnym, jednak

i to przedstawienie mowi wiele 0 czasach w jakich powstato’®

. Nie ma juz potrzeby
doktadnej analizy tego obrazu, wystarczy tylko zaznaczy¢, ze ujecie jest realistyczne ma
w sobie jednak wiele z doswiadczenia impresjonizmu cho¢ wwydaniu polskim
(nauczycielem E. Kazimirowskiego byl m.in. Leon Wyczotkowski). Kazde wiec
przedstawienie wizji mistycznej jest - tak czy inaczej - skazane na jezyk, ktorym mowi epoka.

Jesli chodzi 0 omawiany obraz Ojca, to ujecie ikonowe kontynuuje lini¢ wyznaczong
przez fascynacje Wschodem, 0 ktérym to zjawisku byla juz mowa przy okazji stwierdzenia
niezwyktej popularnosci ikony Rublowa w XX w. Takze che¢¢ gloszenia przez Bialg Armig
dobrego Ojca na Wschodzie determinowata wybdér odpowiedniej formy. Cechg tego
przedstawienia, ktora warto podniesc, jest prostota. Nie ma ono W sobie ani skomplikowanych
uktadow kompozycyjnych, ani dramatycznych kontrastow §wietlnych, jest W pewien sposob
,uspokojone”, nie szokuje nowoscia, operuje rozwigzaniami juz wielokrotnie stosowanymi.
Ta ostatnia charakterystyka jest zjawiskiem powszechnie spotykanym w §wiecie sztuki i nosi

miano prawa bezwfadnosci ikonograficznej®®. Artysta korzysta z juz wypracowanych formut,

797 Na to, ze dzieta Hildegardy nalezy rozpatrywaé w odniesieniu do catosci kultury XII w. zwraca uwage J.
Lukaszewska-Haberkowa: bukaszewska-Haberkowa, ,Kto powinien zajmowaé si¢ wizjami? Umiejetnos¢
objasniania oraz teoria interpretacji tekstow $redniowiecznych na przyktadzie ,,Scivias" Hildegardy z Bingen”,
60, 68.

798 pPunkt, z ktérego widz obserwuje Ukrzyzowanego znajduje si¢ wysoko ponad lewym ramieniem Chrystusa.
Wedlug ogdlnie przyjetej wyktadni, musi to by¢ punkt widzenia Ojca, po ktérego prawicy Syn przeciez zasiada.
To niezwykle wlaczenie Pierwszej Osoby do sceny poprzez wirtuozeri¢ ujgcia otwiera niezwykle bogate
konotacje znaczeniowe dotyczace roli Ojca w planie Zbawienia i skutkéw ofiary krzyzowe;j.

9% Tematyka obrazu Jezusa Milosiernego zajmowat sie blizej Z. Treppa: Zbigniew Treppa, ,,Odzwierciedlenie
acheiropoietos w prototypowym wizerunku Jezusa Mifosiernego”, W Wierzyé i widzie¢ (Sandomierz:
Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu, 2013), 511-52; Zbigniew Treppa, ,,Kulturowe
i teologiczne kryteria oceny warto$ci obrazu w kontek$cie kultu Jezusa Milosiernego”, w Sztuka polska
a Kosciol dzisiaj. Analiza sztuki sakralnej w perspektywie Jubileuszu 1050. Rocznicy Chrztu Polski (Warszawa:
Narodowe Centrum Kultury, 2016), 257-70.

800 pojecie to tgczy sie z terminem ekonomii czy tez oszczednosci ikonograficznej. Jak diugo istnieje mozliwosé
znalezienia sformulowanego juz obrazu dla wyrazenia W sposob zadowalajgcy nowych tresci poszukujgcych
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nadajac im nowe znaczenie. Juz raz wymys$lone rozwigzania maja swoj ,,cigzar”’, 0 wiele
tatwiej jest z nich skorzysta¢ niz wprowadzi¢ nowe nieznane uklady. Sg one tez czytelne dla

widza, a wiec tatwiejsze do przyswojenia i wchlonigcia przez kulture.

Odpowiedz na kryzys

Lata trzydzieste ubieglego stulecia, a wigc czas, gdy Eugenia spisata Oredzie, byly
czasem pelnym napiec | wyraznie rysujacych si¢ podziatow. Koniec jednej wojny i zblizajacy
si¢ poczatek drugiej, rosngce nastroje nacjonalistyczne 1 ogdlna niepewnos¢ przektadaly sie
na odczuwalne w wielu aspektach zycia poczucie schytku i bezsensu. Kryzys ten obejmowat
rowniez pojecie ojcostwa. Naruszenie obrazu pozytywnego autorytetu (por. uwagi na
poczatku pracy) iszereg innych czynnikow doprowadzity nastepnie do =zatarcia
chrzescijanskiej prawdy 0 dobrym Ojcu. Opisywane wydarzenia wigzace zZ Eugenia, ktorych
koncowym owocem jest przedstawienie Pierwszej Osoby, mozna interpretowac¢ wiec rowniez
w kluczu odpowiedzi na pewien brak.

W tym miejscu powrdci¢c wypada raz jeszcze do rozstrzygnie¢ Z. Treppy
zestawiajgcego dzietlo Faustyny i Eugenii. Obie mistyczki przestania spisujag w bardzo
zblizonym czasie (Faustyna w latach 1923-1938; pierwsza wizja zalecanego obrazu w 1931
r.), obie zwracaja uwagg na subtelne niuanse Mitosierdzia, a dobro¢ Boga jest dla nich czyms$
pewnym iradykalnym w swej bezkompromisowo$ci®®. Gtoszg prawdy wiary, ktore
w Kosciele sg ukazywane W sposob niewystarczajacy. Niezwykle istotng role w obu
przestaniach gra zaufanie. Zawierzenie jest najprostszg droga do Boga — ufa¢ Mu, to znaczy
sktada¢ hotd — spodziewaé si¢ Jego pomocy znajac Jego nature i gigboko wierzac w Jego
niezawodnos$¢ i stalos¢®?. Zakonnice postulowaly ustanowienie konkretnego s$wigta -
Mitosierdzie Najwyzszego czczone jest W pierwsza niedziele po Wielkanocy, Swigto Boga
Ojca, jak wiadomo, nie zostalo (jeszcze?) przyjete. Nie zawsze odpowiednio naswietlana jest
rola Ojca w kulcie Milosierdzia Bozego, ajest to aspekt, ktory zdecydowanie nalezy
podnies¢. Faustynie ukazywata si¢ takze Pierwsza Osoba®®, tak wigc stwierdzenie 0 jedynych

w historii objawieniach Ojca w przypadku Eugenii jest prawdziwe o tyle, oile mowa

wizualnego wyrazu, tak diugo proces inwentywny nie zostanie wznowiony - Jan Biatostocki, Symbole i obrazy
W swiecie sztuki, t. 1 (Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, 1982), 53. Por. tez: Jan Biatostocki,
Teoria itwdrczosé. O tradycji iinwencji w teorii sztuki iikonografii (Poznan: Pafstwowe Wydawnictwo
Naukowe, 1961), 160.

801 Treppa, ,,0 zbieznosciach przekazow w objawieniach siostry Faustyny Kowalskiej i matki Eugenii Elisabetty
Ravasio”, 101-3.

802 Treppa, 106-7.

803 Treppa, 107-8.
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0 konkretnych stowach, przestaniu kierowanym do ludzkosci bezposrednio®®. Koronka do
Mitosierdzia Bozego, z ktdra wiaze si¢ tak wiele task, jest $cisle patrycentryczna®®. Wotanie
kierowane jest do Pierwszej Osoby: Ojcze Przedwieczny... To 0 Miltosierdzie Ojca btaga
Koséciot. To Ojciec jest ucieczka i nadziejg dla nas i cafego swiata. A zaufanie do Syna jest
przeciez W réwnej mierze zaufaniem do Tego, ktory Go postat.

Odpowiedzig na zauwazony kryzys jest - z punktu widzenia mistyczek - odkrycie (na
nowo) nieskonczonego Milosierdzia Boga wzglgdem swoich dzieci. Istotng rolg w tym
odkrywaniu pelnig obrazy, stajgc si¢ nosnikiem konkretnych tresci i zajmujgc wazne miejsce
W kulturze. Nie petnig one jedynie funkcji wizualizacji stéw modlitwy, nie sg dodatkiem ani
ozdobnikiem, lecz autonomicznym medium, réwnoprawnym ze stowem?®®. Przedstawienie
Jezusa Mitosiernego jest naczyniem stluzgcym do czerpania task. Wizerunek Ojca odbierany

ma by¢ W kategoriach znaku obecnosci i blisko$ci Boga®”’.

5.5. Wnioski

W kwestii ikonografii Ojca sztuka takze osiggneta pewnag granice, wyczerpala sie,
nie bedac zdolng wyda¢ juz wielkich lub cho¢ interesujacych dziet. Sekularyzacja kultury
I postrzeganie tworczosci shuzacej pozaartystycznym celom jako naruszenie swigtej wolnosci
artysty i autonomii sztuki (rozumianej niezwykle radykalnie) podkopaty dodatkowo znaczenie
kazdego obrazu religijnego®®. Sztuka nie powstaje w proézni myslowej, rodzi si¢ W kontekscie
okreslonej kultury ite kulture ksztattuje®®. Powinna mie¢ zwigzek z rzeczywistoscig
ludzkiego zycia®®°. Zas mys$l 0 dobrym Ojcu przestala juz dawno zajmowac cztowieka. Albo
nie wierzy siec w Niego w ogéle, albo uznaje za okrutnego. Zaden impuls nie stymulowal
umystow W tym zakresie czy to w dziedzinie sztuki, czy teologii. Te stagnacje przerywa - jak
by si¢ do niego nie odnosi¢ - Oredzie Eugenii.

Powstanie obrazu Ojca jest faktem kulturowym, asam wizerunek - elementem
kultury®!!. Takie usytuowanie dziela pozwala na prowadzenie jego analiz, szukanie przyczyn
i konsekwencji jego powstania, podjecie namystu nad kulturowym statusem dziela, tak

znakomicie odpowiadajacego na przywolywang wielokrotnie i zdiagnozowang juz

804 Zreszta wielu $wietych, jak juz bylo méwione, miato wizje Trojcy.

805 Treppa, ,,0 zbieznosciach przekazow w objawieniach siostry Faustyny Kowalskiej i matki Eugenii Elisabetty
Ravasio”, 107.

806 Treppa, 111.

807 Treppa, 116-17.

808 Przyczyny kryzysu omowione w: Krolikowska, ,,Obraz religijny - stato$¢ i zmienno$¢ znaczen”, 148-56.

809 Henryk Kieres, ,,Kulturoznawstwo i problem sztuki”, Roczniki Kulturoznawcze | (2010): 73.

810 Kieres, 70.

811 Kieres, 66.
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powszechnie wspotczesna kleske ojca. Zaistnienie tego faktu staje si¢ czynnikiem
stymulujacym dla namystu nad Bozym ojcostwem, zauwazalne staje si¢ ozywienie W tej
kwestii mierzone zaréwno liczba powstajacych publikacji, ogloszeniem Roku Boga Ojca,
rozprzestrzenianiem samego wizerunku, jak i wzrostem ogo6lnej $wiadomosci wierzacych.

Weciaz jeszcze refleksja nad Pierwsza Osoba pozostaje niewystarczajaca. Jean Daniélou pisze:

Mozna powiedzie¢, Ze daleko jeszcze jestesmy od zrozumienia, CO oOznacza
nieskonczona czutos¢ ojcowskiego serca Boga, 1zapewne nie potrafimy sig¢
wzniesé, W obliczu Tréjcy Swietej, az ku pierwotnemu Zrédiu, ktorym jest boskie
0jcostwo. By¢ moze, zatrzymujemy sie blizej, przy Synu i Duchu, gdyz oni sq
postani, 1 poniewaz W istocie widzimy Boga raczej w urzeczywistnianiu Jego
zamystu. Ale wlasnie ponad Synem | Duchem jest tajemnica ojcostwa Bozego,
ktore W sposob absolutny jest pierwotnym zrodiem wszystkiego, pierwotnym

Zrodtem wszelkiego stworzenia, a takze wszelkiej taski®*?.

Obraz wedhug wizji Eugenii jest no$nikiem prawdy 0 dobrym Ojcu. Prawda ta wcigz
pozostaje - zawsze bedzie - fundamentalna dla wiary chrzescijanskiej. Przestanie Oredzia
i sam wizerunek majg jednak wymiar nie tylko $cisle chrzedcijanski, ale i ogolnoludzki.
Wyznaczaja nowa jako$¢ w swiecie tak czgsto nadal btednie postrzegajacym ojcostwo lub
catkiem 0 nim zapominajagcym. Wskazujac na najlepszego z Ojcoéw, wigcej — Tego, od
ktorego wszelkie ojcostwo bierze swoj poczatek - wizerunek buduje i ksztattuje okreslong
kulture. Wedlug stéw Oredzia epoka Eugenii byta szczeg6lnie wybrana, aby odkry¢ na nowo
wage ojcostwa Bozego. Jednak aktualny czas wydaje si¢ niemniej potrzebowac tego odkrycia.
Mowigc metaforycznie — wizerunek wcigz wyznacza zagubionemu czlowiekowi droge

powrotu do domu Ojca. Powro6t ten jest tez odpowiedzig na bolaczki wspdlczesnego swiata.

812 Jean Daniélou, Tréjca Swieta i tajemnica egzystencji. Znak $wigtyni czyli 0 obecnosci Boga, thum. Maria
Tarnowska (Krakéw: Znak, 1994), 55-56.
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Zakonczenie

Niniejsza praca miala na celu poddanie glebokiej analizie pojawiajace si¢ W XX w.
przedstawienie Boga Ojca wedlug przestania s. Eugenii Ravasio. Przedstawienie to ma swoje
bezposrednie zrodto W Oredziu gloszonym przez zakonnice, wyptywa jednak takze
z catoksztattu kultury, w ktorej pojawia si¢ - z jednej strony jako nowos¢, z drugiej jako
gleboko zanurzone w historii i tradycji.

Geneza wizerunku swe najbardziej podstawowe korzenie ma w Pismie Swigtym.
W $wiadomosci Izraelitow funkcjonowaly trzy podstawowe obrazy: Ojca Stworzyciela, Ojca
narodu wybranego iOjca krola. Oprocz tego pojawia si¢ niesmiata mys$l 0 ojcostwie
indywidualnym Boga. Pelnia objawienia Boga jako Ojca ma jednak miejsce w Nowym
Testamencie. Bezposrednie ojcostwo Boga widoczne jaskrawo W zyciu i dziatalnosci Jezusa
powoli staje si¢ akceptowalne przez pierwszych uczniow. Wraz Zz wydarzeniem
Pigédziesiatnicy wchodzi na stale do $wiadomos$ci apostotow fakt przybranego synostwa,
ktore stalo si¢ udzialem wszystkich wierzacych. Dodatkowo liczne obrazy ojcow Starego
i Nowego Przymierza ukazujg w jaki sposob byto postrzegane kazde rodzicielstwo, odsytajac
jednoczesnie do Tego, od ktorego wszystko bierze swoj poczatek.

Swiadomo$é Kosciota, znajdujaca swoj wyraz w dogmatyce, pozostaje w widocznej
dysproporcji z objawieniem Ojca na kartach Pisma. Zagadnienie ojcostwa Bozego poruszane
jest przy okazji rozwazan nad innymi kwestiami. Lepiej sprawa przedstawia si¢ W nhauczaniu
papieskim — Namiestnik Chrystusa (szczeg6lnie Jan Pawet 11, Benedykt X VI i Franciszek) ma
zrozumienie i staranie o postrzeganie Boga jako Ojca. Z kolei koncepcje Bozego ojcostwa
pojawiajace si¢ W mysli wspotczesnych badaczy ida dwutorowo — albo neguja catkowicie
synostwo Boze Chrystusa uderzajac w Ojca i dekonstruujgc caty dogmat trynitarny — albo
podkreslaja role Pierwszej Osoby w planie zbawienia posuwajac si¢ W checi przyblizenia
Ojca az do rewidowania stanowiska Kosciota dotyczacego afektow w Bogu.

Przestanie obrazu, gloszone przez FEugeni¢, nie dodaje niczego nowego do
Objawienia. Jednak prawda o dobrym Ojcu nie zostata nalezycie przyjeta do kultury wiary.
Nie wyciggnieto z niej ostatecznych ipewnych wnioskow. Obraz jest no$nikiem dobrej
nowiny, niewystarczajaco ugruntowanej W $wiadomosci Kosciota. Przestanie wizerunku jest
z jednej strony zwienczeniem pewnego procesu kulturowego — ,,zapominania” 0 Pierwszej
Osobie; z drugiej — otwiera nowa drogg ,,przypominania”.

Obraz jako dzieto sztuk plastycznych wpisuje si¢ W catoksztatt tradycji obrazowania
Boga. Ukazywanie Pierwszej Osoby przeszto przez diugi proces od zupelnego zakazu

tworzenia jakiejkolwiek podobizny, przez dopuszczalnosé ukazywania Ojca jedynie poprzez
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posta¢ Syna, az do bezposrednich wyobrazen — mniej lub bardziej udanych. Waznym
punktem w tym procesie jest zgoda na obrazowanie tajemnicy wcielenia — najpierw wyrazona
w praktyce, awigc poprzez wizerunki Syna, anastgpnie opracowana teoretycznie
(ikonoklazm). Ukazywanie Drugiej Osoby wJej ludzkiej postaci nie moglo przeciez
poddawa¢ w watpliwo$¢ Boskiej natury Slowa Wcielonego. A skoro tak, to sztuka w jakis$
sposOb przedstawiala to, co niewyrazalne. Tym samym otwarta zostata droga do ukazywania
nawet tego, czego zmystami ludzkimi obja¢ nie mozna. Wizerunki Syna usprawiedliwiajg
potrzebe widzialnosci i prowadza do Ojca. Najpierw W mysl stow kto widzi Mnie, widzi i Ojca
(J 14, 9) — ukazywanie Syna jest zarazem portretem Ojca, szybko jednak Pierwsza Osoba
zyskuje swe wilasne ,,podobizny”. Historia sztuki odbija jak w zwierciadle sposoby
postrzegania Ojca przez kulture (poszczegolnych epok, miejsc, $rodowisk, konkretnych
tworcoOw). W sposobach obrazowania Pierwszej Osoby dostrzec mozna ostateczne wnioski
jakie wyciagata sztuka z jej wspotczesnych wydarzen. Tym samym obraz Ojca byl wyrazem
aktualnej kultury (politycznej, teologicznej, artystycznej...). Ukazywanie Pierwszej Osoby
popadto jednak w ostatecznie w $lepg uliczke powielajgc  skostnialy juz schemat
siwowlosego, odleglego starca. Ladunek duchowy, ktéry przez stulecia stanowit podstawowy
aspekt dzieta, zagingt gdzie§ w toku dziejow, pozostawiajac wyobrazenia pustymi W srodku.
Obraz wedlug wizji Eugenii pozwala na wyjécie z tego impasu, jest czym$ od$wiezajacym
w swiadomosci artystycznej ogdtu. Stymuluje zmiang myslenia 0 Ojcu u wiernych.

Trzecim zrodtem przedstawienia jest osobiste doswiadczenie Eugenii. Jej zycie
I dzielo ukazujg jej rozumienie Boga jako dobrego Ojca. Wychowana w gleboko wierzacej
rodzinie nie od razu ufa Ojcu calym sercem, gdy jednak odkrywa prawde 0 milujacym
Rodzicu poswieca jej — niczym kupiec znajdujacy drogocenng pertg — wszystko czym moze
i kiedykolwiek moglaby dysponowa¢. Obraz jest wigc takze wyrazem jej wyborow
I niezachwianej pewnosci mitosierdzia Bozego. Sytuacja historyczna wizerunku wigze si¢
Scisle z przekazem Oredzia, aono z kolei ze $wiadomym namystem jaki Kosciot musiat
podjac nad jego trescig. Konieczno$¢ siggniecia zarowno do zrodet biblijnych, jak i do catosci
nauczania Kosciota byla trudem jaki czlonkowie komisji badajacy sprawe Eugenii musieli
podjaé. Sytuacja wizerunku, cho¢ okreslona poprzez konkretne czas i wydarzenia historyczne,
jest nierozerwalnie zwigzana Z sytuacja Kosciota w ogoéle, ata wymaga odniesienia si¢ do
wielowiekowej tradycji i nauczania Wspdlnoty. Pozytywna opinia w sprawie Eugenii wydana
zostata w 1945 r. wymagala jednak siegniecia do caloksztattu wiedzy 0 Ojcu. Stad wynika tez

rozbudowany rozdzial pierwszy niniejszej pracy. Ukazuje on, ze W Oredziu nie ma tresci
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nowych, awigc takze wizerunek W swojej warstwie znaczeniowej miesci si¢ W obrgbie
kulturowego dorobku Kosciota.

Wizerunek Pierwszej Osoby wprowadza nowa jakos¢ do kultury. Odpowiada na
zdefiniowany juz przez badaczy wielorakich dyscyplin problem nieobecnosci ojca we
wspotczesnym $wiecie. Wyplywa wige organicznie z czasu i miejsca, W ktorym bierze swoj
poczatek, jest jednak takze W pewien sposob niezalezny, wznoszac si¢ ponad
wszechogarniajgcy problem braku i pustki. Wpisuje si¢ W tradycje i nauczanie Kosciota,
a jednak jest nowatorski i przetomowy. Warto$¢ artystyczna obrazu nie jest wybitna, jednak
podobnie do obrazu Jezu, ufam Tobie, staje si¢ on miejscem szczegoélnej Bozej obecnosci
I narzedziem czerpania task. Tylko na gruncie kultury rozpaczliwie wotajacej 0 redefinicje
ojcostwa mogto powsta¢ dzieto wyrazajgce t¢ potrzebe i jej fundamentalnosc.

Wizerunek jest wiec wynikiem pewnej kultury, ale wyznacza takze przestrzen do
dyskusji na jej temat. Dodatkowo, staje si¢ tez instrumentem, ktory przybliza znane juz, cho¢
niewystarczajaco akcentowane, prawdy wiary. W przypadku omawianego przedstawienia
mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze wyprzedza on stowng refleksje Kosciota na temat
Ojcostwa Pierwszej Osoby refleksja wizualng, co tym bardziej zaskakujace, ze odwotuje si¢
W sposob bezposredni do tego, co najbardziej ukryte i nieprzedstawialne, a przez wieki wregcz
zakazane do obrazowania. Przedstawienie Boga Ojca ukazuje jak wazng rol¢ moze odegrac¢
sztuka w szeroko pojetej kulturze — zaréwno religijnej, jak ipopularnej (duchowos¢ jest
zreszty takze zjawiskiem kulturowym). Sztuki plastyczne nie zawsze sg nalezycie doceniane
jako medium przekazu, omawiany wizerunek stanowi za$ niekwestionowang pomoc
w zblizeniu si¢ do jednej z bardziej fundamentalnych tajemnic wiary — prawdy o Pierwszej
Osobie Boskiej.

Podsumowujac, powiedzie¢ mozna, ze praca niniejsza ukazata konstrukcyjny
charakter wizerunku, na ktéry sktadaja si¢ jego sytuacja historyczna, sens ikonograficzny oraz
przekaz ideowy — akazdy z tych aspektow ztozony jest z kolejnych punktow omawianych
sukcesywnie W nastepujacych po sobie rozdziatach. Zrodta, z ktérych wizerunek czerpie
(posrednio lub bezposrednio), okazaty si¢ by¢ bardzo liczne i bogate. Kontekst kulturowy
wizerunku jest zlozony i przektada si¢ na wielopoziomowg wymowe dzieta, ktorego
interpretacja uwzglednia¢ musi wiele aspektow. Przedstawienie jest niezaleznym medium
komunikacyjnym, cho¢ powigzane jest W sposob oczywisty z Oredziem. Wizerunek kaze tez
rewidowa¢ postrzeganie Pierwszej Osoby (a takze figury ojca w ogodle) we wspotczesnym
swiecie. Przedstawienie jest owocem epoki, W ktorej powstato (odpowiedzig na pewien brak),

otwiera tez jednak czas ,,nowego” namystu nad ojcostwem Bozym.
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Joachim z Fiore w swym historiozoficznym systemie, wcigz znanym i omawianym,
dzielit dzieje $§wiata na trzy etapy: epoke Ojca, epoke Syna iepok¢ Ducha®3. Czas Ojca
sprowadzil on jedynie do dziejow Starego Testamentu, przypisujac mu wiele niedoskonatosci
i surowe zycie pod Prawem. Historia zatacza jednak koto ukazujgc jak niewielkie bylo
dotychczasowe poznanie Ojca inakazujagc powrdt do epoki dla Joachima z Fiore, a wraz
znim dla wielu innych, juz dawno przebrzmiatej izasadniczo zdezaktualizowanej. Jest
wyrazne, ze prawdy biblijne nie ulegajg przedawnieniu, a poznanie Pierwszej Osoby jest tak
samo punktem wyjscia poznania Syna iDucha, jak tez tego poznania ostatecznym
zwienczeniem. Prawdziwie to od Niego bowiem wszystko bierze swoj poczatek i do Niego

ostatecznie zmierza.

813 Jan Grzeszczak, ,,Joachim z Fiore i filozofia dziejow”, W Przewodnik po filozofii Sredniowiecznej. Od $w.
Augustyna do Joachima z Fiore, red. Agnieszka Kijewska (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2012), 350-51. Tam
tez odpowiednia bibliografia.
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Biblioteca Medicea Laurenziana,
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[03.09.2018]

Il. 2 Sarkofag dogmatyczny, 320-
350, Musei Vaticani, Rzym, Cat.
31427

Musei Vaticani, Dogmatic
Sarkofagus (b.d. o autorze),
http://www.museivaticani.va/conte
nt/museivaticani/en/collezioni/mus
ei/museo-pio-cristiano/sarcofagi-
_a-doppio-registro/sarcofago-
_dogmatico.html

[31.08.2018]

1. 3 Sarkofag Matzonkow
(Tréjey), 325, Musée
départemental Arles Antique
Antique, Arles

Bible Odyssey, Trinity
Sarcophagus (b.d. o autorze),
https://www.bibleodyssey.org/en/to
ols/image-gallery/t/trinity-
sarcophagus

[31.08.2018]

Il. 4 Goscinnos¢ Abrahama, 430,
nawa gtowna bazyliki Santa Maria
Maggiore, Rzym

Irmina Wojcik, Wizerunek Trojcy
Starotestamentowej ( Goscinnosé
Abrahama ) w ikonografii,
http://irmina.mb4.pl/wp-
content/uploads/2012/09/mosaic-
panel-2-abe-angels.jpg
[01.09.2018]

192




I1. 5 Sklepienie baptysterium, ok.
500, Albenga

DIRPA, Albenga et sa region,
http://www.mullerdirpa.com/2016/
05/albenga-et-sa-region.html
[01.09.2018]

1. 6 Malowidto $cienne, VI w.,
kaplica 27, Bawit, Egipt

André Grabar, Christian
Iconography, a Study of Its
Origins, fig. 269.

I. 7 Mozaika z ko$ciota San
Michele in Affricisco w Rawennie,
ok. 547, Bode-Museum, Berlin

Wikipedia, Ravenna,
https://upload.wikimedia.org/wikip
edia’lcommons/7/75/Ravenna%2C_
mosaico_absidale%2C 545.JPG
[19.09.2018]

Il. 8 Mozaika z ko$ciota San
Michele in Affricisco w Rawennie,
ok. 547, Bode-Museum, Berlin

Wikipedia, San Michele in
Africisco,
https://commons.wikimedia.org/wi
ki/Category:San_Michele_in_Afric
isco_mosaic?uselang=it#/media/Fil
e:Berl%C3%ADn-
Ravenna._03.JPG

[19.09.2018]
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I. 9 Sacra Parallela, k. IX w.,
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Jan Damascenski, Sacra Parallela,
https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv
1b525013124/f83.item
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Il. 10 Kosmas Indikopleustes,
Topografia chrzescijanska 2 pot.
IX w. Biblioteca Apostolica
Vaticana, Rzym, Vat. gr. 699, f 72
%

Digital Vatican Library, Vat. Gr.
699,
https://digi.vatlib.it/view/MSS_Vat
.gr.699

[04.09.2018]

Il. 11 Odwieczny Dniami, VII w.,
klasztor $w. Katarzyny na Synaju

Visual Resources Collection, Icons
of Sinai, Christ as the Ancient of
Days,
http://vrc.princeton.edu/sinai/files/
original/6453/0169.jpg
[20.08.2018]
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Paryz, ms. gr. 74, £ 167

Bibliothéque nationale de France,
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https://archivesetmanuscrits.bnf.fr/
ark:/12148/cc23825r [19.09.2018]

I1. 13 Manuskrypt, 2 pot. XI w.,
Greek Patriarchal Library,
Jerozolima, Taphou 14, f 106 v

Index of Christian Art, Taphou 14,
https://ica.princeton.edu/millet/disp
lay.php?country=Israel&site=&vie
w=country&page=1&image=2670
[19.09.2018]

Il. 14 Lekcjonarz, k. XI w., klasztor
Dionisiu (Movn Alovvciov), Gora
Athos, ms. 587, f 3v

Francgois Boespflug, Dieu et ses
images. Une histoire de I’Eternel

dans ’art (Bayard, 2011), 128.
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Il. 15 Manuskrypt, ok. 1150 .,
Osterreichische Nationalbibliothek,
Wieden, ms. suppl. gr. 52, f1 v

Frangois Boespflug, Dieu et ses
images. Une histoire de I’Eternel
dans ’art (Bayard, 2011), 135.
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Homilie, XII w., Bibliotheque
nationale de France, Paryz,
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Bibliothéque nationale de France,
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https://archivesetmanuscrits.bnf.fr/
ark:/12148/cc21271h [19.09.2018]
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Daphni, http://crafts-art.com/wp-
content/uploads/2017/01/26-2.jpg
[20.09.2018]
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I1. 18 Psatterz Chtudowa, Ps 85
(84), 840-850 r., Panstwowe
Muzeum Historyczne
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my3eit), Moskwa, Cod. Gr. 129 d

Photobucket, Chludov Psalter,
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[20.09.2018]

Il. 19 Tetraewangeliarz Komnenow
(Ewangeliarz Urbana I1), 0k.1120
r., Biblioteca Apostolica Vaticana,
Rzym, Urb.gr.2 f 109 v

Digital Vatican Library, Urb.gr.2,
https://digi.vatlib.it/view/MSS_Urb
.gr.2

[20.09.2018]

I1. 20 Drzwi kosciota Hagia Sophia
w Konstantynopolu, ok. 360 r.

Bob Atchison, A Collection of
Doors in Hagia Sophia,
https://www.pallasweb.com/deesis/
collection-of-doors-in-hagia-
sophia.html [20.09.2018]
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Il. 21 Trzej Wedrowcey u
Abrahama, 2 ¢w. VI w., luneta
potnocnej $ciany apsydy, kosciot
San Vitale, Rawenna

Wikipedia, Bazylika sw. Witalisa
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https://pl.wikipedia.org/wiki/Bazyli
ka_%C5%9Bw._Witalisa_w_Rawe
nnie#/media/File:Meister_von_San
_Vitale_in_Ravenna_002.jpg
[20.09.2018]

I1. 22 Psalterz Barberini, XI w.
Biblioteca Apostolica Vaticana,
Rzym Barb.gr.372, f 85v

Digital Vatican Library,
Barb.gr.372,
https://digi.vatlib.it/view/MSS_Bar
b.gr.372

[20.09.2018]

Il. 23 Goscinnosé Abrahama,
1043-46, galeria poétnocna Sobor
Sofijski (Codiitcexuit Cobop),
Kijow

Hrihoriy Logvin, Kiev's Hagia
Sophia (Kiev: Mistetstvo
Publishers, 1971), fig. 244
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Il. 24 Teofan Grek, Goscinnosé
Abrahama, 1378, kaplica

W pdinocno-zachodniej czes$¢
cerkwi Przemienienia Panskiego
(na ul. Ilinskie;j),( LlepkoBs Cnaca
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ymune), Nowogrod

Russian Art Gallery, The
Hospitality of Abraham,
http://www.varvar.ru/en/russian-
art/theophanes-the-
greek/theophanes-the-greek2.html
[23.09.2018]

Il. 25 Andriej Rublow, Tréjca
Starotestamentowa, 1410 — 1427,
Galeria Tretiakowska
(I'ocynapcTtBennas TpeTpsikoBcKas
rasiepes), Moskwa, nr inw. 13012

Wikipedia, Rublev,
https://upload.wikimedia.org/wikip
edia’commons/0/0b/Angelsatmamr
e-trinity-rublev-1410.jpg
[21.09.2018]

1. 26 Ojcostwo (ikona

z Nowogrodu), k. XIV-pocz. XV
w., Galeria Tretiakowska
(TocynapctBennast TpeThsKoBCKast
ranepes), nr inw. 22211

Christian Art, Paternitas with
Selected Saints, http://www.icon-
art.info/hires.php?Ing=ru&type=1
&id=169

[21.09.2018]
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II. 27 Psalterz Tomicza, 3 ¢w. XIV
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Cod. Muz.. 2752, f 129

JI. C. PetkoBckas, ,,O IOSBICHUU U
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— nayvana XVI eexos, red. B. H.
Jlazapes, O. U. ITogo6emnora, i B.
B. Kocroukun (Mocksa: Hayxka,
1963), 255

Il. 28 Tkanina liturgiczna, przed
1499 r., Lawra Troicko-
Sergijewska (Tpoure-Cepruiesa
JIaBpa)

Pinterest,
https://pl.pinterest.com/pin/383720
830728928643/?autologin=true
[21.09.2018]

Il. 29 Ojcostwo, 1509, Koputa
Soboru Archangielskiego
moskiewskiego Kremla (Co66p
cBATOr0 Apxucrparira Muxarnia B
Kpéme)

Iouck Casroit Pycu, Omeuecmeso
(Tpouya Hosozaeemnas). O6
usobpasicenusx boea Omya,
http://www.cirota.ru/forum/view.p
hp?subj=41878&fullview=1&order
=asc&user_id=36183

[21.09.2018]
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I1. 30 Odwieczny Dniami, 1561 r.,
podiucze arkady przed koncha
apsydy, cerkiew Zasnigcia

W monasterze Swiazskim (
Ycnenckuii cobop B CBUSIKCKE)

WsBecrus, Ycenenckuii cobop 6
Cesusiorccke nonan 8 CNUCoK
FOHECKO,
https://iz.ru/617102/2017-07-
09/uspenskii-sobor-v-sviiazhske-
popal-v-spisok-iunesko
[23.09.2018]

Il. 31 Ikona Czterodzielna, 1547 r.,
sobor Zwiastowania
moskiewskiego Kremla
(BnaroBerieHckuit cobop
Mockosckoro Kpemiist)

3.C. CmupHOBa, Axononucs
Mockoeckoeo yapcmea,
http://stsl.ru/news/all/ikonopis-
moskovskogo-tsarstva
[20.08.2018]
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Il. 32 Arka Przymierza, 803-806,
apsyda Oratorium Zbawiciela,
Germigny-des-Prés

Wikipedia, Germigny-des-Prés,

https://upload.wikimedia.org/wikip

edia/commons/0/03/Germigny_Des
_Pres_2007_01.jpg

[21 10.2018]
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Il. 33 Psatterz Utrechcki, Psalm 84,
ok. 830, Universiteitsbibliotheek,
Utrecht, MS Bibl. Rhenotraiectinae
INr32,f49v

Universiteit Utrecht, Psalm 84,
http://utrechtpsalter.nl/page?p=105
&res=2&x=0&y=0
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Utrecht, MS Bibl. Rhenotraiectinae
INr32,f90r

Universiteit Utrecht, Canticum 13,
http://utrechtpsalter.nl/page?p=186
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I1. 35 Psatlterz Harleya, 1 pot. XI
w., British Library, Londyn, Harley
MS 603, f1r

Bristish Library, Harley ms 603,
http://www.bl.uk/manuscripts/Vie
wer.aspx?ref=harley_ms_603_f001
r [10.12.2018]

11. 36 Modlitewnik Z£lfwine’a,
1012-1020, British Library,
Londyn, Cotton MS Titus D.
XXVII, fol. 75 v

British Library, Cotton MS Titus
D.
XXVII,http://lwww.bl.uk/manuscri
pts/Viewer.aspx?ref=cotton_ms_tit
us_d_xxvii_fs00lar

[24.10.2018]

Il. 37 Kodeks Wys%ehradzki,
Nérodni knihovna Ceské republiky,
Praga, 1080 r., ms. XIV A3,f15r

Manuscriptorium. Digital Library
of Written Cultural Heritage, ms.
XIV A3,
http://v2.manuscriptorium.com/app
s/main/index.php?request=show_te
i_digidoc&docld=set20070920 13
_1&client=

[18.12.2018]
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I1. 38 Renier de Huy, Chrzcielnica,
1108-1118, kosciot Saint-
Barthélemy, Lic¢ge

Wikipedia, Renier de Huy,
https://upload.wikimedia.org/wikip
edia/commons/6/6a/Renier_de Hu
y_JPGO.jpg

[10.11.2018]

I1. 39 Psatterz z Ostrowa, ok. 1200,
Biblioteka Kapituty Katedralnej
(Knihovna prazské metropolitni
kapituly), Praga,

ms. A57/1,f83r

Akg Images, Die heilige
Dreifaltigkeit, https://www.akg-
images.de/archive/Die-heilige-
Dreifaltigkeit-
2UMEBMLZJGHS.html
[19.01.2019]

Il. 40 Ojcostwo, 1188, trumeau,
Portyk Chwaty, katedra Santiago
de Compostela

Wikipedia, Portico de la Gloria,
https://upload.wikimedia.org/wikip
edia’lcommons/2/2c/Parteluz_de | _
p%C3%B3rtico_de_la_Gloria.jpg
[18.12.2018]
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Il. 41 Petrus Lombardus,
Commentarius in Psalmos, 1170-
90, Bibliotheque Sainte-Geneviéve,
Paryz, ms 56 f 185 r

Bibliotheque virtuelle des
manuscrits médiévaux, ms 56,
https://bvmm.irht.cnrs.fr/consult/co
nsult.php?VUE_1D=1350680
[25.10.2018]

Il. 42 Biblia z Heisterbach, 1240,
Staatsbibliothek, Berlin, Theol. lat.
fol. 379, f 250 r

Frangois Boespflug, Dieu et ses

images. Une histoire de I’Eternel
dans ’art (Bayard, 2011), 193.

Il. 43 Biblia de Lothian, 1220,
Pierpont Morgan Library, New
York, ms. 791 f4v

Scala Photographic Archives, ms.
791,
http://www.scalarchives.com/web/r
icerca_risultati_adv.asp?posizione
=649&nRisPag=36&paglniziale=1
6&pagFinale=20&nextPrev=0&SC
_Luogo=The+Pierpont+Morgan+L
ibrary%2C+New+York%2C+USA
&prmset=0n&SC_PROV=RA&SC
_Lang=eng&Sort=9&Ilanguage=en

g
[19.12.2018]
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Il. 44 Luca di Tomme, Zbawcza
Trojca, 1355-60, Timken Art
Gallery, San Diego

Journey to Perplexity,
https://iamyouasheisme.files.wordp
ress.com/2012/07/timken_ditomme
_full_970x1024.jpg

[29.10.2018]

Il. 45 Stimulus Amoris, XV w.,
Bibliotheque nationale de France,
Paryz, ms. Fr. 927 f'1

Frangois Boespflug, Dieu et ses
images. Une histoire de I’Eternel
dans ’art (Bayard, 2011), 200.
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I1. 46 Mszat, 1120, Bibliotheéque
municipale, Cambrai, ms.234, f2 r

Initiale, ms 56 (Paris, Bibl. Sainte-
Geneviéve),
http://initiale.irht.cnrs.fr/codex/948
7

[1.11.2018]

Il. 47 Pracownia Mistrza Zasnigcia
Marii z Kosatek, Tron Laski, przed
1350, Muzeum Narodowe,
Wroctaw, nr inw. X1-341

Wikipedia, Throne of Grace,
https://upload.wikimedia.org/wikip
edia’/commons/c/c7/Silesia_Throne
_of Grace.jpg

[1.11.2018]

Il. 48 Madonna szafkowa, pocz.
X1V, ko$ciot Saint-Matthieu,
Morlaix

Info Bretagne, L'église Saint-
Mathieu de Morlaix,
http://www.infobretagne.com/morl
aix-eglise-mathieu.htm
[19.12.2018]
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I1. 49 Psatterz z Cambridge, ok.
1260, St John’s College,
Cambridge, ms. K 26, f9v

St. John’s College, University of
Cambridge, ms. K 26,
https://www.joh.cam.ac.uk/library/
special_collections/manuscripts/me
dieval_manuscripts/medman/A/K2
6/K26f9v.htm

[19.12.2018]

I1. 50 Manuskrypt, 3 ¢w. XIII w.,
British Library, Londyn, Harley
3244, 127 v

British Library, Harley 3244,
https://www.bl.uk/catalogues/illum
inatedmanuscripts/ILLUMIN.ASP?
Size=mid&I111D=28167
[2.11.2018]

I1. 51 Mszat Jeana Rolin,1450-55,
Bibliotheque municipale, Lyon, Ms
517,1184r

La bibliothéque numérique de
Lyon, Ms 517, http://numelyo.bm-
lyon.fr/f_view/BML:BML_02ENL
01001Ms5171320&0=BML:BML _
02ENL01001COL0001&quick_filt
er&Array&Relevance&12&4
[2.11.2018]
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I. 52 Jean Malouel, Wielka Pieta
Ofkrggta, 1400-10, Louvre, Paryz, ,
nr inw. Ml 692

Wikipedia, Jean Malouel,
https://pl.wikipedia.org/wiki/Jean_
Malouel#/media/File:Jean_Malouel
_001.jpg

[19.12.2018]

Il. 53 Warsztat Mistrza z Flémalle,
Tablice z Flémalle, 1413-21, Stadel
Museum, Frankfurt nad Menem, nr
inw. 939B

Stadel Museum, Gnadenstuhl,
https://sammlung.staedelmuseum.d
e/de/werk/gnadenstuhl
[19.12.2018]

Il. 54 Masaccio, Tron £aski, 1425-
27, Santa Maria Novella, Florencja

Wikipedia, Masaccio,
https://upload.wikimedia.org/wikip
edia/commons/d/d2/Masaccio%2C
_trinit%C3%A0.jpg

[6.11.2018]
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1. 55 Zmarly przed sqdem BozZym,
Wielkie Godzinki ksigzat de
Rohan, 1420, Bibliothéque
nationale de France, Latin 9471, f
159 r

Bibliotheque nationale de France,
Latin 9471,
https://archivesetmanuscrits.bnf.fr/
ark:/12148/cc77494b

[5.11.2019]

11 56 Malarz prowansalski,
Retabulum z ko$ciota Saint-
Marcellin w Boulbon, 1440-1460,
Louvre, nr inw. RF 1536

Wikipedia, Retable de Boulbon,
https://upload.wikimedia.org/wikip
edia’lcommons/e/e1/F0084 Louvre
_Retable_de_Boulbon_RF1536.jpg
[6.11.2018]
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II. 57 Benozzo Gozzoli, Sw.
Sebastian, 1464, kos$ciot
Sant’Agostino, San Giminiano

Art in Tuscany,
http://casavacanze.poderesantapia.c
om/album/sangimignano/santagosti
no/benozzogozzolisansebastiano0.h
tm

[6.11.2018]

Il. 58 Tlocznia mistyczna, 1662 r.,
witraz W kruzganku ko$ciota Saint-
Etienne-du-Mont, Paryz

Wikipedia, Saint-Etienne-du-Mont,
https://upload.wikimedia.org/wikip
edia/commons/9/9f/Pressoir_mysti
gue_Saint_Etienne_du_Mont.jpg
[08.01.2018]
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Il. 59 Tlocznia mistyczna z Lelowa,
1647, Muzeum Narodowe
w Krakowie, nr inw. MNK 1-515

Kultura matopolska, Ttocznia
mistyczna z Lelowa,
http://www.kultura.malopolska.pl/r
ecord/-
Irecord/aggregated250985/2/0/12/2
/4/limportDate/desc?query=MEGA:
%22t%200czNnia%22%20AND%20
LOCA:%22mnk%22?p_auth=nhH
1ksPK

[08.01.2018]

Il. 60 Enguerrand Quarton,
Koronacja Marii, 1454, Musée
Pierre-de-Luxembourg,
Villeneuve-1¢s-Avignon

Wikipedia, Enguerrand Quarton,
https://upload.wikimedia.org/wikip
edia’commons/0/06/Enguerrand_Q
uarton%2C_Le Couronnement_de
_la_Vierge_%281454%29.jpg
[19.12.2018]

2 | 11. 61 Michat Aniot, Stworzenie
p | Adama, 1508-12, Kaplica

Sykstyniska, Rzym

. Wikipedia, Stworzenie Adama,

https://pl.wikipedia.org/wiki/Stwor
zenie_Adama#/media/File:Creaci%

| C3%B3n_de_Ad%C3%A1n.jpg

[09.01.2019]
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Il. 62 Rafael Santi, Oddzielenie
wod i lgdow, 1517-9, loggie
watykanskie, Rzym

Wikipedia, Loggia di Raffaello,
https://commons.wikimedia.org/wi
ki/Category:Loggia_di_Raffaello_(
Vatican_City)#/media/File:Sanzio,
_Raffaello_-
_The_Separation_of Land and_W
ater_- 1518-19.JPG

[09.01.2019]

Il. 63 Rafael Santi, Wizja
Ezechiela, 1515-18, Palazzo Pitti,
Florencja, N. Cat. 00295503

Wikipedia, Ezekiel Vision,
https://upload.wikimedia.org/wikip
edia’commons/1/1e/Raphael -
_Ezekiel%?27s_Vision.jpg
[09.01.2019]

Il. 64 Albrecht Diirer, Adoracja
Trojcy, 1511, Kunsthistorisches
Museum, Wieden

Wikipedia, Albrecht Diirer,
https://upload.wikimedia.org/wikip
edia/commons/3/3c/Albrecht_D%
C3%BCrer_003.png

[09.01.2019]
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Il. 65 Andrea Pozzo, Apoteoza sw.
Ignacego, 1689, sklepienie
kosciota Il Gesu, Rzym

Wikipedia, Frescos of Ignatius of
Loyola,
https://upload.wikimedia.org/wikip
edia’lcommons/8/80/Frescos_of Ig
natius_of_Loyola_HDR.jpg
[09.01.2019]

Il. 66 Juan Ribalta, Wizja sw.
Bruno, 1621-2, Museo de Bellas
Artes, Castellon de la Plana

History of art, Juan Ribalta,
http://www .all-
art.org/baroque/ribaltal.htmi
[13.01.2019]
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Il. 67 Diego Rodriguez de Silva y
Velazquez, Koronacja Najswietszej
Maryi Panny, 1635-6, Museo
Nacional del Prado, Madryt, nr
inw. P001168

Museo Nacional del Prado, Diego
Velazquez, The Coronation of the
Virgin (b.d. o autorze),
https://www.museodelprado.es/en/t
he-collection/art-work/the-
coronation-of-the-virgin/5f39f2cc-
0197-4522-aecf-1d8e3b2edae7
[13.01.2019].

Il. 68 Tycjan (Tiziano Vecellio),
Gloria, 1551-4, Museo Nacional
del Prado, Madryt, nr inw.
P000432

Museo Nacional del Prado, Titian,
The Glory (b.d. o autorze),
https://www.museodelprado.es/en/t
he-collection/art-work/the-
glory/66149817-6f88-4e5f-a09a-
81f63a84d145?searchid=9fe4a75c-
d379-2ad0-3534-8df07d225fd4
[13.01.2019].

Il. 69 Jusepe de Ribera (zw. lo
Spagnoletto), Trdjca, 1635, Museo
Nacional del Prado, Madryt, nr
inw. P001069

Museo Nacional del Prado, Jusepe
de Ribera, Trinity (b.d. o autorze),
https://www.museodelprado.es/en/t
he-collection/art-work/the-
trinity/91fb4e51-f5ad-47a7-adb2-
9d0410c159bf [13.01.2019].
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Il. 70 Giovanni Francesco Barbieri
(zw. Guercino), Tréjca, 1638,
Cappella della Santissima Trinita,
Santa Maria della Vittoria, Rzym

Wikipedia, Guercino,
https://commons.wikimedia.org/wi
ki/File:Guercino,_santissima_trinit
%C3%A0,_1642_ca.jpg

Il. 71 Ventura Salimbeni, Tréjca ze
sw. Piotrem i sw. Bernardynem, K.
XVlw., Palais Fesch - Musée des
Beaux-Arts, Ajaccio, MFA
852.1.183

Wikipedia, Salimbeni,
https://commons.wikimedia.org/wi
ki/File:Ajaccio_Salimbeni_Trinite.
JPG

[10.01.2019]
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Il. 72 Lorenzo Lotto, Trdjca
Swieta, 1523-4, Sant'Alessandro
della Croce, Bergamo

Web Gallery of Art, Lotto,
https://www.wga.hu/support/viewe
r_m/z.html

[13.01.2019]

Il. 73 Paolo Caliari (zw. Veronese),
Chrzest i kuszenie Chrystusa, 1582,
Pinacoteca di Brera, Mediolan, nr
inw. 136

Pinacoteca di Brera, Veronese,
Baptism and Temptations of Christ
(b.d. o autorze),
https://pinacotecabrera.org/en/colle
zione-online/opere/baptism-and-
temptation-of-christ/

[09.05.2019]
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Il. 74 Rembrandt Harmenszoon van
Rijn, Abraham i trzej aniotowie,
1646, kolekcja prywatna (aktualnie
depozyt w Metropolitan Museum
of Art, Nowy Jork)

Wikipedia, Rembrandt,
https://pl.wikipedia.org/wiki/Plik:A
braham_and_three_angels_by Re
mbrandt_%281646, Aurora_trust,
NY%29.jpg

[13.01.2019]

I. 75 Rembrandt Harmenszoon
van Rijn, Abraham i trzej
aniotowie, 1656, National Gallery
of Art, Waszyngton, nr inw.
1943.3.7160

National Gallery of Art
Washington, Rembrandt, Abraham
Entertaining the Angels (b.d.

0 autorze),
https://www.nga.gov/collection/art-
object-
page.9956.html#bibliography
[13.01.2019].

Il. 76 Bég Ojciec, fasada kosciota
franciszkanéw w Wiedniu

Wikipedia, Wien,
https://upload.wikimedia.org/wikip
edia’lcommons/8/89/Wien_-
Franziskanerkirche - Detail.jpg
[10.01.2019]

218




Il. 77 Giovanni Battista Tiepolo,
Trojca, 1737-8, katedra w Udine

Wikipedia, Tiepolo,
https://it.wikipedia.org/wiki/Trinit
%C3%A0_%28Giambattista_Tiep
0lo%29%/media/File:Udine-
Duomo-GB_Tiepolo-
Trinit%C3%A0.jpg

[10.01.2019]

Il. 78 Hieronymus Bosch, Siedem
grzechow gtownych, 1505-10,
Museo Nacional del Prado,
Madryt, nr inw. P002822

Museo Nacional del Prado,
Hieronymus Bosch, Table of the
Seven Deadly Sins (b.d. o autorze),
https://www.museodelprado.es/en/t
he-collection/art-work/table-of-the-
seven-deadly-sins/3fc0a84e-d77d-
4217-h960-8a34b8873b70
[12.01.2019].

Il. 79 Hans Weiditz mtodszy,
Tetragram, 1529,
Kupferstichkabinett, Berlin, nr inw.
299010

Terribilis ut castrorum acies
ordinata, Weiditz the Younger,
http://rossodimarte.tumblr.com/pos
/95902809646/hand-weiditz-the-
younger-christ-bearing-the
[10.01.2019]
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I1. 80 Francisco de Goya y
Lucientes, Adoracja Imienia
Bozego, 1772, Basilica de Nuestra
Sefiora del Pilar, Saragossa

Wikipedia, Anioly adorujgce Imie
Boze,
https://pl.wikipedia.org/wiki/Anio
%C5%82y_adoruj%C4%85ce_Imi
%C4%99 B0%C5%BCe_(fresk G
oi)

[9.01.2019]

Il. 81 Bartolomé Esteban Murillo,
Niebianska i ziemska Trojca (Dwie
Trojce), 1675-82, National Gallery,
Londyn, nrinw. NG13

National Gallery, Bartolomé
Esteban Murillo, Heavenly and
earthly Trinities (b.d. o autorze),
https://www.nationalgallery.org.uk/
paintings/bartolome-esteban-
murillo-the-heavenly-and-earthly-
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[13.01.2019]
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Il. 82 Kolumna morowa (m.in.
Johann Bernhard Fischer von
Erlach, Lodovico Burnacini).1678-
93, plac Graben, Wieden

Wikipedia, Wien,
https://de.wikipedia.org/wiki/Wien
er_Pests%C3%A4ule#/media/File:
Wien_Graben_Pests%C3%A4ule
Ostseite.jpg

[10.01.2019]

Il. 83 Kosma Damian Asam, Egid
Quirina Asam, Tron Laski, 1733-
46, St.-Johann-Nepomuk-Kirche
(Asamkirche), Monachium

Wikipedia, Asamkirche,
https://commons.wikimedia.org/wi
ki/Category:Asamkirche_%28Mun
ich%29#/media/File:Im_Inneren_d
er_Asam_Kirche_-_geo.hlipp.de_-
_21766.jpg

[20.03.2019]
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11. 84 William Blake, Europa :
Proroctwo (Urizen stwarzajgcy
swiat), 1794, British Museum.
Londyn, nr inw. 1859,0625.72

British Museum William Blake,
Europe: a Prophecy (b.d.

0 autorze),
https://www.britishmuseum.org/res
earch/collection_online/collection_
object_details.aspx?objectld=1344
764&partld=1&searchText=blake+
urizen&page=1 [13.01.2019].

I1. 85 Caspar David Friedrich,
Krzyz w gorach, 1807-8,
Albertinum, Drezno, nr inw. Gal.-
Nr. 2197 D

Staatlichen Kunstsammlungen
Dresden, Tetschener Altar,
https://skd-online-
collection.skd.museum/Details/Ind
ex/241967

[13.01.2019]
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I1. 86 John Martin, Uczta
Baltazara, 1821, Kolekcja
prywatna

Wikipedia, John Martin,
https://en.wikipedia.org/wiki/John_
Martin_%28painter%29#/media/Fil
e:John_Martin_-
_Belshazzar%?27s_Feast_-
_Google_Art_Project.jpg
[20.02.2019]
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Il. 87 Hippolyte Flandrin,
Wygnanie z raju, 1855-63, Saint-
Germain-des-Prés, Paryz

Gallerie Mazarini, Hippolyte
Flandrin, http://www.galerie-
mazarini.fr/hippolyte-flandrin-
adam-et-eve-chasses-du-paradis/
[10.01.2019]

11.88 Henri Magnard, Bég Ojciec,
1858, kaplica Saint-Jacques, Aire-
sur-la-Lys

Aire sur la Lys, La Chapelle Saint
Jacques, http://www.ville-
airesurlalys.fr/tourisme/la-chapelle-
saint-jacques/

[10.01.2019]
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Il. 89 Bdg Ojciec, 1 pot XIX w. (?),
Kaplica Zaktadu Opiekunczo-
Leczniczego, Kielce

Zaktad Opiekunczo-Lecznicy,
Laskami stynacy obraz Boga Ojca
w Kielcach,
http://zolkielce.pl/slugi/pl/historia.
html [29.03.2019].

I1. 90 Kapliczka Boga Ojca, XVIII
w., skrzyzowanie ul.
Limanowskiego i Wielickiej,
Krakow

Jerzy Pilawski, Przydrozne
kapliczki,
http://przydroznekapliczki.pl/kaplic
zki-seniorow/jerzy-pilawski-23/
[28.02.2019]

Il. 91 Félix Barrias, Trojca, oK.
1860, tuk teczowy kosciota Sainte-
Trinité, Paryz

Les collections en ligne des musées
de la Ville de Paris, Esquisse pour
l'église de la Trinité,
http://parismuseescollections.paris.
fr/fr/petit-palais/oeuvres/esquisse-
pour-l-eglise-de-la-trinite-
glorification-de-la-trinite#infos-
principales

[10.01.2019]
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I1. 92 Julius Schnorr von
Carolsfeld, Stworzenie nieba, 1852,
Die Bibel in Bildern

Wikipedia, Julius Schnorr von
Carolsfeld,
https://commons.wikimedia.org/wi
ki/Die_Bibel_in_Bildern#/media/Fi
le:Schnorr_von_Carolsfeld_Bibel i
n_Bildern_1860_002.png
[07.01.2019]

Il. 93 Gustave Doré, Zabicie
Lewiatana, 1866, La Grande Bible
de Tours

Wikipedia, Gustave Doré,
https://en.wikipedia.org/wiki/Gusta
ve_Dor%C3%A9's_illustrations_fo
r_La Grande_Bible_de_Tours#/me
dia/File:122.The_Destruction_of L
eviathan.jpg [07.01.2019]
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Il. 94 Paul Klenck, Le Pere éternel,
1871, czasopi$mo La calotte, nr 1,
1871

Les collections en ligne des musées
de la Ville de Paris, Pere éternel,
http://parismuseescollections.paris.
fr/fr/musee-
carnavalet/oeuvres/ndegl-le-pere-
eternel#infos-principales
[10.01.2019]
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I1. 95 Wilhelm Mengelberg, Tron
Laski, 1905, Klarenaltar, katedra
kolonska

Birgit Lambert, Klaren-Altar,
https://www.koelner-
dom.de/rundgang/bedeutendewerke
/klaren-altar-rueckseite-1905/info/
[10.01.2019]

Il. 96 Bog Ojciec, 1904, apsyda,
Cathédrale apostolique arménienne
Saint-Jean-Baptiste, Paryz

Association Culturelle Arménienne
de Marne-la-Vallée (France)
Cathédrale apostolique arménienne
Saint-Jean-Baptiste,
http://www.acam-
france.org/contacts/contact_eglise.
php?cle=162#

[11.01.2019]

Il. 97 Bog Ojciec, 1900-22, apsyda,
bazylika Sacré-Ceeur, Paryz

Basilique du Sacré-Ceeur de
Montmartre, Images,
http://www.sacre-coeur-
montmartre.com/francais/spiritualit
e-du-sacre-coeur/le-sacre-coeur-de-
jesus/Le-Coeur-du-Christ
[11.01.2019]
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1. 98 Stanistaw Wyspianski, Bog
Ojciec, Stan sig, 1904, okno
zachodnie, ko$ciot franciszkanow,
Krakow

Wikipedia, Stanistaw Wyspianski,
https://upload.wikimedia.org/wikip
edia/commons/4/48/Krak%C3%B3
w_-_Church_of St. Francis_-
_Stained_glass_01.jpg
[08.01.2019]

Il. 99 Jozef Mehoffer, wschodnie
okna prezbiterium katedry we
Fryburgu, 1922-23

Galeria Malarstwa Polskiego, Jozef
Mehoffer,
http://www.pinakoteka.zascianek.p
I/Mehoffer/Images/Bog_Ojciec.jpg
[11.01.2019]
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I1. 100 Jozef Mehoffer, Bog Ojciec,
1922-23, wschodnie okno
prezbiterium katedry we Fryburgu

Pinterest,
https://pl.pinterest.com/pin/569142
471640052550/?Ip=true
[11.01.2019]

Il. 101 George Desvalli¢res, Bog
Ojciec, 1922, kaplica zamku Saint-
Privat, le Gard

Catherine Ambroselli de Bayser, ,
George Desvallieres et la Grande
Guerre,
https://journals.openedition.org/lisa
14828

[18.01.2019]

1. 102 Paul Klee, Der Schapfer,
1934, Zentrum Paul Klee, Berno

Art History News, Paul Klee.
L'ironie a l'oeuvre,
http://arthistorynewsreport.blogspo
t.com/2016/05/paul-klee-lironie-
luvre.html

[10.01.2019]
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Il. 103 René Magritte, Stowik
(Rossignol), 1962, wlasno$¢
prywatna

The History of Thought with Eric
Gerlach, Magritte’s The
Nightingale,
https://ericgerlach.com/2015/06/19/
magrittes-the-nightingale/

I1. 104 Marc Chagall, Mojzesz
i tablice Prawa, 1961, Musée
National Marc Chagall, Nicea,
MBMC442

Agence photo, Moise et les Tables
de la Loi,
https://www.photo.rmn.fr/archive/0
0-009592-2C6NUONZ2BSM.html
[16.01.2019]

I1. 105 Marc Chagall, Krzew
gorejgcy, 1965-66, Musée National
Marc Chagall, Nicea,
DMBMC1990.1.14;AM1988-431

Agence photo, Buisson ardant,
https://www.photo.rmn.fr/archive/0
2-000696-2C6NUOGSDXHC.html
[11.01.2019]
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I1. 106 Marc Chagall, Ewa
przeklinana przez Boga, 1960,
Musée National Marc Chagall,
Nicea, MCB2013.0.10

Agence photo, Eve maudit par
Dieu,
https://www.photo.rmn.fr/archive/l
7-532838-
2C6NUOAAWTMAL.html
[11.01.2019]

Il. 107 Salvador Dali, Trinité, Dix
recettes d immortalitée, 1973

Ketter Kunst,
http://www.kettererkunst.com/imag
e_
max.php?obnr=418000801&anum
mer=472&ebene=0&ext=2

I1. 108 Friedrich Bunsen, Tréjca,
1986, wlasnos¢ artysty

Observing Art and Society,
Trinitdt, https://fwww.spacetime-
publishing.de/essays/trinit_s.htm
[10.11.2019]
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I1. 109 Plan zatozZenia osiedla
robotniczego w Crespi d’Adda

Viaggiatori nel tiempo, Crespi
d’Adda,
https://www.viaggiatorineltempo.c
om/viaggi/italia/il-villaggio-
operaio-di-crespi-dadda/
[12.02.2019]
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II. 110 Plan zalozenia miasta
tredowatych w Adzopé

Follereau, Raoul, Adzopé, ville de
la Charité Frangaise. Brochure
(Paris: L. Haugel, b.d.).
https://pl.scribd.com/document/526
65855/Adzope-ville-de-la-charite-
francaise-par-Raoul-
Follereau?ad_group=ONLINE_TR
ACKING_LINK&campaign=4417
&irgwc=1&keyword=Skimbit%2C
+Ltd.&medium=affiliate&source=i
mpactradius [12.02.2019].
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I1. 111 Przed wylotem (Bron)

Raoul Follereau, Sur Les Routes
De La Charite. 220.00 kilométres
au-dessus de L’Océan et a travers
la Brousse Africaine avec deux
Soeurs Missionnaires (Lyon, Paris:
Vitte, 1948).

Il. 112 Matka Eugenia Ravasio

Raoul Follereau, Sur Les Routes
De La Charite. 220.00 kilométres
au-dessus de L’Océan et a travers
la Brousse Africaine avec deux
Soeurs Missionnaires (Lyon, Paris:
Vitte, 1948).




1. 113 W Afryce

Raoul Follereau, Sur Les Routes
De La Charite. 220.00 kilométres
au-dessus de L’Océan et a travers
la Brousse Africaine avec deux
Soeurs Missionnaires (Lyon, Paris:
Vitte, 1948).

II. 114 Ludno$¢ miejscowa

Raoul Follereau, Sur Les Routes
De La Charité. 220.00 kilometres
au-dessus de L’ Océan et a travers
la Brousse Africaine avec deux
Soeurs Missionnaires (Lyon, Paris:
Vitte, 1948).

| 1l. 115 W wiosce

Raoul Follereau, Sur Les Routes
De La Charité. 220.00 kilometres
au-dessus de L’Océan et a travers
la Brousse Africaine avec deux
Soeurs Missionnaires (Lyon, Paris:
Vitte, 1948).
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1. 116 Bog Ojciec, 0k.1933-5,
zaginiony egzemplarz z Grenoble

Armata Bianca, Dio Padre,
http://www.armatabianca.org/it-
IT/dio-padre/42-desidero-un-
immagine-che-sia-segno-tangibile-
della-mia-presenza

[17.03.2019]

Il. 117 Lia Gladiolo, Bég Ojciec,
1994

Armata Bianca, Dio Padre,
http://www.armatabianca.org/it-
IT/dio-padre/42-desidero-un-
immagine-che-sia-segno-tangibile-
della-mia-presenza?start=2
[17.03.2019]




Il. 118 Bog Ojciec w redakcji
zenskiego instytutu zakonnego
Associazione Missionaria "Unitas
in Christo ad Patrem" w Anzio

Associazione Missionaria ,,Unitas
in Christo ad Patrem”,
http://missionofgodthefather.org/th
e_message.html

[17.03.2019]

Il. 119 Chrystus ze Sw. Piotrem

i Pawtem, 366-384, luneta
cubiculum przy schodach
katakumby $w. Domitillii, Rzym

Official Tour Guide in Rome,
http://www.davidmacchi.com/tourg
uide/Catacomba_di_S. Domitilla_-
_Basilica_dei_Ss. Nereo_e_Achill
eo_files/Media/Catacombe%20DS
C_0600/Catacombe%20DSC_0600
Jpg?disposition=download
[17.03.2019]
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Il. 120 Chrystus ze sw. Piotrem

i Pawtem oraz Baranek na wzgorzu
rajskim, k. IV w., sklepienie
katakumb Piotra i Marcellina,
Rzym

Wikipedia, Katakumby,
https://upload.wikimedia.org/wikip
edia/commons/4/43/ChristPeterPau
l.jipg

[17.03.2019]

Il. 121 Chrystus Pantokrator, pot
VI w., klasztor §w. Katarzyny na
Synaju

Wikipedia, Synaj,
https://upload.wikimedia.org/wikip
edia/lcommons/4/4a/Spas_vsederzh
itel_sinay.jpg

[17.03.2019]

Il. 122 Chrystus Pantokrator, k. XI,
koputa kosciota Zasniecia Matki
Bozej (Koimesis), Dafni

Wikipedia, Daphni,
https://upload.wikimedia.org/wikip
edia’lcommons/1/1c/Final_pictures
_Christ_in_the_Apse.jpg
[17.03.2019]
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I1. 123 Niebieskie Jeruzalem, pocz.
V w., apsyda kosciota Santa
Pudenziana, Rzym

Wikipedia, Santa Pudenziana,
https://upload.wikimedia.org/wikip
edia/commons/e/ee/Apsis_mosaic
%2C_Santa_Pudenziana%2C_Rom
e W2.JPG

[17.03.2019]

Il. 124 Maiestas Domini, 2 pot V
w — pot VI w. (?), kosciot dawnego
klasztoru Latomos, Saloniki

Wikipedia, Latomou Monastery,
https://upload.wikimedia.org/wikip
edia/lcommons/2/27/Monastery_of
Latomou_01.jpg

[17.03.2019]

Il. 125 Chrystus ze sw. Witalisem
i biskupem Eklezjuszem, ok. 550,
apsyda kos$ciota San Vitale,
Rawenna

Christian Iconography, San Vitale,

http://www.christianiconography.in
fo/Edited%20in%202013/Italy/aps

eSanVitale.html

[17.03.2019]
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Il. 126 Sw. Jan od Krzyza,
Ukrzyzowanie, ok. 1574-77 (?),
klasztor Wcielenia (Convento de la
Encarnacién), Avila

Wikipedia, John of the Cross,
https://upload.wikimedia.org/wikip
edia/commons/9/9a/John_of the C
ross_crucifixion_sketch.jpg
[17.03.2019]

Il. 127 Sw. Hildegarda z Bingen,
Scivias, Liber I, visio 1, 1165,
Rupertsberg MS, fol. 47r.

Polskie Towarzystwo Przyjaciot
sw. Hildegardy,
https://hildegarda.edu.pl/wp-
content/uploads/2013/09/mandala.j

Pg
[28.03.2019]

I1. 128 Eugeniusza Kazimirowski,
Jezus Mitosierny, 1934,
Sanktuarium Mitosierdzia Bozego,
Wilno

Aleteia, Brat Albert i Faustyna.
Mitosierdzie ludzkie | Boskie,
https://pl.aleteia.org/2017/04/22/br
at-albert-i-faustyna-milosierdzie-
ludzkie-i-boskie/

[17.03.2019]
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Viaggiatori nel tiempo, Crespi d’ Adda, https://www.viaggiatorineltempo.com/viaggi/italia/il-
villaggio-operaio-di-crespi-dadda/

[12.02.2019]

s. 231
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Il. 110 Plan zatozenia miasta tredowatych w Adzopé

Raoul Follereau, Adzopé, ville de la Charité Frangaise. Brochure (Paris: L. Haugel, b.d.).
https://pl.scribd.com/document/52665855/Adzope-ville-de-la-charite-francaise-par-Raoul-
Follereau?ad_group=ONLINE_TRACKING_LINK&campaign=4417&irgwc=1&keyword=S
Kimbit%2C+Ltd.&medium=affiliate&source=impactradius [12.02.2019].

s. 231

[l. 111 Przed wylotem (Bron)

Raoul Follereau, Sur Les Routes De La Charité. 220.00 kilometres au-dessus de L’Océan et a
travers la Brousse Africaine avec deux Soeurs Missionnaires (Lyon, Paris: Vitte, 1948).

s. 232

Il. 112 Matka Eugenia Ravasio

Raoul Follereau, Sur Les Routes De La Charité. 220.00 kilomeétres au-dessus de L’Océan et a
travers la Brousse Africaine avec deux Soeurs Missionnaires (Lyon, Paris: Vitte, 1948).

S. 232

Il. 113 W Afryce

Raoul Follereau, Sur Les Routes De La Charité. 220.00 kilométres au-dessus de L’Océan et a
travers la Brousse Africaine avec deux Soeurs Missionnaires (Lyon, Paris: Vitte, 1948).

s. 233

I1. 114 Ludno$¢ miejscowa

Raoul Follereau, Sur Les Routes De La Charité. 220.00 kilomeétres au-dessus de L’Océan et a
travers la Brousse Africaine avec deux Soeurs Missionnaires (Lyon, Paris: Vitte, 1948).

s. 233

Il. 115 W wiosce

Raoul Follereau, Sur Les Routes De La Charité. 220.00 kilometres au-dessus de L’Océan et a
travers la Brousse Africaine avec deux Soeurs Missionnaires (Lyon, Paris: Vitte, 1948).

s. 233

Il. 116 Bég Ojciec, 0k.1933-5, zaginiony egzemplarz z Grenoble

Armata Bianca, Dio Padre, http://www.armatabianca.org/it-1T/dio-padre/42-desidero-un-
immagine-che-sia-segno-tangibile-della-mia-presenza

[17.03.2019]

s. 234

Il. 117 Lia Gladiolo, Bég Ojciec, 1994

Armata Bianca, Dio Padre, http://www.armatabianca.org/it-1T/dio-padre/42-desidero-un-
immagine-che-sia-segno-tangibile-della-mia-presenza?start=2

[17.03.2019]

s. 234

Il. 118 Bog Ojciec w redakcji zenskiego instytutu zakonnego Associazione Missionaria
"Unitas in Christo ad Patrem" w Anzio

Associazione Missionaria ,,Unitas in Christo ad Patrem”,
http://missionofgodthefather.org/the_message.htmi

[17.03.2019]

s. 235
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Il. 119 Chrystus ze sw. Piotrem | Pawfem, 366-384, luneta cubiculum przy schodach
katakumby $w. Domitillii, Rzym

Official Tour Guide in Rome,
http://www.davidmacchi.com/tourguide/Catacomba_di_S. Domitilla_-

_Basilica_dei_Ss. Nereo_e_Achilleo_files/Media/Catacombe%20DSC_0600/Catacombe%20
DSC_0600.jpg?disposition=download

[17.03.2019]

s. 235

Il. 120 Chrystus ze sw. Piotrem | Pawlem oraz Baranek na wzgorzu rajskim, K. IV w.,
sklepienie katakumb Piotra i Marcellina, Rzym

Wikipedia, Katakumby,
https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/4/43/ChristPeterPaul.jpg
[17.03.2019]

S. 236

Il. 121 Chrystus Pantokrator, pot VI w., klasztor $w. Katarzyny na Synaju
Wikipedia, Synaj,
https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/4/4a/Spas_vsederzhitel_sinay.jpg
[17.03.2019]

s. 236

Il. 122 Chrystus Pantokrator, k. XI, koputa kosciota Zasniecia Matki Bozej (Koimesis), Dafni
Wikipedia, Daphni,
https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/1/1c/Final_pictures_Christ_in_the_Apse.jp

g
[17.03.2019]
5. 236

Il. 123 Niebieskie Jeruzalem, pocz. V w., apsyda kosciota Santa Pudenziana, Rzym
Wikipedia, Santa Pudenziana,
https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/e/ee/Apsis_mosaic%2C_Santa_Pudenziana
%2C_Rome_W2.JPG

[17.03.2019]

s. 237

Il. 124 Maiestas Domini, 2 pot V w — pot VI w. (?), ko$ciot dawnego klasztoru Latomos,
Saloniki

Wikipedia, Latomou Monastery,
https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/2/27/Monastery_of Latomou_01.jpg
[17.03.2019]

s. 237

Il. 125 Chrystus ze sw. Witalisem i biskupem Eklezjuszem, ok. 550, apsyda kosciota San
Vitale, Rawenna

Christian Iconography, San Vitale,
http://www.christianiconography.info/Edited%20in%202013/Italy/apseSanVitale.html
[17.03.2019]

s. 237
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11. 126 Sw. Jan od Krzyza, Ukrzyzowanie, ok. 1574-77 (?), klasztor Wcielenia (Convento de
la Encarnacién), Avila

Wikipedia, John of the Cross,
https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/9/9a/John_of the Cross_crucifixion_sketc
h.jpg

[17.03.2019]

s. 238

11. 127 Sw. Hildegarda z Bingen, Scivias, Liber 11, visio 11, 1165,

Rupertsberg MS, fol. 47r.

Polskie Towarzystwo Przyjaciot sw. Hildegardy, https://hildegarda.edu.pl/wp-
content/uploads/2013/09/mandala.jpg

[28.03.2019]

s. 238

Il. 128 Eugeniusza Kazimirowski, Jezus Mitosierny, 1934, Sanktuarium Mitosierdzia Bozego,
Wilno

Aleteia, Brat Albert i Faustyna. Milosierdzie ludzkie 1 Boskie,
https://pl.aleteia.org/2017/04/22/brat-albert-i-faustyna-milosierdzie-ludzkie-i-boskie/
[17.03.2019]

s. 238
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